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Le hassaniyya et la variation diglossique a travers WhatsApp :
la Mauritanie a l'heure du Covid-19

Catherine TAINE-CHEIKH
LACITO (CNRS, Universités Paris I1I et INALCO)

Abstract

Malgré la résistance, voire les protestations, de la population négro-africaine ou sub-
saharienne (Halpulaaren, Soninké et Wolofs), la place de 1'arabe ne cesse de gagner du
terrain. Face au francais qui a perdu son statut de langue officielle en 1991, c'est l'arabe
standard qui semble le grand gagnant. Cependant le dialecte arabe hassaniyya se
maintient comme langue maternelle de I'ensemble de la communauté maure (les Biddn)
et son usage tend méme a s'étendre dans la rue comme langue de communication.
Depuis les années 1970, des formes mixtes sont apparues, notamment dans les
productions a visée politique, mais dans l'ensemble, les spheres d'emploi des formes
non mixtes sont restées bien différenciées, aussi bien a I'oral qu'a I'écrit.

L'usage des nouvelles technologies n'a pas apporté de bouleversement radical : le choix
du dialecte ou de I'arabe littéraire continue a dépendre a la fois du locuteur, du théme et
du point de vue énonciatif. Cependant, alors que ce choix ne concernait, auparavant, que
les productions orales, il s'est étendu dorénavant a I'écrit, certains Mauritaniens
n'hésitant plus a communiquer en hassaniyya par écrit. C'est notamment cette évolution
que je me propose de montrer a travers I'étude de messages recus par WhatsApp.

Le corpus constitué au cours de l'année 2019-2020 comprend des enregistrements
audio, des vidéos et des textes écrits. Ceux-ci nous ont été réexpédiés par des
Mauritaniens bien informés qui les avaient sélectionnés pour leur intérét particulier
(politique, social ou esthétique). Parmi eux, une dizaine de messages concerne la crise
du Covid-19 qui a donné lieu a des prises de position relativement tranchées.

Keywords diglossie, Mauritanie, Corona, poésie, humour
1. Introduction

Dans son analyse de la diglossie opposant principalement une variété¢ haute a une variété
basse, Ferguson (1959) insiste sur le fait que la plus grande faute réside dans le fait de ne pas
choisir la variété adaptée au contexte. Il n'en demeure pas moins qu'il attribue a la variété
haute — utilisée dans les sermons, dans le courrier personnel, dans les discours politiques,
aux informations, dans les journaux et en poésie — un prestige supérieur a celui de la variété
basse — employée, entre autres, dans les instructions au personnel subalterne, dans les
conversations informelles (a I'intérieur de la famille, avec des amis ou des collégues), dans les
légendes des caricatures politiques et dans la littérature populaire.

Dans le cas de la diglossie arabe, cette vision hiérarchisée des deux variétés (littéraire ou
classique d'une part, dialectale de 1'autre) est puissamment alimentée par le role de la variété
haute comme langue du Coran et de la civilisation arabo-islamique ainsi que par son caractere
normé et peu sujet a la variation. Quant aux variétés basses, les seules a étre des langues
maternelles maitrisées par tous les locuteurs natifs, leur emploi et leur image patissent de
leurs nombreuses particularités géographiques.

Dans le cas de la Mauritanie ou la variation de l'arabe dialectal est exceptionnellement limitée
— le domaine du dialecte hassaniyya s'étendant méme au-dela des frontiéres du pays —, la



diglossie s'est longtemps présentée, moins sous la forme de deux glosses de prestige
différenci¢ que sous celle de deux variétés aux usages complémentaires, I'une exclusivement
utilisée a l'oral et l'autre (presque) exclusivement réservée a l'écrit. En ce sens, la définition
que donne William Marcais de la diglossie — opposant un arabe écrit (ou littéral) a des
idiomes parlés (1961 : 83) — correspond mieux que celle de Ferguson a la réalité observée en
Mauritanie dans la société maure (hassanophone) traditionnelle (Taine-Cheikh 2012).

Pour les Maures (ou al-Biddn), leur dialecte est doté en effet d'un prestige certain. On le
devine aux noms qu'ils lui attribuent : soit hassaniyya ou kidm Hassan (par référence aux
glorieux ancétres guerriers, descendants des Bani Ma‘qil), soit klam al-Biddn ("la langue des
Blancs"), ce qui en fait le trait identitaire fondamental de leur ensemble ethnique, par
opposition aux voisins sédentaires sub-sahariens, de langue pulaar, soninké ou wolof. On le
déduit de I'histoire linguistique de la région marquée par le recul continu du berbére zénaga
face au klam Hassdn depuis les XIII°-XIV® siécles et par l'assimilation des berbérophones
dans I'ensemble des Biddn (Taine-Cheikh 2018a). On le constate dans l'existence, a coté de la
poésie en arabe littéraire (2s5-Si'r), d'une poésie en dialecte (/a-gne) trés vivante et tres
appréciée — a tel point qu'on peut sans doute lui attribuer un réle non négligeable dans
l'unification méme de l'aire hassanophone.

Dans les années qui ont suivi l'indépendance de la Mauritanie (apres 1960), le francais, seule
langue officielle du nouvel Etat, a été trés employé dans l'administration et I'enseignement
moderne. Mais petit a petit, sous la pression de la partie arabophone de la population — et
malgré l'opposition des minorités sub-sahariennes (Hal-pulaaren, Soninké et Wolofs) —,
l'arabe s'est imposé au détriment du frangais jusqu'a devenir la seule langue officielle du pays
— d'abord dans la loi (en 1991), puis de plus en plus dans les faits (2004) (Taine-Cheikh
2004).

Une conséquence de cette évolution a été la naissance et le développement d'une troisieéme
glosse, intermédiaire entre le hassaniyya et l'arabe littéraire (ou standardisé), qu'on peut
qualifier d'‘arabe médian’ méme si sa morphosyntaxe et son lexique restent, pour 1'essentiel,
ceux du dialecte. En revanche, les spheres d'emploi du hassaniyya et de l'arabe littéraire
(classique ou moderne) ont peu varié : le premier n'est pratiquement pas usité a 1'écrit tandis
que le second reste tres peu utilisé a I'oral, en dehors de quelques cas trés formels tels que les
journaux télévisés et radiophoniques, certains discours politiques ou scientifiques, une partie
de l'enseignement.’ On peut ajouter le cas des préches, méme si l'étude de certains préches
populaires (Taine-Cheikh 2002) a montré que, méme dans le domaine religieux, on pouvait
observer un usage important du dialecte et de I'arabe médian, alors que l'emploi de l'arabe
littéraire résidait surtout dans des citations empruntées au corpus islamique.

On a observé que, dans beaucoup de pays arabes, I'emploi du dialecte avait fait des progres a
I'écrit, notamment du fait des échanges sur le net. Ceci n'ayant pas fait I'objet d'une étude
approfondie pour la Mauritanie, j'ai souhait¢ examiner des messages ¢échangés via
I'application WhatsApp. Plus que l'usage des réseaux sociaux ou celui d'internet (qui ne
concernent, respectivement, que 20 % et 33,5 % de la population), c'est en effet 1'usage des
téléphones mobiles qui est remarquable pour le pays : le rapport Hootsuite” fait état, pour
2020, de 4 740 000 téléphones portables (ce qui correspond & 105 % des habitants)’. La
proportion, parmi les téléphones, de 80,2 % de smartphones donne une idée de l'importance

' Les non arabophones se sont souvent plaints de l'emploi dans les classes du dialecte — ou du moins d'un arabe
littéraire en partie dialectalis€ — comme langue véhicule d'enseignement.
2 Rapport publié¢ en arabe sur le site mourassiloun.com le 5/03/2021.

Ce nombre trés élevé peut étre comparé a celui des utilisateurs d'ordinateurs (18,9 %) et a celui des usagers de
tablettes (seulement 0,8 %). Il s'explique en partie par le fait que les abonnés n'hésitent a avoir deux téléphones
et deux abonnements (un pour chacune des principales sociétés de téléphonie), le colt des communications
n'étant faible qu'entre abonnés ayant le méme fournisseur d'acces.



que peut avoir WhatsApp pour la transmission de messages écrits, de photos,
d'enregistrements audio et de vidéos.

Le corpus étudié¢ ici date, pour I'essentiel, des premieres semaines qui ont suivi le
déclenchement de I'épidémie en dehors de la Chine, a savoir en mars et avril 2020. La
Mauritanie fait partie des pays africains qui semblent avoir bien résisté a la pandémie (peut-
étre parce que la population est trés jeune : seulement 2,13% de plus de 70 ans et 3,33% de
60-69 ans)." Le Covid-19 a suscité cependant de nombreuses interrogations — notamment sur
Google ou, toujours selon le rapport Hootsuite, le terme kirina (Corona) a été le troisieme
terme le plus recherché en 2020, apres Muritanya et Miritanya al-"an (RIM maintenant). Il a
suscité¢ €galement différents échanges sur WhatsApp entre Mauritaniens arabophones (de
langue maternelle hassaniyya) dont l'intérét et la variété m'ont incitée a centrer l'¢tude
présente sur ce seul théme.’

La variation diglossique étant tres liée, selon mes observations passées, aux usages oraux ou
écrits de l'arabe, je présenterai le corpus en deux temps, en commengant par les usages oraux,
plus nombreux.

Remarque — Lorsqu'il y a un mélange de plusieurs glosses, le soulignement signale des
¢léments relevant de l'arabe littéraire, qu'il s'agisse d'emprunts lexicaux (méme s'ils subissent
une certaine intégration, comme c'est 1'habitude en arabe médian mauritanien), d'expressions
(souvent coraniques) ou d'énoncés plus complets. Les marques casuelles ont été mises en
caracteres suscrits, qu'elles soient prononcées ou imposées par la métrique.

2. Messages oraux

Trois des quatre messages oraux présentés ici comportent des poemes en hassaniyya. Le gne
est une poésie strophique, composée de sextain(s) (de rimes aaabab) et/ou de quatrain(s) (de
rimes abab), avec une métrique variée (Taine-Cheikh 1985). Ici, seul le métres le plus
fréquent (8 syllabes sans aucune syllabe longue interne) est attesté. Quelques irrégularités ont
été constatées dans les rimes ou le nombre de pieds®.

2.1. Poéme chanté

Ce poéme est une sympathique traduction poétique des consignes contre le Covid. Il s'agit de
I'enregistrement audio d'une griotte (appartenant au groupe social des musiciens-chanteurs)
qui chante d'une treés belle voix, sur une musique entrainante. Certains hémistiches sont
répétés et les huit premiers hémistiches sont repris a la fin — a l'identique sauf 1'hémistiche 8
qui est repris sous une variante plus courte.’

kéizz *hZzab-ak w-alwi hawli-k
wa-tldttam w-a‘rav si l-dydi-k
w-ila sdllam [d]rdgaz °li-k

sdlldm titv °mn dlhéh °li-h

[u] hadd *mnowzdl [i]la Zi vo zri-k
la tottdssa’ ramsd va-zri-h

AN e

* Officiellement le rapport du Ministére de la Santé faisait état, a la date du 3/03/2021, de 17252 cas, avec un
taux de 1étalité de 3%, l'essentiel des 16620 guérisons et des 442 déces ayant été recensé dans la capitale
Nouakchott, mais la fiabilité des chiffres officiels peut étre questionnée — comme ailleurs, voire plus encore
qu'ailleurs vu la faiblesse des services dans une grande partie du territoire.

> Ces messages ont été bien souvent adressés & Abdel Wedoud ould Cheikh par Abdelli ould El Bah. Qu'Abdelli
trouve ici l'expression de ma gratitude et qu'Abdel Wedoud soit remercié pour son aide précieuse dans la
rédaction de cet article. Je remercie également Jérdme Lentin pour ses remarques et suggestions.

En 2.1. les rimes des hémistiches 9. 13. 15 et 16 sont irréguliéres (un écart en partie di a la nécessité d'indiquer
le numéro pour appeler les secours). En 2.2, les hémistiches 10 et 20 comptent une syllabe de trop et les
hémistiches 14 et 26. une en moins. Sur les écarts par rapport aux canons poétiques, cf. Taine-Cheikh 2018b.
78" iSaggam zad dydi-h



7. umndyn av bdll-ak hadd izi-k

8. ifagqam gdbl ihass dydi-h

9. u blid vi-h al-halviz® halli-h

10. [i]la gadddyt attdmm “tZawli-h

11. w-a'gdb dak ila dahrat vi-k

12. a‘rdad alli mda-ni sami-h

13. al-hommd w al-kahhd w-as-$dill

14. tdlvin l-on-nizdi Sid “mbih’

15. an-ndzdd hadd itdlvin [-dlv

16. [u] miyyd-w hamsd-w hamsin °tZi-k

Prépare bien ta formule de protection et noue ton turban,
Masque ton visage et fais attention a tes mains
Et si quelqu'un te salue,

Salue-le uniquement de loin.

Et quelqu'un d'enrhumé, s'il vient a coté de toi,
Ne reste pas un instant a coté de lui,

Quand quelqu'un vient te voir chez toi

Qu'il stérilise ses mains avant d'entrer,

9. Etun endroit ou il y a du monde, laisse-le,

10. Si tu peux, tu continues a le contourner,

11. Etapres cela, si en toi apparaissent

12. Les symptomes de ce que je ne nomme pas

13. La fievre, la toux et la paralysie

14. Téléphone au secours, sois vigilant,

15. Le secours : quelqu'un doit appeler a mille

16. Cinquante cinq pour qu'il vienne a toi.

NN RO =

Aprées avoir chanté, elle prononce (en classique) le début de la profession de foi musulmane,
suivi d'une formule stéréotypée de priére sur le Prophéte : u la ilah® illa [lah dllahumma salli
wd sallim afla sayyid'-na muhammad "1l n'y a de Dieu qu'Allah. Mon Dieu, prie et répands ta
paix sur notre seigneur Muhammad".

Un tel fait est assez courant, mais cela souligne aussi la présence constante de Dieu et du
Prophéte aupres de chaque musulman, méme si ce dernier est invité a agir par lui-méme.

2.2. Poésie sur fond musical

Cette seconde poésie est récitée, peut-&tre par l'auteur, dans un enregistrement vidéo (avec
une vue urbaine prise hors d'Afrique). Le théme — celui de faire barriere au Corona — est
sensiblement le méme, mais les emprunts a l'arabe littéraire y sont relativement plus
nombreux.

Bien que le poeme soit long, le récitant enchaine, pour finir, sur les 18 premiers hémistiches.
En terminant sur le double appel a rester a la maison, il donne un poids particulier a ce conseil
qui apparait deux autres fois dans le poéme (hémistiches 6 et 34).

1.  hadd l-wadf 2lli mdshind

2. bi-hal-dzwad™* oli-ndi Sar

3. mda na'du nds u ya‘di-nd

4.  [u] ma nasta‘dnu bi-h °nhar

¥ On entend al-halq et (reprise) al-halvizi.
Pour anbih < cl. nabih.
Le singulier est un emprunt au classique usité en hassaniyya, mais l'emploi du pluriel (classique) est rare.



hd

ligdh al-yowm al-korona
6. dgbad bdll-ak u nzal v-ad-dar

7. lazom-nd kamoal nattahdu

8. koll ‘mnddom ydgbad bdld-u
9. drvdd al-hdmm alli ‘and-u
10. da‘iv al-mdnd‘a w nas ’kbar
11. v-as-sonn u ldzom nastihdu"'
12. l-al-wigayd wa ‘li-nd ‘ar

13. ’ntdmmu yd-n-nds °n-‘2ddu
14. dahayd-nd kall *nhar

15. °b-l-astihtdr [u]kdn *ngaddu
16. nohtimadu'? tahtd Si‘ar

17. koll >mnddom yéigbad béld-u"
18. v-ad-dar itdmm dlla v-ad-dar

19. w-an-nadavd si mn-at-télqih
20. viras *m'a l-usah isih

21. u notfiddaw av-dak tsavih

22. [l-dydi[n] natfddaw at-tasdar
23. ol hass ab-rds-u ma-h’shih
24. halag l-argam °l-1-astifsdr

25. mnddom dak alli tarth

26. [o-vras a‘ti-h al—wagdrl4

27. u l-yowm al ‘ad al-woqt “Shih
28. torkat-kum yi-n-nds av-hatar"’
29. itdmmu v-al-‘ayn ildyn'® *t-rih
30. al-’ummd'’ mon hadi-l-ahtar'

31. [u]*assu hattd mon dd-l-wdba’
32. [u] ‘ass °fld ras-ak w-"*ld-z-Zar
33. [u] ‘oss *Sli-l-atfal u I-Gba™
34 v-ad-dar itdmmu lla v-ad-dar

1. « Cette situation dont s'est remplie

2. L'atmosphere, nous avons obligation de

3. Ne contaminer personne et de ne pas nous contaminer
4. Etnous ne prenons pas un seul jour a la l1égere,

5. Le virus d'aujourd'hui est celui du Corona,

6. Installe-toi et reste a la maison.

"' En hassaniyya, zthdd "s'efforcer, s'appliquer a" peut &tre réalisé Sthdd.

La réalisation -du de la diphtongue finale -dw est imposée par la métrique.

On entend bdll-u, mais pour le respect de la rime je restitue la variante (beaucoup plus rare) bdld-u de
I'hémistiche 8.
'* On entend wagd(?) "prévention".

Pour hatar.
'8 1 'hémistiche compte une syllabe de trop. La solution aurait peut-étre été de remplacer ilévn *t-rih par il t-rih
gvariante différente de ce qu'on entend — et jugée par ailleurs moins euphonique par mon informateur).

On entend /-ummd mais la transcription adoptée régularise le métre.

Ici l'accord du démonstratif avec le pluriel ahtdr se fait au F.SG — ce qui peut étre considéré comme
classicisant. Noter que précédemment celui du verbe itdmmu s'est fait au PL avec le nominal farkd.

Pour l-aba’.



7.
8.
9.

10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.

19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

31.
32.
33.
34.

Il nous faut tous nous unir,

Que chacun reste a sa place,

Qu'il s'occupe de la tache qui est la sienne,
Faible est I'immunité et les gens du grand
Age, nous devons nous appliquer

A leur prévention et nous devons
Continuer, 6 gens, a compter

Nos victimes tous les jours

Avec sérénité, et si nous pouvons

Nous protéger sous le mot d'ordre :

Que chacun reste chez soi,

Dans la maison et qu'il y reste en permanence.

La propreté fait partie de la protection,
Le virus se répand avec les saletés

Et on évite avec cela la poignée

De mains, on évite les salutations,
Pour celui qui ne se sent pas bien,

Il y a le numéro pour se renseigner,
Celui-la qui est alité

Informez-en la prévention

Et par ces temps difficiles

Vos enfants, 6 gens, sont en danger,
Qu'ils restent sous surveillance jusqu'a ce que soit débarrassée
La nation de ces dangers.

Faites tres attention a cette épidémie,

Prends garde a toi et prends garde aux voisins
Veillez sur les enfants et les grands-parents

Dans la maison et qu'ils y restent en permanence. »

2.3. Joute versifiée (g7a) entre Corona et la Mauritanie

Il n'est pas rare de trouver des jouteurs inattendus, mais le coronavirus, en tant qu'agent actif,
se préte particulicrement bien a la personnification. Dans cette joute virtuelle, qui a pour
auteur dli woll Mulay ol-*Abbas, le virus prend a partie la Mauritanie. Il l'attaque, mais est

finalement vaincu.

Deux phrases, de contenu et de forme contrastés, précédent le gtaf. La premicre comporte des
formules religieuses en arabe classique et commence par une citation coranique a laquelle fait
écho la formule coranique qui clot le poéme : b-ism' llah r-rahman wd r-rahim, wd salla llah
ala nabivy'-h' dl-kirim. La seconde, en hassaniyya (sauf l'emprunt iffiradi), est une simple

annonce du graf : dd lli lahi nahku gta® iftiradi bayn viris korona hadd u bayn mﬁri,tdnzo "ce
que nous allons narrer est une joute imaginaire entre ce virus Corona et la Mauritanie".

Les strophes C, E, G et I, attribuées au virus, sont précédées de gal [-hd "il lui a dit [a elle]"
tandis que les autres, attribuées a la Mauritanie, sont précédées de galot [-u "elle lui a dit".

1.
2.
3.

A. gal viris
hatar Zdyt °zdid u ndkkdr
[u] hdla'-ni ‘an miritani
ma‘ravd ba hsan al-hattar

2 Miritan est une variante (plus rare) de Miritdni.



4. w-dnd ma wahlat va-hsan-i

B. gadlat [-u
habr-ak za-nd man ‘and al-gdyr
‘ann-ak fdttak u ‘adwani
[u]‘assdynd moan tadhal yagdyr
’dhalt av ragbat nasrani

C. gal I-hd
nasraniy-yd v-al-hazra nsdq
ma ta-ni lo>-mnddom tani
u gvaltu mon dun-i I-dswagq
w al-mdddras w al-mdbani

D. galat [-u
gdvla v-al-hazm dsasiyyd
gdyr dntd man-ak mathdni
Zdlldbt 2%ld nasraniy-yd
[u] sdybani mon miritani

E. gal I-hd
‘add viy-yd dak-at-tazlab
hadd 2°ld-wdzh-i halld-ni
wa mndyn al ydgval ‘ann-i bab
nddva¥ Sowr 2l-bab at-tani

F. galot I-u
la sdkkdyt dnn-i man [-dsds
dowld da‘tviwa n*dni
ydaswd ydgdyr ab Sa‘b-i ‘dss
yvdsma' lo-klam u matgani

G. gal l-hd
daku kant 2lli ‘ann-ak sakk
[u]dd-1 galti Sovt-u w-ara-ni
hdni md-ni mathatti dak
doart dyd-i v-dyd-i wa-mhani

H. galot [-u
hdami wa-mgabbar v-al-mdtbiit
hun alli ma-hu hummdni21
[u]la-hu gabrani vard imit
yowm-u dahal miritani

1. gal I-hd
and *ayad ma-ni ‘azlan
w-dlla matrabbas ydkan-i
nahsad w aslan ba‘d al-homman
w al-gabra ma-hum mdkan-i

J. galot [-u
hazm-i dik dand ‘adddlt-u
halag si tani rabbani
‘adddlt-u sa*b-i hassant-u
‘ann-ak ba s-scib* al-matdni*

PLUbD= RWDbDE AW = A eE RWDDE ARWND= R eE RN =

=

21 A . . A+ N e s . ’ . . . .
hummdni, comme gabrdni a 1'hémistiche suivant, sont deux néologismes — des adjectifs construits
respectivement sur [-hommdn "la chaleur" et sur /-gabra "la poussiére".
Expression coranique (cf. Coran 15, 187 sab‘an min al-matani), au pouvoir protecteur considéré comme
décisif.



W= b= bbb = RAWDND= BAWND = RO = R = B = B

=

A/ « Le virus
Me voici, visiteur dubitatif,
Et je crains que la Mauritanie,
Connue pour son hospitalité a 1'égard des étrangers,
Ne se préoccupe guere de me faire bon accueil.
B/ La Mauritanie
Nous avons appris ton avénement
Et ton caractére destructeur et inamical,
Nous avons paré a ta venue
Mais tu es entré par le biais d'un européen.
C/ Le virus
Mon européen a €té hativement enterré,
Il ne m'a transmis a personne d'autre,
Et vous avez fermé devant moi les marchés,
Les écoles et les batiments.
D/ La Mauritanie
Fermer était la précaution essentielle
Mais toi tu n'attends pas,
Tu as sauté sur mon européen,
Un ancien de Mauritanie.
E/ Le virus
C'est une habitude chez moi de bondir ainsi
Quand quelqu'un me laisse faire ce que je veux
Et si on ferme une porte devant moi
Je cours aussitdt vers une autre porte.
F/ La Mauritanie
Si tu crois que je suis fondamentalement
Un Etat faible et que je souffre,
Soit ! mais vigilante, je suis avec mon peuple
Il écoute ce qu'on lui dit et reste uni.
G/ Le virus
Je pensais bien cela de toi,
Ce que tu as dit je I'entends et me voila
Tranquille, je vais en rester la,
J'en ai pris mon parti et j'attends.
H/ La Mauritanie
Chaude et poussiéreuse, c'est 1a ma réputation,
Ici celui qui ne supporte ni chaleur
Ni poussiere, ne pourra survivre
Le jour ou il pénétrera en Mauritanie.
I/ Le virus
Moi en réalité je ne suis pas pressé
Je ne suis qu'attente en vue de
Faucher et de fait, a I'origine, la chaleur
Et la poussiere ne sont pas mes domaines favoris.
J/ La Mauritanie
En ce qui me concerne, j'ai pris mes précautions,
Ce quelque chose d'autre, de divin, qui existe
Je l'ai fait, j'ai protégé mon peuple
De toi, a I'aide des Sept redoublés. »



2.4. De I'épizootie a I'épidémie actuelle

L'enregistrement audio comprend cinq parties, dont deux versifiées.

La premiére partie, introductive, alterne deux fois entre I'arabe littéraire (a, c) et le hassaniyya
(b, d). Si I'on excepte la salutation en arabe médian kdyf al-masa’ ? (immédiatement suivie de
deux formules de salutation en dialecte), les formules en a) et ¢) relévent du langage religieux
(en arabe classique). Les énoncés en hassaniyya sont plus directement informatifs, précisant
l'auteur et le théme du poéme qui suit.

a) as-salam" a‘lay-kum ! wi rahma" allah' ta‘*ala wa barakat"-hu
kayf al-masa’ ?
b) Shal-kum kamlin ? yydk ma vimm hadd yowz'-u si.
hadd ba‘d *ddikkart tio* hiin ol muhammdd ‘abdalldhi wall muhamd askor
¢) rahima-hu allah" wa nafa‘a-na bi barakat-h'
d) gal ‘an halgd... kdn marad av lo-bgar yangal l-u [-ahras u ‘dd mu‘di
hattd u ‘ddat an-nds totfaton v-as-sdrh bi-hd kall wihad idor [-owhar idowwi ‘ann-u
haywdn-u ld ya'di... u ‘dd igul :

a) «Le salut sur vous ! La miséricorde d'Allah le trés haut et Ses bénédictions.
Comment va la soirée ?

b) Comment allez-vous tous ? J'espere qu'il n'y a personne qui souffre de quelque chose ?
Je me suis souvenu de sextains (#/2%) ici de Muhammed Abdallahi wall Muhamd Askor

c) qu'Allah lui accorde Sa miséricorde et qu'll nous fasse bénéficier de Sa bénédiction.

d) Il aditqu'il existe... il y avait une maladie des bovins qu'on appelle /-ahras, qui était
devenue tres contagieuse et les gens se battaient au paturage parce que chacun voulait
¢loigner de lui ses animaux pour qu'il ne (le) contamine pas... et cela I'a conduit a dire : »

Vient ensuite un poéme a propos dune épizootie (un cas de peste bovine) qui fait écho a la
situation présente. Sa tonalité, résolument plus fataliste que celle des poemes précédents, se
retrouve dans le passage suivant en arabe classique. Tout a la gloire de Dieu, celui-ci sert
d'intermede entre les deux poemes.

mdtdldn ‘an dd... allahummd la malza™ min-k“ illa ildy-k
« Clest-a-dire que... Dieu, il n'y a pas de recours contre Toi, que vers Toi

allah" hayy" samad"" wa bagqi

Dieu est vivant, perpetuel et éternel

subhana-hu dii kanaf” wa waqa(”)

gloire a Lui, possesseur de protection et protecteur

wa nahnu fi kanaf-h' I-wagqi

et nous sommes sous Sa veille protectrice

min kull' Sdrr'" wa dddn Sani’i

contre tout danger et menace grave

mustasfi‘ina bi I-giyyat' al-samddi

requérant l'intercession protectrice du secours éternel,

wa aqfi al-aman' ahiran wa mubtada

et suis les espoirs a la fin et au début,

man qgala-ha fi zimén' al-wabaya

celui qui dit cette priere a I'époque des épidémies,

ammana-h" allah" min al-bdla

Allah le préserve du malheur. »

Le second poeme, sur la pandémie actuelle, est introduit par "il a dit" en dialecte (gal).



al-gabld galu ‘an tokrar
al-gdybd navad-hd darrar

u t-tall dnn-u sawi l-a*mar
kivat $i ga* al-si ydavial

gdyr and ‘and-i man l-ahbar
ba‘d and w alli ma yahtdll
‘ann-i la saqu-ni l-aqdar
dnn-i nastdagbdl nastdgbdl
w-ila saqi l-agdar "nhar

0. ngis at-tall ngavi tdll
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11. [>-‘mar v-dyd al-wahad v-ad-dat
12. ma *aroav l-u hadat mahall
13. u la ‘arav zdd dyy az-zihat
14. l[i]igassar u ll[i]itawwdil

1. « Aller régulierement en voyage d'affaire

Vers le Sud est, dit-on, réputé dangereux

Et que le Nord en revanche est bon pour la santé
Comme s'il était doté d'un vrai pouvoir,

Mais moi je sais de source stre,

D'une connaissance a toute épreuve,

Que si les décrets divins me conduisent

Vers le Sud, j'irai vers le Sud,

Et si un jour le destin m'amenait

0. Vers le Nord, je prendrai la direction du Nord.
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11. Le cours de la vie est dans la main de 1'Unique par essence,
12. Aucune créature n'en connait le lieu

13. Ni ne connait laquelle des directions

14. Varaccourcir ou allonger la durée de la vie. »

Si le fatalisme impregne la premiere strophe, la seconde enjoint directement de se soumettre a
la volonté divine. La poésie est suivie d'un dernier passage en arabe médian, ou trois termes
sont empruntés et traités comme en arabe classique.
allah itawwdl-hd bi-na u bi-kum fi ta‘at allah
« Dieu, qu'll prolonge la vie, pour nous et pour vous dans 1'obéissance a Allah,
u yahfad-na u yahfad-kum min ds-surir' w dl-mdkarih
qu'll nous protege et vous protege des dangers et des choses indésirables. »

2.5. Interpellation populaire du Corona

La vidéo montre un jeune homme (peut-étre un Halpulaar d'aprés son accent) assis dans un
fauteuil de bureau. Au-dessus de sa téte apparait un bandeau rouge avec l'inscription
TfouBchweyTv qu'on pourrait traduire par "Fi de peu TV !". Si le syntagme semble indiquer
une volonté de dérision, la diatribe révéle surtout une attitude vindicative vis-a-vis du Corona.
Le jeune homme est dans le code-switching et fait alterner deux langues non maternelles
partiellement maitrisées, le hassaniyya et le francgais (que je note ci-dessous sans italiques).
Au hassaniyya, de plus en plus parlé dans l'espace public, méme par les non arabophones (cf.
Dia 2007), il emprunte plusieurs formules injurieuses ou Dieu, interpellé de manicre
convenue, est censé punir l'injurié.23

2 Sur les insultes rituelles chez les jeunes, voir Tauzin 2013.



a) lla b-al-faransiyya tu vas me comprendre, Monsieur Corona ntd

"seulement en frangais toi
b) tu penses que tu es un vagabond, que toi en Mauritanie il n'y a que vagabonds
c) dand Abdallahi l>-md dmbdr u Sidi u sahb-nd Abldy
moi Abdallahi I'insoumis et Sidi et notre ami Ablay
d) situviens ici on va te tu [= tuer].
e) ntd t5i Senegdl* u hadu l-ivrigiyyin 2l ma ‘addlu [-ak 5i  toktal-hum ?
toi, tu viens au Sénégal et ces Africains qui ne t'ont rien fait tu les tues ?
f) Boko-haram ma gadd iZu® hiin hamm-ak 1Ghi*® i ntd  tinndn-nd
Boko Haram il n'a pas pu venir ici tu souhaites venir nous rendre fous
g) (i)gassar ‘omr-ak ! dak an-nhdr  Zdyt hiinatiyyaha
qu'll écourte ta vie ! l'autre jour tu es venu ici
h) tues venu ici a Tazyazot”’ on est vient 1a-bas te cherche
on est venu te chercher
1) tuas fui mais reviens  si tu es un razal
homme
J) situreviens ‘alom mild-nd on va caston gueule
Dieu sait (= je jure que) te casser la gueule
k) ydnshd-k yvawd'a-k hazu dd son-hu ?
qu'll te maudisse ! qu'll te rabaisse ! nullité ! ¢a c'est quoi ?

Le contenu de cette vidéo est en opposition compléte — par son contenu, par sa forme, par sa
langue comme par l'origine de 1'énonciateur — avec les précédents enregistrements. On
retrouve cependant, symbolisée par l'interpellation "Monsieur Corona", une démarche
comparable a celle adoptée dans le gza”.

3. Messages écrits

Les deux premiers textes sont poétiques. Le premier reléve du $i‘r et le second, du gnd.
Viennent ensuite des textes en hassaniyya, a la visée particulicre.

3.1. Un poeme en arabe classique

Le poéme d'Hasni Faqih®® est monorime, avec plus ou moins 11 syllabes par hémistiche.
Quelques indications facilitent la lecture, mais seuls deux lexémes (da‘ah et tula‘ah) sont
entierement vocalisés.

Les vers 1-7 contiennent des recommandations trés comparables a celles figurant dans les
deux premiers poemes en hassaniyya, mais dans les suivants, toutes les recommandations
portent sur la religion et les bienfaits a en attendre.

qgarra fi bayt'-ka ’ad‘a li-I-da‘ah

la tuhalit fi’at™ muztama‘ah

w-an’a ‘an Zar'-ka : fi al-ard' si‘ah

[wa] yaday-ka agsil likay tanzii ma‘a-hfu]
tattaqi ‘adwa waba*™" musri‘ah®

i Sutas™ aw su‘al™ miida‘ah

w-altazim ‘amr® I-tabib’ I-tula‘ah

Nk W=

2% La construction directe aprés le verbe % "aller" pour exprimer le lieu est incorrecte en hassaniyya.
iz Le modal (gddd) est au singulier alors que le verbe (izu) est au pluriel.

L'emploi de /@hi. modalité du futur. est de trop aprés hamm-ak.

Tazvazat est une région du Nord qui a attiré récemment de nombreux prospecteurs d'or.

Il appartient sans doute a la famille d'un des plus grands lettrés de Mauritanie, Muhammad Yahya al-Walati,
gmort en 1330/1912) qui était surnommé /a-Fqih.

On s'attendrait & un accord au M.SG.



8. inna hada-I-din“ yassara wasa‘ah

9. kullu fi'l" 2alib™ li-I-manfa‘ah

10. dafi®" li-I-darr’ rabb-i Sara‘a-hfu]

11. fi-h' asbab" ilah'-na muztama‘ah

12. yahfadu I-nafs” wa yunzi muttaba‘a-hfu]
13. wa gadaln], yalqa «kurinay masra‘a-hfu]
14. nahtasa ka’s® I-hana’a al-mutra‘ah

15. wa nusallt hamsi-na wa-I-zumu'‘ah

16. fi aman™ wa husi®" wa da‘ah

1. « Reste dans ta maison, c'est mieux pour ta sécurité,

2. N'aie pas commerce avec des personnes rassemblées
3. Evite ton voisin : il y a de l'espace sur la terre

4. Ettes deux mains, lave-les pour rester indemne,

5. Tu évites la contagion d'une épidémie galopante

6. Que transmet un éternuement ou une toux,

7. Conforme-toi aux ordres du médecin avisé

8. Certes cette religion facilite grandement

9. Toute action bénéfique,

10. Epargnant les dommages, mon Dieu 1'a instituée

11. En elle se manifeste la volonté de notre Dieu,

12. 1l protége la personne et préserve celui qui l'applique
13. Et demain, ‘Corona’ rencontrera sa mort

14. Nous dégustons le verre de la tranquillité surveillée
15. Et nous prions nos cinq prieres ainsi que celle du vendredi
16. Dans la sécurité, la piété et la tranquillité. »

3.2. Un quatrain et ses développements (fatla’)

Le phénoméne de #ofla‘ consiste en une suite de sextains (t/of) que différents poétes ont
compos¢ sur le théme d'un gdv initial. Je donne ici deux des onze sextains, parmi les
meilleurs.

L'auteur du message (qui a lui-méme composé 1'un des sextains) commence par quelques
mots en arabe classique. Il présente l'auteur du gav (al-duktiir muhammad al-muhtar wuld
abah) en précisant entre parenthéses que babd (pour Bbah)*® est bi taglid al-ba’ayn’ “avec
emphatisation des deux b", ce qui est une maniere traditionnelle de rendre compte d'une
prononciation particuliere au hassaniyya. Il précise ensuite, en mettant entre guillemets les
termes ou expressions repris du dialecte (en dehors de gav transcrit kdaf) :

yadsi li-I-faraZ’ fi kaf™ mutamayyiz" min «la-btiyt at-tammy wa qad Sarakat al-’ihwat" al-
udaba™ fi «titla®-hi» "1l prie pour la délivrance dans un gav remarquable en «petit métre
complet» et les fréres ont contribué a «lui ajouter une tal‘a»".

3.2.1. Gav de Ould Bbah

Cette priere en forme de quatrain a pour auteur une célébrité agée de prés de cent ans. Héritier
dune trés grande famille de lettrés confrériques (tizaniyya) et de médecins du Sud-Ouest, il a
eu un itinéraire politique riche et varié a partir de la fin des années 1950.

1. ya-rabb-i l-omr dlla v-dyd-ak
2. dda-lo-bld va ‘bid-ak sdntd
3. w-arva®la-bld ‘an ‘bid-ak
4. ma yarva® la-bld kiin dntd

3% Clest sous le nom de bdbd qu'il lui est fait référence dans les #/o¢ (="papa", du fait de son grand age ?).



1. « O mon Dieu, l'affaire est uniquement dans Ta main,
2. Ce malheur s'est abattu sur Tes créatures,

3. Soulage Tes créatures,

4. Toi seul peux les sortir de cette affliction.»

3.2.2. Tal‘a de Mohamed Heddar’!

La fal‘a (avec un hapax : nunuwwd) enchaine, aprés la formule coranique tronquée de
I'hémistiche 8, sur le premier hémistiche du gav. Elle oppose le monde d'ici-bas sans
protection ni force et celui qui se met sous la protection divine en reprenant les termes hawl et
quwwid présents dans une précédente fal‘a, mais en passant du dialecte au classique.

dd-I-virus alli dahuwwd
maSk’lt-u lahi tusawwd
yaswd ga* av di-n-nunuwwd
dmmal a2lli babd sdantd
b-al-gav alli ma yusawwd
vad'i [-as-Sa*b alli hattd
ma ‘and-u hawl u la quwwd
la haw!® wié la guwwiit’

32

. « Ce virus que voici

Son probléme sera résolu,

Peu importe que ce soit présentement

N'est-ce pas que Baba a commencé

Avec ce quatrain inimitable !

Il prie pour le peuple qui, bien sir,

N'a ni protection ni pouvoir

Il n'y a de protection et de pouvoir (qu'en Dieu). »
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3.2.3. Tal*a de Mohamed Vall [Ould] Bellal

Outre I'existence d'un probable hapax (le passif de savtd), le poeme de cette figure politique
connue, originaire du Brakna, a quelques points communs avec la tal‘a précédente : reprise de
la formule coranique et hommage au gav initial, mais dans un ordre inversé. La connotation
diffeére cependant (joie et espoir succédant a l'inquiétude), de méme que le choix des images,
notamment celle du jeu traditionnel de batonnets (as-sig).

1. halg-ak l-u ydsar matgahor
2.  hdbas sig-u v dyd-u bahor

3. moastahar ‘an humm-u hdsar
4.  wihani man sowr-ak ldftd

5. bi-hd yatbasar l-u yasar

6. la hawl® wd la guwwdt”

7. usbah man yamas yatbdsar
8

1

2

3

4

5

fan gdv al-bdbd yusdvtd

. « Tes créatures sont depuis longtemps perplexes,
Retenant dans leurs mains leurs batonnets, interloquées
Elles laissent leurs taches aller a vau-1'eau,

Elles attendent de Ta part un signe
Dont elles se réjouissent par anticipation,

3] fait partie de la célébre famille des Hrakdt, poétes-courtisans du Sud-Ouest.
Pour yusdwd — déformation a cause de la rime.
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Il n'y a de protection et de pouvoir (qu'en Dieu),
Et les voila qui depuis hier se réjouissent
8. Que le quatrain de Baba sera exaucé. »

~

3.3. Des blagues en hassaniyya

Comme ailleurs dans le monde arabe, les échanges de blagues jouent un réle important dans
la socialisation et l'expression populaire du politique. Le fait de plaisanter et blaguer en
dialecte plutdt qu'en arabe standard est une option attendue. En revanche, écrire ces blagues
en hassaniyya était plutdt rare, méme si 'écriture du dialecte en caracteres arabes est attestée
dans les deux principaux journaux satiriques mauritaniens. Leurs titres constituent d'ailleurs
des exemples d'emploi plus ou moins humoristique du hassaniyya : $i ilith av-si (litt. "quelque
chose conduit & quelque chose") "Propos désordonnés" et §-zdri ? "Quoi de neuf ?".*° Le
développement de WhatsApp a sans doute fourni l'occasion pour que ce type d'écrit en
dialecte se répande (encore) un peu plus.

Quatre blagues en lien avec le Covid-19 figurent dans mon corpus. Toutes, a I'exception de la
premiere, font référence aux groupes d'origine des Mauritaniens arabophones, soit comme
auteurs, soit comme protagonistes —ce qui laisse deviner l'importance de ces questions
identitaires dans la société maure.

3.3.1. La premiere blague vise en particulier les commergants peu portés sur les préts. Elle
repose sur le fait que les billets pourraient véhiculer la maladie (qui n'est pas nommeée
précisément, comme en 2.1.).

galu fan(n)-u yantqal ‘an tariq ; al-vadda yalla lo-b(b)atik yat'‘amlu m*d-nd ba-(d-)ddyn ildyn
vathatta(h)dd lli ya'ti-nd hayr-u

« On dit qu'il se transmet par l'argent ; il faudrait que les commercgants nous fassent crédit
jusqu'a ce que se termine ce dont Il nous épargnera le mal (= le Corona). »

3.3.2. Cette plaisanterie est censée €tre racontée par les Owlad Deyman — une tribu connue
pour son langage a double sens. Le point de départ est le méme que précédemment (l'argent
est un agent important de transmission) : seront indemnes ceux qui ne tendent pas la main,
c'est-a-dire qui ne donnent pas.

galu awldd ddymdan ‘an hiin Zma'‘a qat‘an idor** taslokmon kirina bi-hi-lli 1-hd zdmdén ma
tmad(d) dydi-hd.

« Les Owlad Deyman disent qu'il y a ici une communauté qui, assurément, échappera au
Corona, parce que ¢a fait longtemps qu'elle ne tend pas les mains (=qu'elle est radine) »

3.3.3. Cette fois la blague contre le confinement repose sur les injonctions officielles a se
laver les mains alors que la coutume bien établie est de se laver les mains avant de manger
(traditionnellement, a 1'aide du magsdl, sorte de lavabo portatif). Les Idablahsan sont connus
pour leur humour et leur ironie.

gdlu idablahsdn ‘an-hum ma gatn®® Sévu $i dmtin  uzih mon  al-hukimd had(d) yigbad
mdddd u iga*ad-hd w isaggdl-hd [-dydi-hd u ld ya'ti-hd si tdig-u

33 Pour quelques détails sur la présence de la triglossie dans ce journal, voir Taine-Cheikh 2012 : 105. On pourra
comparer avec I'emploi de 'arabe dialectal dans les journaux marocains (Miller 2012).

Pour tdor (on s'attendrait plutdt a un accord au F.SG).

Noté kattu, sans le trait oblique pour distinguer le g du £.



« Les Idablahsan ont dit qu'ils n'ont jamais vu quelqu'un de plus effronté que le
gouvernement : quelqu'un qui prend un groupe de gens, le fait s'asseoir, lui fait se laver les
mains et ne leur donne rien a manger. »

3.3.4. La derniere blague est introduite par une formule en arabe littéraire (hatta fi hadihi litt.
"méme dans celle-ci"). Elle porte sur les durées de confinement a imposer a deux
hassanophones en fonction de leur région d'origine. Elle est beaucoup plus longue pour celui
du Sud-Ouest car ceux de cette région sont considérés comme peu enclins a exprimer le fond
de leurs pensées — surtout par comparaison avec les gens de I'Est, réputés un peu trop directs.
Celui du Sud-Ouest mettrait donc plus de temps a manifester les symptomes du Corona s'il en
est porteur.

dtndyn zaw al-1-wahdd min niqadt ad-duhil ildl-watan za-hum [-dwwdl gali-1-u : ntd mn-dyy
Zihd ? gal-l-hum : and wahad mon ah’l as-Sarg. gali-l-u : hazz 14 yowm. Za-humot-tani. gali-
l-u : ntd mn-dyy zihd ? gal-I-hum : dnd mn-ah’l al-gabld. galii-I-u : hazz 3 Shor. gal-I1-hum :
dd Son-hu ma‘nd-h ? gali-l-u : dh’l al-gabld ma yuddhu b-al-‘azld.

« Deux (personnes) sont venues a I'un des points d'entrée du pays. Arrive le premier. Ils lui
ont dit : "Toi, de quelle région es-tu ?". Il leur dit : "Je fais partie des gens de 1'Est". Ils lui
disent : "Confinement de 14 jours". Arrive le second. Ils lui ont dit : "Toi, de quelle région es-
tu ?". Il leur dit : "Je fais partie des gens du Sud-Ouest". IIs lui disent : "Confinement de 3
mois". Il leur dit : "Quelle est la signification de cela ?". Ils lui disent : "Les gens du Sud-
Ouest mettent beaucoup de temps a devenir clairs." »

Conclusion

Méme si deux enregistrements ne figurent pas dans I'é¢tude (un préche en arabe classique et
une intervention en arabe médian), on ne peut qu'étre frappé par l'importance de la poésie
dans ce corpus relatif au Covid-19.

Cette prééminence de la poésie n'est pas celle du Si‘r (une seule poésie est en arabe littéraire),
mais celle du gne qui abonde sous différentes formes (poésies isolées, joute poétique,
enchainement 75¢/a*) et méme si des emprunts a l'arabe littéraire et des formes médianes s'y
rencontrent, voire méme quelques hapax, il s'agit toujours d'une poésie répondant globalement
aux normes de la poésie populaire de type dialectal — une poésie essentiellement orale, qui
cependant peut €tre transcrite occasionnellement.

Le fait que le tat/af soit transmis par écrit en caractéres arabes ne constitue pas une anomalie.
Dans sa présentation introductive, l'auteur du message s'exprime d'ailleurs en arabe standard,
adaptant les termes du hassaniyya a 1'alphabet de 1'arabe littéraire autant que possible (cf. kaf
pour gav) et décrivant l'emphase des b du nom propre, selon la pratique traditionnelle en
usage chez les lettrés.

En dehors de deux des messages écrits, I'emploi de I'arabe littéraire se limite, pour l'essentiel,
a des formules toutes faites et a des citations religieuses, insérées par code-switching, qui
contrastent régulierement avec le contexte.

Dans ses grandes lignes, le corpus sur le Covid-19 illustre donc bien la répartition
dichotomique entre les deux glosses en fonction du canal de communication : le hassaniyya
est la langue de 1'oral tandis que 1'arabe littéraire est celle de 1'écrit.

On observe cependant des €carts par rapport a la régle. Outre I'emploi oral d'une glosse mixte,
induite par des emprunts a l'arabe standard (pour les besoins de la communication ou pour



ceux de la métrique),’® le corpus étudié présente deux exceptions assez représentatives de
I'influence du contenu de I'énoncé et/ou de I'intention de I'énonciateur sur le choix des glosses.
Dans le premier cas (en 2.3), c'est I'emploi de l'arabe littéraire a I'oral qui peut surprendre
mais qui s'explique tres bien par le contenu des énoncés. Il illustre en effet le recours a la
variété la plus formelle (la variété haute de Ferguson) des lors qu'on a affaire a des propos de
nature religieuse. La spécialisation de l'arabe littéraire comme langue sacrée (entre autres,
Haeri 2003) apparait d'autant mieux que la tonalit¢ du propos invite a s'en remettre
enticrement a Dieu. Le recours a l'arabe littéraire, entre deux poémes, contribue donc a
accentuer la teneur fataliste du message.’’

Le second cas est celui du hassaniyya a I'écrit. Certes, I'usage écrit du dialecte est apparu dans
les rares journaux mauritaniens satiriques mais méme 1a il reste limité a une minorité de titres
d'article et a quelques légendes de dessins caricaturaux. Surtout, a I'exception de quelques
rares emprunts a la littérature populaire (notamment poétique ou proverbiale), il présente
régulierement un contenu humoristique. En 3.3, les messages sont aussi de ce type. Malgré
leur visée spécifique, cet ensemble de blagues révele un recours inhabituel au hassaniyya pour
s'exprimer a 1'écrit.

Si, de maniere générale, le domaine d'usage du dialecte écrit demeure nettement plus restreint
que ce qu'on observe ailleurs (voir notamment Caubet 2012 et 2018, Hoigilt & Mejdell 2017,
Miller 2014, Rosenbaum 2004), le régne du hassaniyya a 1'oral n'est guére remis en question
par les hassanophones.® Par ailleurs, il tend a s'accroitre dans les autres ethnies de
Mauritanie. De ce point de vue, la vidéo transcrite en 2.5 illustre la pratique quelque peu
approximative que les non arabophones peuvent avoir du hassaniyya, surtout lorsqu'ils
choisissent de mélanger les expressions populaires (voire injurieuses) de l'arabe et du francais.
Globalement, cependant, la convergence entre les différents groupes ethniques reste limitée.
C'est particulierement vrai d'un point de vue linguistique et c'est vrai aussi pour la musique et
la chanson. Le rap a fait son apparition en Mauritanie (Tauzin 2007), mais chez les
hassanophones, les griots restent les artistes a I'honneur et la poésie, celle du gnd. On notera
que méme si la griotte (en 2.1) est la seule a chanter, sa poésie est largement comparable a
celles des poétes occasionnels qui ont trouvé dans les vers un moyen de s'exprimer face a la
pandémie du Covid-19 — que ce soit pour proner des mesures de prophylaxie face au virus
ou pour inciter a s'en remettre a la protection divine. Ces poetes sont si nombreux en
Mauritar319ie que 1'épithete traditionnelle de "pays au million de poctes" parait toujours
méritée.
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