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Contribution parue dans La main, Institut d’arts visuels,

Association des Conférences, Orléans 1996
Jean-Marie Salamito

De Uéloge des mains au respect des travailleurs :
idées gréco-romaines et christianisme antique”.

Donatae conpugi.

I. Eloges et contradictions.

L:_nm]uf: les écrivains et les philosophes d'Occident parlent de la mam,
cest souvent pour en vanter les capacités, pour exalter en elle un des signes
distinctifs, sinon une preuve de supériorité, de I'étre humain'. De tels juge-
ments tirent leur origine, comme tant dautres, de Anuquite grecque et
romaine, paienne puis chrétienne. Ils sont I'héritage d'une tradition intellec-
tuelle solidement attestée du v siecle avant Jésus-Christ au v© aprés. Vers le
milieu de cette longue période, un texte, rest¢ fameux depuis, tait passer dans
la culture latne I'éloge hellénique des mains. Il se trouve au deuxieme livre
du trait¢ De la Nature des dieux, rédigé par Cicéron en 45 avant notre ere.
Lauteur feint d'y rapporter les propos tenus, une trentaine d’annces aupara-
vant, par un aristocrate romain adepte du stoicisme, Quintus Lucihus Balbus :

Comme la nature a bien dispos¢ les mains quelle a donnces a Fhomme et
i combien d'arts les fait-clle servir ! La souplesse du tissu qui forme les join-
tures des doigts fait qu'il est facile de les plier, facile de les allonger, sans
aucun effort. Cest pourquoi, par le simple mouvement des doigts. la main
est apte a peindre, i fagonner, i graver, i jouer de la lyre et de la flite ; et
c'est 1a du divertissement. Mais voict qui est nécessaire @ la culture des
champs, la construction des maisons, la confection d’habits tisses et cousus,
tout le travail de Iairain et du fer ; on comprend comment, grice aux mains
des artisans qui s'appuient sur les inventions de esprit et sur les perceptions
des sens, nous pouvons étre abrités, vetus et en bonne sante, ¢t comment



nous avons des villes, des murs, des masons et des temples. Clest encore par
I'eeuvre des hommes, c'est-a-dire par leurs mains, que se decouvrent la
diversite et 'abondance des aliments. Car ¢’est par la main que sont obtenus
bien des produits agricoles... L'homme a la maitnse complete des dons de la
terre ; nous tirons profit des plaines et des montagnes ; les tleuves sont a nous,
comme les lacs ; nous semons des céreales, nous plantons des arbres ; nous
rendons les terres tecondes par des 1rrigations ; nous retenons les cours d’eau,
nous les rectihons, nous les détournons. De nos mains nous tachons de pro-
duire dans la nature comme une seconde nature.’

Ce discours s'inspire, certes, d'illustres stoiciens du siécle précéedent :
Panétius de Rhodes, Posidonius d"Apameée ; mais il vaut aussi, pour le lec-
teur moderne, comme un résume de tout ce que 'Annquité, palenne et
chrénenne, a dit sur le sujet. L'exclamation « a combien d’arts les fait-elle
servir ! » rappelle le mot d’Anistote selon lequel la main constitue « non pas
un outil mais plusieurs ». En meme temps, elle annonce la position d'un des
plus celebres théologiens grecs du 1ve siecle, Grégoire de Nysse, désignant
les membres supéricurs de 'etre humain comme « ces instruments qui suf-
fisent a tout »*,

Vanter la souplesse de la peau recouvrant les doigts, ¢’est la un argument
qu’on retrouve dans ['un des Discours sur la Providence composés par I'évéque
Théodoret de Cyr vers le milieu des années 430%. De telles précisions anato-
miques se lisent maintes fois dans les eloges antiques de la main : Arnistote
disserte sur les avantages résultant de la division des doigts en phalanges arti-
culées, de la position spécifique du pouce et de la présence d ongles®. Plus
tard, des chrétiens développent des themes trés proches : Amobe de Sicca
puts Lactance, au deébut du v siecle ; Nemesius d'Emeése, au tournant des
ve et v siecles ; enfin Théodoret, déja nommeé®,

Une énumeération enthousiaste des multples activités humaines se ren-
contre déja, quatre siecles avant le De Natura deorum, dans un célebre cheeur
de I"Antigone de Sophocle. Une autre, la plus ample que nous ait léguée
I’Antquité, se trouve, a I'autre extrémité de notre période, chez Théodoret
de Cyr. Celui-ci ajoute aux exemples cicéroniens le travail féminin de la
laine, le commerce maritime, la meédecine et 'écriture. Il se représente lui-
meme en train de naviguer parmi les diverses techniques comme sur un
« ocean de sagesse » '

La formule, enfin, selon laquelle les hommes réalisent « dans la nature
comme une seconde nature » semble avoir mspiré, au début du mi* siecle, le
premier grand écrivain chrétien d’Afrique du Nord, Tertullien. qui parle
de l'activité humaine comme d'un «second aménagement du monde »,
Theodoret, décidement "auteur ecclésiastique qui répond le plus complete-
ment au texte de Ciceron, note, quant a lui, que 'homme, grace a ses mains,
« embellit la terre de preés en fleurs, de riches moissons, de bois spacieux »".

Chez les stoiciens comme chez les chrétiens, tous ces arguments visent 3
manifester le dessein providentiel a I'ceuvre dans 'univers. [l sagit de
déemontrer que les divinités grecques et romaines, pour les uns, ou le Dieu



de la Bible, pour les autres, ont effectivement doté 'humanite de toutes les
aptitudes nccessaires d son bonheur. Xénophon faisait déja dire a Socrate
que la preuve de la sollicitude des dieux pour les hommes reside en « des
mains qui excécutent la plupart des choses grace auxquelles nous sommes
plus heurcux que les animaux »”,

Il peut alors sembler paradoxal que Cicéron, écrivant son traite sur Les
Devoirs un an seulement apres celui sur La Nature des dienx, déclare, cette
fois, son mépris pour « tous les artisans » (opifices, le mot déja employé dans
le De Natura deorumi) et pour leur « vil métier » ; ou encore que Theodoret
de Cyr, environ une décennie aprés avoir fait '¢loge des mains et des
techniques, reproche a quelqu'un, dans une lettre, d’avoir porté contre lui
«une accusation qui ne conviendrait méme pas a de simples travailleurs
manuels »'".

Pour expliquer ces contradictions, on supposera que Ciceron ne reprend
pas a son compte, dans le premier texte, les idées de son personnage, mais
qu'en revanche 1l fait sienne, dans le second, «l'opinion géncralement
recue », celle du milieu sénatorial, son milieu. S"agissant de Théodoret, on
considérera la différence de nature entre, d'une part, un discours théolo-
gique cherchant a démontrer méthodiquement Iexistence de la Providence
divine er, d’autre part, une remarque incidente, dictée, dans un texte
d’usage privé, par un simple automausme mental. Dans un cas comme dans
I'autre, on pourra songer au fréquent décalage entre les théories abstraites et
les attitudes quotidiennes, et se rappeler qu'un auteur n'est pas nécessare-
ment cohérent.

L'Antiquité laisse donc a la postérité deux courants : 'un qui magnifie
les prouesses techniques de 'homme en général. Nautre qui refuse, dans la
vie sociale concrete. toute considération aux humbles travailleurs. Clest sur-
tout ce dernier que les historiens soulignent, jusqu'a le présenter parfois
comme une caracteristique de la civilisaton gréco-romaine en son
ensemble. Beaucoup ajoutent que le chnisnanisme naissant aurait provoque
une révoluton des valeurs, en mventant la dignité du travail. Pourtant, les
documents cités plus haut permettent de soupgonner une réalité plus
complexe : la ligne de partage entre exaltation ou dédamn des acuvites
manuelles semble traverser la culture pajenne comme la tradition patns-
tique. Afin de comprendre les ambiguités de ce double héritage, il faur
d’abord remonter aux origines de 1'idée recue qui oppose schématiquement,
depuis le siecle dernier, mépris antique du travail et revalorisation chre-
ticnne de celui-ci.

II. Aux origines d'un liew commun.
Publi¢ en 1951, 'article « Lavoro » de 1" Endiclopedia catrolica fournit, en sa

premié¢re partie, inttulée « Dignité du travail », une attestation particuliére-
ment claire du heu commun : généralement « considéré avec meépris » par le



monde gréco-romain, lﬂ labeur manuel « trouva dans le christanisme sa
meilleure réhabilitation »". Le caractére péremproire de I'affirmation et, sur-
tout, la présence d'un jugement de valeur laissent entrevoir une intention
apologetique. Celle-ci apparait nettement quand on découvre, dans la
bibliographie accompagnant ce texte, des ouvrages qui relevent moins de la
recherche historique que de l'engagement confessionnel. Le plus ancien
d'entre eux est le discours prononcé en 1885 4 Rome par un théologien,
Mgr Salvatore Talamo, en présence de plusieurs cardinaux, lors de la distn-
bution solennelle des prix d'une institunion catholique vouée i la formation
de jeunes artisans. « Survient le christianisme, proclame 'orateur, et le travail
manuel cesse d'étre un déshonneur ; dans ce domaine aussi, notre religion
apparait comme une nouveauté bienfaisante et civilisatrice, »'

Dix ans plus tard, un pretre de Paris, 'abbé Maxime Sabatier, publie un
ouvrage substantiel, L. 'Eglise ¢t le travail manuel, afin de montrer « ce que
I'Eglise a fait pour rchabiliter le travail, pour mettre le travailleur dans la
situation st honorable ot nous le trouvons aujourd’hui ». En 1898, 1l
donne de son livre, sous le méme titre. une édition considérablement abré-
gee, qui connaitra plusieurs réimpressions. C'est cette version que cite
I'Enciclopedia cattolica. Sabatier v déclare avec fierté avoir recu le soutien du
pape pour son effort apologétique : « Encouragé paternellement par une
lettre d’approbation du Souverain Pontife Léon X1, douloureusement
emu par la mauvaise foi d'adversaires sans conscience, nous n'avons qu’un
desir : ajouter dans I'esprit de quelques-uns de nos contemporains quelque
chose a I'honneur impérissable de I'Eglise catholique et i la gloire de son
divin Fondateur »'*. Le meme auteur avait déja daté la préface de son pre-
cedent ouvrage du 15 mar 1895, quatrieme anniversaire de 'encyclique
Rerum novarum.

Que Leon XIII se soit interesse a la rehabilitation historique du travail,
cela ne surprend guere : il fut le premier pape a consacrer une encyclique 3
la condition ouvriere. Rerm novanom n’accorde toutefois a I'époque patris-
tique quune place fort réduite. Le heu commun que nous étudions n'y
figure que de maniere implicite : « Nous savons que, dans les premiers
temps de I'Eglise, on blamait les chrétiens de ce que la majorité dentre eux
vivait d'aumones ou de travail »'". Cette allusion aux critiques d’'un auteur
comme Celse sous-entend que, deés les origines, le christianisme se serait
situe du cote des pauvres, en opposition au meépris paien des métiers les plus
humbles. Un document plus explicite confirme cette interprétation. Alors
qu'il était encore le cardinal Pecci, éveque de Pérouse, le futur pape écrivait
deja. dans sa lettre pastorale du 6 février 1877 @ « Le travail fut toujours
regardé avec mepris et 1l Pest encore 1a ot le christiamisme n'étend point son
bienfaisant empire ». Il présentait un dossier de citations prises chez Anstote,
Platon. Cicéron, Juvénal et Tacite, puis athirmait tmomphalement : « Cet
etat de choses disparut lorsque le souffle de la religion chrétenne se fit sentr
dans le vaste corps de la sociéte. (...) Les saints Péres semblent ne pouvoir
trouver d'expressions réepondant a leur tres vit désir de louer le travail et de



le faire estimer a tres haut prix aupres de tous. » Venaient alors des réfé-
rences a Ambroise, Augustin, Jean Chrysostome'...

Le futur Léon XIII s'inspirait probablement des ouvrages historico-
apologétiques du comte Franz de Champagny (1804-1882), dont 1l citait, en
cette meme lettre pastorale de 1877, un article sur « La charité chrétienne
dans les premiers siecles de I'Eglise »". En 1863, dans son livre sur Les Anto-
nins, Champagny abordait '« Action chrétienne sur I'esclavage ». Posant
qu'il y avait « deux choses dans 'esclavage : le mépns de 'homme et le
mepris du travail », il estimait que les chretiens avalent combattu le premuer
par « le principe d’égalité » et le second par « la réhabilitation du travail ».
Pour lu, « ces trois termes : la liberte, le travail, la charite » avaient éte « tous
trois inaugures par le christianisme »*,

Que I'Eglise ait préché la dignité du travail pour combattre indirecte-
ment 'institution esclavagiste, Henn Wallon (1812-1904) I'éecrivair déja
dans sa monumentale Histoire de 'esclavage dans I’ Antiquité, commencée en
1839, publiée pour la premiére fois en 1847 et encore récemment rééditée :
« ... le plus sur moyen de ruiner I'esclavage. c’était d'assurer et d’étendre les
ressources de la liberté. 1 fallait relever les classes intérieures, en leur rendant
le travail avec la considération dont I'état servile I'avait depouillé. (...) Le
christanisme (...) affranchit, il ennoblit le travail. »*' Malgre sa vaste érudi-
tion, Wallon ne parvenait pas a citer un seul texte patristique qui associat
I"éloge du travail au souhait de voir disparaitre le systeme esclavagiste. Sans
doute se laissait-il influencer, sur ce point, par ses convictions personnelles.
Croyant, il trouvait 1a une occasion de deétendre I'Eglise contre des criniques
venues de I'extérieur. Plus probablement encore voulait-1l, en proche du
courant animeé par Lacordaire et par Ozanam, athrmer face aux catholiques
conservateurs (comme son propre confident I'abbe Rara) I'existence d'un
solide lien historique entre ¢vangelisaton et progres social™.

C'est dans le sillage de Wallon, en meme temps que de Champagny,
que se situe Paul Allard (1841-1916) avec son livre Les Esclaves chrétiens, qui
connait deux éditions dans la seule année 1876. 1l reproche a « une récente
ecole historique », illustrée principalement par Ernest Havet (1813-1889),
de « contester la part qui revient au christanisme dans la destruction de
I'esclavage ». Selon lui, grice a I'Eglise, « la réhabilitation du travail était
achevée a la fin du v*siecle, louvnier libre était créé, 'ordre économique
commencgait a se replacer sur ses véntables bases : I'esclavage pouvait dispa-
raitre, car il n'y avait plus besoin d’esclaves »*,

Schématsant a 'extréme la théorie de Wallon, Allard en venait a substi-
tuer totalement la force des 1dees a la pression des circonstances écono-
miques, que son prédécesseur, pourtant, n’avait pas néghgee. Cela lm valut
les eritiques d’un des tout premiers historiens italiens a se réclamer du mate-
rialisme, Ettore Ciccotti (1863-1939). Celui-c1, des la premiere eédition
(1899) d'un livre resté fameux, Il Tramonto della schiavitu nel mondo antico
(traduit en francais en 1910 sous le titre Le Déclin de 'esclavage dans le monde
antigue), s'en prenait aux naivetés et aux contradictions d’Allard. Quarante



ans plus tard, la deuxieme édition, posthume, du Tramonto repond longue-
ment a la cinquieme des Esclaves chrétiens (1915), mais aussi a un ouvrage sur
I'esclavage publié en 1908 par Mgr Talamo, celui-la meme qui avait pro-
noncé, en 1885, le discours de distmbution des prix que j'ai déja cite™.

Le licu commun de la réhabilitation chrétienne du travail apparait donc
comme un héritage des controverses idéologiques du siecle dermier. Il res-
semble plus a un argument apologétique qu'a un résultat de la recherche
historique. Il est 'arme employeée par des intellectuels catholiques — en
premier lieu, Henrnn Wallon — pour laver leur religion de l'accusation de ne
pas avolr exigé, des ses débuts, 'abohtion de I'esclavage et, plus génerale-
ment, de ne pas avoir assez énergiquement contribué a ameéliorer la vie quo-
tidienne des hommes. Il s’agissait de montrer que 1'Eglise, comme I'écrivait
en 1877 le cardinal Pecci, « a des droits historiquement incontestables a la
reconnaissance commune et qu'une lutte engagée contre elle au nom et
dans I'intérét de la civilisation serait tout a la fois déraisonnable et injuste »*.
Afin de relaunviser le role joué dans le progres social par les Lumiéres et par
la Révolution francaise, ces auteurs vantaient ['exaltation du travail comme
une « révolution pacifique », comme «la réalisation des promesses de
Liberté, d'Egalité et de Fraternité que Jésus-Christ était venu porter aux
hommes de bonne volonté »™.

Défendre I'apport séculaire des chrétiens a la civilisation, ¢’était déja
I'ambition de Chateaubrniand, en 1802, dans le Génie du christianisme. C était
aussi celle des Endes historiques du meme auteur, qui ne disaient rien du tra-
vail mais entendaient bien célébrer, sur d'autres themes sociaux, la trans-
formation évangéhque du monde romain : « Tout change avec le christia-
nisme (i ne le considérer toujours que comme un fait humain) ; I'esclavage
cesse d’étre le droit commun ; la femme reprend son rang dans la vie civile
et sociale ; 'égalité, principe inconnu des anciens, est proclamée »*.
Wallon, Champagny, Allard, Sabatier, Léon XIII et meme de nombreux
historiens de notre siécle se situent, consciemiment ou non, dans la perspec-
tive adoptée par Chateaubriand. Celui-ci répondait a une question posée
par I'époque des Lumieres: dans quelle mesure le christanisme avait-il
contribué au progres moral et social de 'humanité 7 De cette probléma-
tique, attestée, par exemple, par Montesquieu®, il vaudrait la peine d’écnire
["histoire...

I Quelques distinctions necessaires.

Revenant au lieu commun, il faut maintenant, non plus en rechercher
les origines, mais en examiner le contenu. Celui-ci soutftre de ce que beau-
coup d auteurs semblent considérer la notion de travail comme allant de sox,
comme une catégorie universelle et intemporelle, susceptible de s'appliquer
indifféremment a toutes les cultures. Bien sur, il existe en grec et en latin des
termes qui désignent 'acte ou l'effort en vue d’un résultat concret, ou



encore ce résultat lui-meme, et qui correspondent donc a certaines accep-
tons du mot francais « travail » ; mais, lorsque ce dermier englobe
— comme c’est le cas depuis le xix®siecle — I'ensemble des activités
humaines productrices d’utilité sociale, il devient un concept proprement
moderne, dont les langues de I'Antiquité classique n'offrent pas I'equi-
valent®. La Révolution industrielle, en effet, est parvenue, comme I'a écrit
Hannah Arendt, « a transformer la société tout entiére en une société de
travailleurs », a fondre les multples maniéres de gagner de 'argent en une
totalité appelée « travail »". Le monde antique n'a pas connu cette unifor-
misation. Un aristocrate grec ou romain, quand il vendait les produits de
ses terres, ne considérait nullement qu'il faisait du commerce. Echappant a
la nécessité quotidienne, jouissant d'un patrimoine qui lui assurait I'indé-
pendance et qu’il accroissait comme par plaisir, sans angoisse du lende-
main, i1l ne voyait pas dans ses affaires ce que nous nommons aujourd’hui
un travail, un meétier ou une profession. Ce qui le définissait, a ses propres
yeux comme a ceux de ses contemporains, ¢ etait son prestige social, non
les modalités de sa participation a la vie économique®. A propos d'époques
ou les diverses activités lucratives n’entraient pas encore dans un concept
unitaire et abstrait, on ne peut employer a la légere I'actuelle notion de
travail.

En méme temps qu’'il néglige cette distinction entre vocabulaire ancien
et vocabulaire moderne, le lieu commun parle des Grecs et des Romains en
geéneéral, sans preter attention aux ditférentes couches de la population. Cette
tendance ne se limite pas a des ouvrages apologétiques ; des historiens de
renom 'ont suivie. Spécialiste d’histoire économique de la Gréce antique,
Johannes Hasebroek (1893-1957) refusait d'interpréter les jugements dédai-
gneux d'Anstophane, de Platon, d’Anstote et de Xénophon comme
I'expression d'un milieu de lettrés conservateurs : 1l y vovait le témoignage
de «la mentalité grecque »*. Il est vrai quiil s‘appuyait ausst sur un texte
d'Héerodote, ou I'auteur, en s'interrogeant sur les origines du mépris pour les
travailleurs manuels, présentait celui-ci comme panhellénique :

Est-ce des Eg}rptiens que les Grecs ont appris (...) cette coutume, je ne
puis le décider avec certitude, quand je vois que les Thraces, les Scythes, les
Perses, les Lydiens, et autant dire tous les peuples barbares tiennent pour
moins honorables que les autres ceux de leurs concitoyens qui apprennent
les meéners artisanaux (...) et considérent comme nobles ceux qui sont éloi-
gnes des activités manuelles, et surtout ceux qui se sont consacrés a la
guerre. Toujours est-il que tous les Grees l'ont adoptée, surtout les
Lacedémoniens...™

La perspective ethnographique de ce passage pourrait laisser croire a un
phénomeéne touchant des civilisations entiéres; mais certains themes,
comme 'honorabilité, la noblesse ou la préférence pour les fonctions mili-
taires, prouvent qu Hérodote genéralise subrepticement une attitude propre
aux aristocraties.



Pareille généralisation se retrouve, au n°siecle de notre ére, dans une
remarque, également fameuse, de Lucien de Samosate :

S1 tu devenais un Phidias ou un Polycléte et réalisais beaucoup de mer-
veilles, tous feraient 'éloge de ton habileté, mais il n'y aurait pas un homme
sensé pour souhaiter, en te voyant, devemir semblable a toi ; car s1 tu étas
amnsi, tu ne serais considéré que comme un vil artisan, un travailleur manuel,
un homme qui vit de ses mains, ™

Depuis Jakob Burckharde (1818-1897), ce témoignage a maintes fois
servi a dire que les Grees auraient méprise jusqu’a leurs plus grand artistes™.
Cela revient a négliger sa part d'exagération satirique : Lucien ne reprend
pas a son compte une évidence ; il sourt d'un paradoxe et veut en faire sou-
rire ses lecteurs. D autres sources attestent clairement que la culture grecque
groupait art et artisanat sous l'unique vocable de techné, qu’elle reconnaissait
au sculpteur ou au peintre habileté (également nommeée techné, comme ici
par Lucien), non ce que les modernes appellent inspiration, talent ou génie ;
mais cet « homme sensé » incarne seulement les préjugés des notables gréco-
romains contre tous ceux qui ne pouvaient vivre de la rente foncicre.
A 'opposé, 'engouement des foules faisait de certains peintres et sculpteurs
des vedettes, aux revenus considérables*.

Quittant les sources littéraires — on, dans la majorité des cas, les élites
parlent aux élites — pour apprehender le point de vue des artistes eux-
memes, nous voyons que beaucoup de ceux-ci, a partir du vir© siecle avant
notre ¢re et notamment a I'époque helléenistique, ont signe leurs ceuvres, en
ajoutant parfois de brefs commentaires qui ne laissent aucun doute sur leur
fierté. Un sentiment analogue s’exprime dans les multples stéles funéraires
qui déclarent par un texte et/ou par une sculpture la profession du déefunt,
Pour ne citer qu'un seul exemple, 3 Ravenne, sans doute vers I'¢poque
d’Auguste, un charpentier naval s’est fait représenter lui-meme en action,
avee cette légende : « Publius Longidienus, fils de Publius, a du cceeur a
'ouvrage »*. 1] faut done, au lieu de parler des Grees et des Romains en
genéral, distunguer lopinton propre aux aristocraties terriennes et la
conscience qu avaient d’eux-memes tous ceux qui devaient gagner leur vie
par I'exercice d'un métier.

Meme a propos des notables, 'expression « mépris du travail » appelle
des nuances, selon les diftérentes acceptions du second de ces termes. Les
memes auteurs grecs et latins dédaignent le travailleur dépendant en tant que
type social (donc le travaill comme besogne, gagne-pain, méuer), mais ils
exaltent I'acuvité en général (une notion qui rejoint certains aspects de
I'idée de travail) comme I'un des movens, pour I'individu, d’affirmer et
d’accroitre ses capacités physiques et sa valeur morale™. Cet ¢loge de I'éner-
gie personnelle rejoint souvent celui, fameux, de Tagnculture — un
ensemble de stéréotypes que Moses Finley a caractérisé comme « I'idéologie
de la propriété fonciere chez les classes supérieures de I'Antquité »*. Aussi



les Peres de ]'Eg_]ib'.t' n'innovent-ils nullement lorsquiils vantent le travail de
la terre ou la valeur de leffort®.

Cette distinction entre les nulieux socraux doit s'accompagner d'une
attention précise aux ditterentes écoles philosophiques du monde gréco-
romain comme aux diverses tendances du christianisme ancien. Le stoicisme
d'époque impériale manifeste son intéret et son estime pour les méters
manuels ; il se démarque ainsi des préférences aristocratiques™. D'un autre
cote, s1 l'apotre Paul écrit aux Thessaloniciens que celur qui refuse de tra-
vailler ne meérite pas de manger, c’est évidemment parce que certains chre-
tiens de cette cite entendent jusnhier en termes rehigieux une torme de para-
sitisme economique. Trois siecles plus tard, le courant ascétique connu sous
le nom de messaliamsme fait du retus du travail un des principes de sa spin-
tualité. Prechant a Antioche, probablement en 390, sur |'Evangile selon
Matthien, Jean Chrysostome simquiete de ce que ses auditeurs mterpretent
parfois les paroles de Jésus sur les oiseaux du ciel et les lis des champs comme
une dépréciation du labeur humain : « Lorsqu’il disait @ “Ils ne sement pas™,
il voulait déetourner non d'ensemencer, mais de se preoccuper : (...) ¢e n'est
pas le travail qu'il condamne, mais la sollicitude »". Les chrétiens des quatre
premiers siecles sont donc loin d’avoir unanimement trouve dans leur reli-
gion un appel a respecter et pratiquer le travail.

Enfin, 1l convient de ne pas confondre anachromquement 'ethique de
Peftort, telle qu'elle apparait souvent dans la littérature patnstnque, avec la
valorisation moderne du travaill comme lactivité par laquelle 'homme
s'accomplit lui-meéme tout en maitrisant la nature. C'est ce¢ qu’ont noté,
depuis plus d'un siecle et malgré la prégnance du heu commun, des histo-
nens et des théologiens de diverses contessions chrénennes®. Les predica-
teurs de I"Antiquité n’accordent que peu de place au theme du travail
comme expression — dans le droit hl de Genese, 1, 28 — du pouvorr
humain sur la créaton®. Dans les textes cités au debut du présent article, le
panégyrique des mains sert a illustrer la bienveillance divine plutor qu’a
celébrer la construction d’'un monde nouveau. Beaucoup d'autres sources
n'envisagent le labeur que comme une forme de "ascése monastique, une
maniere de pénitence : il sagit — parfois meme a 'exclusion de toute tina-
lite d'ordre cantatif ou simplement pratique — d’éviter les vices consécutifs
a 'owsivete, d'occuper sa pensée, de discipliner ou de chater son corps™.

Ces distinctions nécessaires montrent que le lieu commun historiogra-
phique releve, en chacun de ses deux aspects complementaires — mepns
greco-romain pour le travail, réhabilitation de celui-ci par le chnsta-
nisme —, d'une geénéralisation excessive. Il reste que bien des auteurs de
I"Antiquité palenne ont exprimé leur dédain pour les méters les plus
humbles, et qu'en revanche beaucoup d'auteurs chrétens ont manifesté
pour ceux-ci de lestime. Nous examinerons maimntenant les differents
themes developpeés par les premiers, afin de voir, ensuite, si les seconds leur
ont effectivement répondu, et sur quels points.



IV, Aspects du mépris.

Quand 1ls athchent du mépns pour les artsans et les ouvriers, les écri-
vains grecs et latins invoquent des justifications variées, qui peuvent se clas-
ser en deux catégories principales. Dans la premiere, nous rassemblerons les
arguments visant non pas la besogne en elle-meme, mais les conséquences
que celle-ci entraine, globalement, pour le mode de vie et pour les qualités
physiques et morales de ceux qui 8’y soumettent. Dans la seconde entrent les
griefs contre la situation d’infériorité qu'implique en tant que tel, par son
processus technigue comme par les rapports sociaux qu'il suppose, le travail
manuel rétrbué.

Preniere conséquence négative des meétiers artisanaux, voire de celui du
paysan et des activités salariées en genéral, meme intellectuelles : ceux qui
s'y livrent manquent de temps, de loisir. Xénophon et, surtout, Aristote
illustrent ce theme. Platon n'en est pas loin : selon lui, le spécialiste d’une
technique se trouve contraint de respecter le moment juste (kairos) que
celle-c1 lur 1mpose”. Ces auteurs jugent le travail d’apres des criteres
civiques : pour participer a la vie de la polis, il faut disposer librement de ses
journees. En eftet, aux cités grecques de I'époque classique s’applique sans
difficulté la remarque de Claude Nicolet sur la République romaine des
trois dermiers siecles avant notre ere : « On exagere a peine en disant que le
meétier de citoyen est une profession a plein temps »*,

Le second grief de cette premiére catégorie regarde seulement, cette
fois, les arusans, souvent appelés en grec banausoi — un terme dont de
nombreux textes prouvent clairement la connotation péjorative®. Les
philosophes et les écrivains leur reprochent de gagner leur vie par des activi-
tés qui diminuent les aptitudes physiques et/ou les qualités morales.
Aristophane se moque du teint pale des cordonniers. Xénophon estime que
les méners artisanaux « ruinent le corps des ouvriers qui les exercent et de
ceux qui les dingent en les contraignant a une vie casaniére, assis dans
'ombre de leurs ateliers ». Aristote définit les travaux « les plus artisanaux »
(banausotatai) comme « ceux dans lesquels le corps est le plus abimé »*. Le
dédain pour les besognes qui s’effectuent dans 'ombre et nécessitent la sta-
tion assise, se retrouve, au 11° siecle de notre ere, chez Aulu-Gelle. Ceux qui
travaillent assis regoivent meéme un nom spécial en grec (hedraioi) et en latin
(sellularii)*'. Quant a la dégradation de I'ame, elle résulte soit de celle du
corps (selon Xénophon), soit du manque de temps (selon Aristote), soit de
I'abjection propre au métier et aux conditions concrétes de sa pratuque
(selon Platon puis Arnstote, pour la Grece classique ; selon Denys
d’Halicarnasse puis Aulu-Gelle, pour I'époque de 'Empire romain)®,

Physiques ou morales, les séquelles dont souftrent les artisans peuvent
nuire a la cité tout entiere. Des auteurs aussi ¢loignés dans le temps que
Xénophon et Tite-Live se rejoignent sur ce point : ceux qui travaillent assis
dans des ateliers deviennent pour leur patrie, en cas de guerre, de médiocres
soldats™. Plus généralement, ¢'est toute la participation de ces hommes a la



vie politique qui fait I'objet, dans la Grece classique, d'un apre debat. Les
textes fort célébres ou Platon, Xénophon et Aristote contestent aux artisans
la qualité de citoyens a part entiére, ne représentent pas 'esprit ni la menta-
lité d’une civilisation, mais seulement les critiques que ces auteurs adressent,
directement ou indirectement, a la democratie athénienne. La tendance
opposée s'exprime dans ces paroles que Thucydide prete a Péricles : « Ceux
qui participent au gouvernement de la cité peuvent s’occuper aussi de leurs
affaires privées et ceux que leurs occupations personnelles absorbent,
peuvent se tenir fort bien au courant des affaires pubhques »*.

Au total, les arguments de cette premiere catégorie attestent moins le
mépris du travail en général que le refus, de la part d’une intelligentsia aux
préférences aristocratiques, de partager le pouvoir politique avec la foule des
artisans. Il s’agit de déprécier, en s’en prenant a leur apparence physique et a
leurs aptitudes militaires comme a leur vertu, ceux que l'on veut écarter des
affaires publiques. D’autres textes, en revanche, illustrent clairement le
dédain des élites grecques et romaines pour la position d’'infériorité, a la fois
morale, intellectuelle et sociale, qu'imphquent concretement, au moment
meme ou ils sont effectués, les travaux manuels rétmbués.

Cette infériorité réside tout d’abord dans la soumission du banausos a ce
que Platon appelle « les betes qui sont en lui », c’est-a-dire a son besoin ani-
mal de survivre, méme dans une conditton humihante. L’obéissance a la
nécessité, aux contraintes du processus biologique contredit, aux yeux
d’Aristote, I'ideéal de la cité. Celle-ci ne se constitue pas « en vue des choses
indispensables », mais « en vue du bien ». Beaucoup plus tard mais dans le
meme esprit, Séneque blame le desir immodere de sauver sa vie, cette ten-
dance qui pousse I'homme a accepter une servitude que le courage de mou-
rir aurait pu lui éviter™.

La comparaison avec les esclaves et avec les animaux permet aussi a ces
auteurs de condamner 'artisanat en tant qu’activité limitee, selon eux, aux
seules capacités physiques de celul qui s’y livre. Pour Aristote, «les travaux
les plus serviles » sont « ceux qui font le plus appel a la force corporelle ». Et
Cicéron de rabaisser tous ceux « dont ¢’est la peine et non pas 'habilete que
I'on paie ». Ce caractere strictement manuel implique une étroite subordi-
nation du fabricant a celui qui lui passe commande : comme ['écrit Jean-
Pierre Vernant, résumant la position de Platon comme celle d’Aristote, « la
science de la forme de 'objet fabriqué appartient, non au producteur, mais a
I'usager »™.

Plus encore que la faiblesse morale de celui qui se soumet a la nécessité,
plus encore que la subordination intellectuelle de celui dont les mains exe-
cutent une idée qui n’est pas la sienne, les élites gréco-romaines reprochent
au travailleur rétribué sa dépendance économique et sociale. Au onzieme
chant de 1'Odyssée, Ulysse, descendu dans I'Hadés, rencontre l'ombre
d'Achille, qui lui déclare : « Je préférerais, attaché au sol, travailler a gages
pour un autre (...), plutot que de régner sur tous les morts... » Pour le héros
défunt, la position la plus humble de I'existence terrestre consiste a recevoir



d’autrui la rétribution de ses efforts. A I'époque classique, Aristote assimile
'actvité du manceuvre a une sorte d'esclavage limité dans le temps. Trois
siecles plus tard, Cicéron, dans un passage fameux, déja cité plus haut, des
Devoirs, considere que « le salaire (merces) est lui-meme le gage de la servi-
tude (auctoramentum servituris) »* . Sans aller jusqu’a supposer que le contrat
entraine pour le travailleur, en droit romain, une modification de son statut
individuel™, 1l faut voir dans cette athrmanon, comme dans les précédentes,
cette exigence imphicite @ vivre sans nien demander a personne.

Ce refus de la dépendance ne peut se confondre ni avec le dédain pour
les besognes jugées enticrement manuelles, ni avec les discours sur la dégra-
dation physique et morale consécutive a l'exercice des métiers artisanaux. [l
s'étend, en effet, aux activités intellectuelles et a 'agriculture. STagissant des
premieres, Aristote ecrit :

[l v a aussi une grande différence selon le but que I'on a dans Maction ou
'étude : 51 ¢'est pour sol-meme, ses amis ou en visant la vertu, ce n'est pas
indigne d'un homme libre, mais le faire pour d'autres cela semblera souvent
agir comme un homme de peine et un esclave,

Pareille distinction se retrouve, a I'époque de I'Empire romain, chez
Seneque le Rhéteur puis chez Philostrate™. Elle sapplique également aux
travaux rustiques : les littératures grecque et latine exaltent maintes fois celui
qui cultive son propre champ ; mais, dans les Mémorables de Xénophon, un
Athénien, dépouille de ses terres par la guerre du Péloponnese, refuse
comme une «servitude » I'idée de devemr I'intendant des domames d'un
autre. Environ cing siecles plus tard, les lecteurs de Juvénal participent du
meme état d’esprit, puisque le poete, pour souligner les humbles origines de
Marius, raconte simplement que celui-ci, dans sa jeunesse, « demandait
chaque jour son salaire (merces), aprés s'étre fatigué i pousser la charrue
d’autrui »*,

Beaucoup d'histoniens considerent cette attitude comme 'extension tar-
dive aux travailleurs libres, par une sorte de contagion ou d’assimilation, du
meépns dabord éprouvé pour les esclaves®. 11 est vrai que certaines des
sources precedemment citées comparent le salanat, pour mieux le déprécier,
a la servitude. Pourtant, le passage déja commenté de I'Odyssée, qui évoque
la condition de l'ouvrier agricole comme la plus humiliante de 'existence
humaine, témoigne d'une époque tres antérieure i I'arrivée dans le monde
grec de masses serviles d’ongine étrangere. Plus tard, quand Arnistote, dans
un texte fameux, estime que, si les navettes tissaient d’elles-mémes, 1'on
n'aurait pas besoin d'esclaves, il refuse mmplicitement I'idée d'une quel-
conque participation des hommes libres aux besognes indispensables qui
assurent la vie matérielle de la cité. Ce n’est point parce que les esclaves
accomphissent les taches dictées par la nécessité qu'il écarte de celles-ci les
citoyens ; c'est parce quil veut hiberer les citoyens des préoccupations
¢lémentaires de la survie qu'il jusufie 'institution esclavagiste®.



L’horreur de la dépendance sociale, qui conduit a3 amalgamer en une
meéme condamnation travail libre rétmbué et travail servile, ne constitue pas,
dans 'univers mental des élites gréco-romaines, un simple détail, une opi-
nion isolée. Bien au contraire, elle rejoint une préoccupation constante :
celle de I"autarcie du propriétaire terrien. Paul Veyne a defim cette notion
comme un « mythe », une de «ces theores économiques naives et non
écrites » grice auxquelles une société ou certaines de ses classes se rassurent
elles-mémes et tentent de se justifier aux veux d'autrui. Fort differente de
celle des modemes, cette idée de autarcie n'entraine nullement les déten-
teurs des biens fonciers a renoncer aux échanges ni a une stratégie de profit,
mais i considérer leurs terres comme la garantie d'une éventuelle autosuth-
sance, comme le moyen de se retirer, en cas de crise, de tous les circuits
commerciaux et de se suffire alors a eux-mémes™. Derriere une telle
conception se découvre 'athrmation de ce que la vie noble, la seule qu
mérite d’étre vécue, suppose. face aux aléas du jeu économique, une totale
indépendance et une sécurité parfaite. La morgue de ces aristocrates envers
les salariés s'inscrit donc dans une conception globale de lexistence
humaine.

[l s'agit deés lors d'examiner si les chrétiens des premiers siccles ont
répondu, de maniére topique, aux différents arguments de ce mépris social,
voire A la vision de 'homme sur laquelle celui-ci reposait.

V. Inversion des valeurs et « morale de la subordination ».

Les prédicateurs chrétiens n'eurent pas a intervenir dans le débat sur la
participation des artisans a la vie politique : en détruisant la démocratie dans
les cités grecques ou celle-ci existait aux époques classique et hellemstique,
la conquéte romaine réléguait dans le passé la controverse a laquelle avaient
participé Platon, Xénophon et Arnstote. D’un autre coté, en relanvisant
I'importance de la polis dans la vie de l'individu, le chnstianisme affaibhissait
indirectement I'idéal civique au nom duquel ces auteurs avaient meépnse les
travailleurs rétribués™. Cela ne signifie pas que ce deédain aristocratique ait
perdu de sa vigueur dans I'Antiquité tardive, ni que les chrétens des cou-
ches sociales supérieures y aient aisément renoncé : un Jean Chrysostome
devait exhorter certains de ses auditeurs a respecter « celul qui tresse des
cordes, fagonne I'airain ou quelqu’autre matiere »™.

Pareil enseignement vise moins a réhabiliter le travail ou les travailleurs
en tant que tels qu'a fortfier la fraternité¢ au sein de la communaute
croyante. Plus profondément, 1l atteste la propension du chnistanisme anti-
que i inverser les valeurs sociales, a exalter ce que le discours dominant pla-
cait au plus bas®. Celle-ci n"aboutit pas nécessairement au projet d’amender,
sur un point ou un autre, la vie concréte de la société. Lorsque Jerome, par
exemple, fait remarquer que Marie, « la plus illustre des femmes » aux yeux
de I'Eglise, avait pour époux un charpenter, et que Pierre, a qui «sont



confiées les clés du royaume céleste », était un pauvre pécheur, il n'en tire
nulle conséquence pour la considération sociale de ces deux meétiers
manuels. Il veut par la expliquer 'etonnante methode, la strategie originale
du Dieu qui « a choisi ce quil y a dans ce monde d’obscur et d'insignifiant,
pour mieux conduire & 'humuilité les puissants et les nobles »*7.

[D’autres textes patristiques, en revanche, réepondent a des aspects précis
de la culture anstocratique. Clément d’Alexandne interdit de regarder avec
morgue « ceux qui, pour gagner leur nourriture (epi trophe), s'adonnent a des
travaux serviles »*. A n'en point douter, cette attitude s'oppose au dédain
— eétudié plus haut — des élites gréco-romaines envers celui qui se soumet,
pour survivre, a des besognes humiliantes. Dans la logique interne du chrs-
tianisme, une telle acceptation des contraintes de 'existence se fonde pro-
bablement sur I'idée que la vie, en tant que don du Créateur a tous les
hommes, ménte de toutes facons d’étre conservée®.

De méme, le mépns d'un Anstote ou d'un Cicéron face a ceux qui
louent leur torce phyvsique, trouve son antidote dans 'estime de nombreux
auteurs chretiens pour I'effort penible, pour la transformation de la matiere™
et, surtout, pour une honnete activit¢ manuelle qui laisse a I'esprit sa liberté.
Augustin place l'artisan sans cupidite au-dessus des commercants et des
intendants obnubilés par leur souct du gain’'. Quant aux critiques d’'un
Xénophon ou d'un Aulu-Gelle contre 'obscurité malsaine des ateliers et les
meétaits de la station assise, elles sont contredites par la tradition monastique :
au travail en plein air, suspect d’entrainer pour l'ascéte mille sollicitations et
distractions diverses, un Jean Cassien préfere les menues besognes accom-
phes dans le calme et la solitude d'une cellule™.

Meme la subordination intellectuelle du travailleur manuel au futur usa-
ger de sa production peut prendre, dans les sources patristiques, un sens
positif. Basile de Césarée définit en ces termes la vie du chrétien en général
et du moine en particulier :

ans 'eceuvre que nous avons deaide d’accomplhir, la volonté du com-
manditaire doit s'imposer a nous comme un but, vers lequel nous devons
diniger notre effort, comme dit (...) le Seigneur : « Je suis descendu du ciel,
non pour farre ma volonte, mais la volonté de celur qui m'a envoye, le Pere »
(fean, 6, 38). (...) De meme que le forgeron, s'1l entreprend de fabriquer, par
exemple, une hache, se rappelle celul qui lui en a faic la commande, le garde
present a l'esprit, pense a la forme et 4 la dimension qui lui ont été prescrites,
et condwmt son ceuvre selon la volonte de celur qui la lur a demandée (s1, au
contraire, il cede 3 l'oubh, 1l realisera quelque chose d'autre ou quelque
chose de tres différent de ce qu'on lur avait demandeé), de meme le chrétien,
a partir du moment oun il dinge toutes ses actions, petites ou grandes, vers la
volonte divine, exécute son euvre avec exactitude tout en gardant le souve-

-

nir du commanditare...”

Dans ce parallele entre I'ascese chrétienne et 'activité de I'artisan, cette
derniere apparait parfaitement conforme a ce qu'en disaient déja Platon et



Aristote : Ja simple exécution du projer d'autrui. Le choix et le développe-
ment de cette comparaison reléevent sans nul doute. chez Basile, d’un « auto-
matisme mental », héritage — accepté ici sans critique — de sa culture clas-
sique ™. Ce qui, toutefois, marque une rupture avec la tradiion phi-
losophique, ¢’est que la soumission a autrui de la pensée et de la volonte, au
lieu d'étre dépréciée, devienne dans ce texte une conduite exemplaire. Le
chrétien et le mome s’y voient proposer, selon l'expression d'Andrea
Grardina, « une morale de la subordination »™.

Celle-ci peut sembler ambivalente. S'il se limite aux termes de la
comparaison, le lecteur en tirera une avalisation chrétienne des idées clas-
siques sur infériorité de 'artisan — ce que démentent d'autres sources
patristiques ™. 51, en revanche, 1l considere l'ensemble du passage, le meme
lecteur v trouvera, en plus d'une exalaation de 'obéissance, une réhabilita-
tion indirecte du travaill manuel. Encore cette dermere, se situant dans le
seul domaine de I'éthique rehgicuse, ne répond-elle pas aux antiques préju-
ges sur leur propre terrain : celul de la compétence intellectuelle.

Reste largument le plus fréquemment utilisé par les élites gréco-
romaines contre le travail rétribué : le refus de la dépendance économique
et soctale. La réponse chrétienne a cette attitude se rencontre dans un texte
— décisif, mais généralement négligé — d’Ambroise de Milan. C'est ce
document qu'l convient maintenant d’étudier.

VI Une spiritualité de la dépendance.

A la fin de son De Tobia, un ouvrage rédigé dans la seconde moitié des
annees 380, I"'éveque de Milan prend ainsi la défense des travailleurs d gages :

Paie donc au salarié (merennaring) son salaire (merces), ne le prive pas du
salaire de son labeur, parce que tu es tor aussi un salarié du Christ (mercenna-
rius Christi), qui t'a conduit a sa vigne (¢f. Marthien, 20, 2) et qui a préparé
pour toi un salaire dans le ciel. « Ne lése donc pas le serviteur qui travaille en
verite, ni le salarié qui épuise son souflle » (Siracide, 7, 22), ne méprise pas le
pauvre dont la vie se passe en labeur et qui subsiste grace i un salaire. (...) Toi
aussi, tu es sur cette terre un salané : donne au salarié son salaire, afin que tu
puisses tol aussi dire au Seigneur, lorsque tu pries : « Donne leur salaire a
ceux qui te soutiennent » (Siracide, 36, 18).7

Par mercennarius, Ambroise entend tout d’abord — comme le font les
textes bibliques qu’il cite ou évoque — I'ouvrier agricole qui, parvenu au
soir de sa journée de labeur, ne recoit pas toujours du propriétaire foncier le
salaire promis. Mais ce terme désigne aussi, plus généralement, tous ces tra-
vailleurs rémbués que Cicéron, en un passage fameux, déja cité, du De Offi-
ciis, accablait de son mépns™.

L'appel a la justice envers les salanés correspond a une exigence maintes
fois exprimée dans I'Ancien Testament, du Lévitigue 3 Malachie, en passant



par le Dentéronome et le Srracide, et illustrée, dans le Nouveau Testament, par

UEpinre de Jacques™. Des auteurs de 'époque patristique — Cyprien de
Carthage, Jean Chrysostome, Jérome, Augustin® — ont également aborde

cette question, mais sans lui accorder autant d'importance que 'éveque de
Milan dans le texte traduit ci-dessus et dans quelques autres. Fort attenuf
aux realités économiques de son temps, Ambroise a développé, a travers
plusieurs de ses ceuvres, un enseignement complet sur Iattitude que les lati-
tondiaires chretiens devaient, selon lu, adopter envers les humbles : petits
propriétaires, colons, journaliers”. Or, dans ce paragraphe du De Tobia, 1l
n'exhorte pas seulement les niches et les puissants a modifier leurs comporte-
ments concrets, mais encore a changer d'etar d’espnt.

Issu lui-meme de Nanistocrane senatonale, Ambroise connait bien Marro-
gance des ¢lites romaines envers ceux que la nécessité contraine a attendre
d'autrui le patement de leur travail. En refusant cette attutude (« ne méprise
pas le pauvre... »). il préeche une sorte de révolution mentale. Son raisonne-
ment s appuie sur trois procédes @ une metaphore, une analogie, une iden-
tification.

La métaphore consiste a parler de tout chrétien comme d’un travailleur
au service du Christ (mercennarius Christi). 1)’une maniére tres proche, Basile
de Césarée appelle les moines des « ouvriers de Dicu » fergatar Theou) et les
souhaite sohdement ancrés « dans la certitude de leur juste rétnbution (mis-
thapodosia) de la part du Seigneur »*. De relles images s’inspirent de la Bible.
L’Ancien comme le Nouveau Testament promettent aux croyants une
récompense — misthos dans le grec des Septante, merces dans les traductions
latines™. Or ces deux mots designent egalement le salare. De plus,
Ambroise releve a plusieurs reprises, dans d'autres de ses ceuvres, que Job
compare la vie humaine a celle d'un ouvrier agricole (de nouveau, mercen-
narius)™,

Avant ainsi fait du chrétien un salarié au sens métaphonque, I'éveque de
Milan pose cette analogie @ le rapport entre le travailleur réribué et son
employeur ¢quivaut au rapport entre ce dernier et le Chnst. En dlautres
termes, autant le journalier depend. dans Pordre socio-économique, d'un
proprictaire, autant celui-ci dépend-il, quant a son devemr post morten.
d'une deasion divine. Dou. finalement. Ndenatication du salané au sens
figuré 4 un salane au sens propre, puisque 'un et Fautre se défimssent par
une incomplétude, une attente, une dépendance. A la fin du paragraphe. le
mercennarius Christi est devenu mercenmarins tout court. Dans une de ses
lettres, Ambroise a cette tformule lapidare, a propos des chretiens, voire des
humains, en général : « Tous salaniés, tous ouvriers » (Omnes mercennari,
OMINes operarit)t,

Precher aux anstocrates le respect des travailleurs en idenafiane les pre-
miers aux seconds. voili une démarche dont 'onginalité apparaitra avece évi-
dence st nous lur comparons ce qu'ecnivant un contemporain "’ Ambrowse, le
rhereur paten Libanios d"Antoche :



Que jamais (...) un artisan ne soit maltraité par un gargon qui s'adonne i
la culture ; que ce gargon vive en paix avec ces gens-la et ne se rende jamas
indigne des lovanges de ceux qui gagnent leur pain par le travail de leurs
mains ; (...) st 'un d'eux lui a adressé quelque parole offensante, qu'il le sup-
porte et montre par li-meme toute la distance (ro meson) qu'il y a entre un
homme de la rue et un gar¢on qui a regu honneur d'étre initié 3 Hermes.

[c1, la courtoisie et la patience envers les humbles servent a se distinguer
plus nettement d’eux™.

Loin de cette recherche de la distance sociale, le précepte ambrosien
repose sur l'idée implicite d'une sorte de fraternité ou d'égalité dans la
dépendance. Des formules rares comme « salarié du Christ » et « Tous sala-
riés » rejoignent ainsi I'expression, beaucoup plus connue, selon laquelle les
chrétiens sont des « compagnons d’esclavage » (conservi, dit Lactance ; homo-
douloi, dit Basile) soumis au méme Dieu”. Que cette thématque se soit
répandue, chez les chrétiens de I'Antiquité tardive, bien au-dela du cercle
des théologiens, ¢'est ce qu'attestent les nombreuses épitaphes qui pré-
sentent le défunt comme « esclave de Dieu» (servus Dei) ou la défunte
comme « servante de Dieu » (famula Dei). Dans une inscription d’Ostie, des
époux se disent eux-mémes « compagnons d'esclavage au service de Dieu »
(conservi Dei)™.

L'application i la vie religieuse de tout ce vocabulaire de l'infériorité
sociale constitue ce que nous pourrions appeler une spiritualité de la dépen-
dance. Spiritualité, car les croyants utilisent le lexique séculier de la soumis-
sion pour définir les relations qu'ils entretiennent avec leur Dieu, pour
exprimer en images concrétes une certaine forme de piété individuelle. 11
reste alors A savoir si, de cette derni¢re, les prédicateurs ont tiré une morale :
les métaphores sont-elles restées des artifices du langage, ou bien ont-elles
joué un role dans les discours destinés a changer les réalités ?

Chez Lactance, la comparaison du chrétien avec un esclave sert a exhor-
ter celui-ci & I'indulgence : « Qu’il ne soit dur ni pour son fils ni pour son
esclave : qu'il se souvienne que lui aussi a un pere et un maitre »*. La portée
sociale de cette image se vérifie, plus nettement encore, dans un épisode
rapporté¢ a propos du fameux abbé Hypatios, qui dirigeait, au début du
v* siecle, le monastére de Rufinianes, en Bithynie. Quatre esclaves avaient
fui en ce lieu et s’y étaient faits moines. Leur proprié¢taire, Flavius Monaxius
(connu des historiens comme un des consuls de I'an 419), vint les réclamer.
Hypatios lui répondit ceci : « St vous pensez en termes humains, bien sar, ce
sont vos esclaves : si vous ne pensez pas en termes humains mais selon Dieu,
ce ne sont pas vos esclaves mais vos compagnons d'esclavage (sundouloi). Si
donc vous les éloignez de Dieu, notre maitre commun, que vous fera-t-il ?
Ne wva-t-il pas déchainer son courroux contre vous?» Impressionné,
Monaxius se contenta de demander @ Hypatios sa bénédiction™.

Dans le De Tobia, Ambroise ure lui aussi des conséquences pratiques
d'une métaphore empruntée aux rapports de production. Il exige de
I'employeur, dans la vie quotidienne, justice et respect envers le travailleur a



gages. Bien plus, I'image choisie — « salari¢ du Chnist » — place au ceeur de
Pexistence chrétienne un sentiment de dépendance strictement opposé
I'idéal anstocratique. Clest cet antagonisme entre prédication chrétienne et
valeurs sociales des élites qu’il nous faut, pour finir, évoquer.

VL. Predication chretienne contre valeurs aristocratiques.

Morale de la subordination et spiritualité de la dépendance semblent
bien s'opposer aux valeurs anistocratiques de 'autorité et de 'autarcie. Pour-
tant, 1l armive que les théologiens de 'Antiquité fassent converger les vertus
chrétennes et I'ideéal des couches sociales supéneures. Clest le cas des plus
illustres prédicateurs cappadociens de la fin du 1vesiecle, tous trois issus
— comme la plupart des éveques de cette époque — des élites municipales.
Rappelant comment Basile avait fondé pres de Césarée des établissements
d'assistance, Grégoire de Nazianze dit que son ami invitait ainsi tous les
notables a rivaliser avec lui de générosité envers les pauvres. Cela revient a
exprimer l'exigence évangélique de la charité dans le langage traditionnel de
la concurrence entre les évergetes, les bienfaiteurs de la cité. Frére de Basile
de Césarée, ami de Grégoire de Nazianze, Grégoire de Nysse raconte
comment son autre frere, Naucratius, prenait soin de vieillards réduits a la
misere : il les nourissait lui-méme — preuve de sa bonté et de son humi-
lité — grace au produit de sa chasse, c’est-a-dire d'une activité typiquement
aristocratique .

Certes, 1l ne sagit la que d’exemples ponctuels ; mais, passant au chris-
tianisme occidental, nous pouvons voir que le courant connu sous le nom
de pélagianisme proposait de la vie chrétienne tout entiére une conception
heéroique, remarquablement ambitieuse, qui devait permettre, selon la for-
mule de Charles Pietri, « a une élite convertie de prendre conscience d’elle-
meme et de s’expliquer plus clairement sa mission dans la cité »”. Est-ce un
hasard si Julien d’Eclane, I'un des plus brillants défenseurs des théses péla-
giennes, reprenait les termes de Cicéron pour déprécier « la lie plébéienne
de ceux qui travaillent assis »™ ?

Son adversaire, Augustin, peut en revanche apparaitre comme le défen-
seur d'un chnstianisme de masse™, en meme temps que comme un critique,
dans le sillage d’Ambroise, des préjugés aristocratiques. Il écnie en effet

La véritable honnéteté ne réprouve pas ce que réprouve 'orgueil de ceux
qui aiment a passer pour honnétes, sans se soucier de I'étre en réalité.
['apotre Paul n'aurait donc pas dédaigné d’entreprendre quelque travail des
champs, ni de sappliquer 3 une occupation dartusan. (...) Quel qu'il soit,
celui de ces méuers que les hommes exercent avec intégrité et sans ruse, est
bon.”

L'eveque d'Hippone distingue, dans le mot honestas, le sens moral
k] & & » *1- L] LS : e
d’« honnetetée » du sens social d'« honorabilité ». Les élites du monde



romain, au contraire, reunissaient les deux acceptions en une seule et umque
valeur, qu’elles pre¢tendaient incarner.

La cnuque augustinienne de 'honorabilité et la spiritualité ambrosienne
de la dépendance constituent donc une véritable remise en cause, au nom
de la religion nouvelle, des valeurs anstocratiques. Dans le cas précis
d'Ambroise, la réhabilitation des salariés aboutit méme a un total renverse-
ment des criteres, puisque la vie chrétienne se trouve placée tout entiére
sous le signe de I'incomplétude, de 'humble et patiente attente d'une rétri-
bution. Or, il est frappant de constater que, dans d’autres textes de I'époque
patnstique, la réflexion sur esclavage ou sur le salariat prend place, comme
chez I'¢veque de Milan, dans une conception globale de la vie humaine.
Basile considere que tout homme est esclave du fait méme qu'il est créa-
ture ; au début du vi°siecle, une régle monastique anonyme, la Reégle du
Maitre, justifie le droit au salaire par I'idée que Dieu a soumis a 'homme
I'ensemble de la création™. Bien plus, I'idée de la dépendance fondamentale
du croyant est mscrite, des 'origine, dans le nom méme de « chrétien » -
comme 'a montré Elias Bickerman, Christianos signifie « serviteur du
Christ »™,

Au total, il importe de nuancer trés soigneusement le lieu commun
selon lequel le travail en général, prétendument méprisé par la civilisation
greco-romaine, devrait au christianisme des premiers siécles sa réhabilitation
historique. Ce qu'ont entrepns des théologiens comme Ambroise, ¢’est bien
plutot de défendre la dignité des travailleurs i gages contre le dédain des
elites. Cela ne les conduisait pas sstmplement a critiquer des valeurs sociales,
mais a s opposer a une conception globale de I'existence humaine. Le désir
d’autarcie économique, ancré dans la psychologie des anistocraties fonciéres,
et la recherche de la totale indépendance individuelle (autarkeia), chére i la
tradition philosophique. convergeaient dans 'exaltation de I'autosuffisance
comme condition de bonheur, de sagesse, daccomplissement de soi1™, En
définissant le chrétien comme un «salarié du Christ », 'évéque de Milan
place la dépendance au centre de la nouvelle religion. 1)'une manicre ana-
logue, son disciple Augustin, lorsqu’il déclare que le ceeur de 'homme reste
sans repos tant qu'il ne repose en Dieu™, récuse par li-méme, sans les nom-
mer, toutes les aspirations philosophiques d la rranquullicé de I'ame. Ces deux
auteurs defendent une concepron de I'étre humain comme fondamentale-
ment dépendant. imcompler,

La r¢habilitation des travailleurs rejoint amsi un appel 3 Fhumilité, Pre-
cisement, 1l se pourrait que cette demiere sout I'élément le plus onginal que
le chrstanisme nassant ait apporte, en matiere de morale, au monde
antique " Llhstoire des jugements sur le [abeur humain débouche ains sur
celle — encore a éenire — de la notion d"hunmnlite.
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