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Chapitre 16
L’anticipation dans la pensée
de I’Egypte antique

A propos du texte
de la Théologie memphite

Claude Traunecker*

Dans une certaine egyptolog1e il est de bon ton de déplorer I’incapa-
cité des anciens Egyptlens a s’élever vers une pensée réellement philoso-
phique ou scientifique, apanage déclaré des Grecs. Leur réputation de
civilisation mystique, avec leurs temples obscurs et vapeurs d’encens sur
un fond de momies, pyramides et trésors enfouis les a desservis dans
cette matiére. Leur vaste littérature religieuse avec ses textes déroutants
pour un esprit moderne, au demeurant souvent difficile d’acces, ne
plaide guére en faveur d’une pensée philosophique dominée par la
raison. L’approche analogique, I’importance des rituels, la structure
magique des cérémonies de culte, I’imbrication du religieux et du sacré
dans la sphere politique et économique, tout cela renvoie au profane une
image d’une Egypte exclusivement tournée vers la symbolique mystique,
se contentant du merveilleux et de I’irrationnel.

Pourtant, celui qui se penche avec attention sur ces textes dans leur
langue orlgmale ne tarde pas a déceler 1’étonnante pulssance de réflexion
des anciens Egyptiens. Vivant dans un monde a la fois généreux et
fragile, ils étaient, plus que tous leurs voisins, véritablement obsédés par
le probléme des origines et de la continuité. Leur survie dépendait du
régime des crues du Nil et d’une bonne gestion du pays. Les récits de la
création du monde sont nombreux, et surtout trés divers. Certes, leurs
approches du probléme de 1’instant premier du monde sont fort éloignées
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de celle de nos scientifiques actuels, mais elles présentent le grand avan-
tage de ne pas étre exclusives les unes des autres. La pensée analogique
qui consiste a puiser dans le monde sensible du vivant des modéles pour
imaginer I’inconnu sans aucune contrainte rationnelle supporte parfaite-
ment la superposition des images méme paradoxales. Ces métaphores et
images ne sont pas des actes de foi, voire des croyances dans le sens
judéo-chrétien, mais comme des icdnes logiques, explicatives des coulis-
ses encore inaccessibles de I’'Univers. C’est au détour d’une de ces tenta-
tives d’explication du monde que nous pouvons surprendre les Egyptiens
se livrant a une réflexion scientifique sur les rapports entre la pensée et
I’action. La «pierre de Chabaka» en est le plus brillant exemple.

LA PIERRE DE CHABAKA

Depuis 1805 figure dans les collections égyptiennes du British
Museum un bloc de basalte trés étrange!. Cette piéce monumentale? affi-
che, finement gravées dans la pierre, soixante-trois colonnes de texte
hiéroglyphique agencées en lecture rétrograde? (voir fig. 1). Une inscrip-
tion horizontale en deux lignes couronne I’ensemble. La premiére repro-
duit la titulature du pharaon Chabaka (XXV® dynastie, 715-701 avant J.-
C.) La seconde donne I’origine du texte reproduit : «Sa Majesté a fait
graver cet écrit a nouveau dans la demeure de Ptah-qui-est-au-sud-de-
son-mur aprés que Sa Majesté [’ai trouvé en tant qu’ceuvre des anciens
rongé par les vers (de sorte) qu’on ne le connait pas entiérement du
début jusqu’a la fin».

Ainsi donc, au début du v siécle avant notre ére, un érudit a décou-
vert dans un coin de bibliothéque sacerdotale un papyrus en piteux état
aux premicres et derniéres pages perdues. Lisant ce rouleau attaqué par
les vers, aux pages pleines de lacunes, il découvrit un récit de la création
du monde si extraordinaire, si original qu’il décida de sauver ce docu-
ment pour la postérité en le fixant dans une pierre dure et en ’exposant
dans le temple de Ptah & Memphis. Cet érudit était-il le roi Chabaka en
personne, comme le proclame le texte d’introduction? Peut-étre, mais en
tout cas, c’est le roi qui fut le commanditaire de cette opération de
sauvegarde. Hélas, le destin a voulu que ce texte connaisse une seconde
mort, heureusement partielle, car au Moyen Age, la «Pierre de-
Chabakay a été utilisée par des paysans comme dormant d’une meule de
sorte que plus de la moitié du texte est perdue®.

Le texte de la pierre de Chabaka s’articule en trois sections :

1. La moitié gauche contient le récit du mythe de la bipartition de
I’Egypte en deux royaumes, la Haute et la Basse Egypte régis par Seth et
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Horus, finalement réunis sous la seule autorité d’Horus 8 Memphis (col.
1 4 24). Mais ce texte n’a pas survécu aux frottements de la meule.

2. Les treize colonnes aprés la partie détruite (col. 49 a 61) livrent un
texte qui occupe une place a part dans la littérature égyptienne. Il est
connu sous le nom de «Théologie Mempbhite».

3. Les quatre derniéres colonnes du texte (61-64) donnent un des rares
récits mythiques faisant allusion & la noyade d’Osiris, son sauvetage par
Isis et Nephthys, son enterrement et 1’intronisation de son fils Horus en
tant que roi de tout le pays a Memphis.

Ce document a suscité de nombreuses traductions et commentaires5.
Jusqu’a récemment, il était admis que le papyrus original remontait a
I’ Ancien Empire (V¢ dynastie 2500-2350 av. J.-C.) et qu’il fallait comp-
ter «la Théologie Memphite» parmi les témoignages les plus anciens de
la pensée religieuse égyptienne®. En 1974, F. Junge, en se fondant sur
des éléments linguistiques et stylistiques, le datait de la XXV® dynastie
(716-656 avant J.-C.). La note bibliophilique de Chabaka ne serait
qu’une mise en scéne historisante d’un penseur contemporain s’expri-
mant dans une langue archaisante’. A sa suite, d’autres chercheurs ont
attribué aux prétres ramessides la composition de ce chef d’ceuvre de
pensée analytique®. Assez récemment, Eric Iversen a proposé de revenir

a la datation la plus ancienne®.

Je me garderai bien de conclure de maniére définitive en ce qui
concerne la date du texte de la Théologie Memphite. L’approche natura-
liste et extraordinairement moderne fait penser aux expériences du
Nouvel Empire. Les formes subtilement archaisantes et 1’inventivité de
P’ensemble de la pierre de Chabaka sont bien en accord avec la richesse
intellectuelle de la XXV¢ dynastie, grande période d’innovation et de
recherche. Cependant, ’archaisme de la langue et la forme du texte plai-
dent fortement pour la datation ancienne. J’ajouterais que le lecteur de
textes religieux plus récents que je suis est étonné par I’absence des ou-
tils intellectuels courants a partir du Nouvel Empire (les baou s’incarnant
dans les statues de culte, les jeux de mots, les poncifs pour la description
du monde, etc.). J’aurais donc tendance a croire le roi Chabaka sur
parole et suivre les conclusions de J. Allen qui suggeére de rattacher ce
document aux spéculations des prétres du Moyen Empire!? (vers 2000 &
1750 av. J.C.).

La «Théologie Memphite» dresse un portrait du dieu Ptah, démiurge
et créateur du monde. Il ne s’agit pas d’un simple récit cosmogonique,
mais bien d’une véritable réflexion sur la nature et les processus créatifs
du monde animé. Le document est écrit dans une langue difficile, la
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forme est complexe, souvent déroutante. On a méme pensé & une drama-
turgie religieuse!!. Mais son originalité réside dans le développement du
concept de «Ceeur et Langue», soit la pensée anticipatrice de ’action.

PTAH, «CEUR ET LANGUE» A I’ORIGINE DU MONDE

Historiquement, Ptah est une divinité trés ancienne. La tradition en fait
un dieu lié a ’artisanat et a la confection des images. Le dessein de I’au-
teur du texte de la Pierre de Chabaka est d’imaginer la création du
monde en partant des modéles cognitifs et d’action qui prévalent a la
réalisation d’une ceuvre artisanale : sa conception, qui est du ressort du
ceeur (haty), et sa réalisation, qui s’effectue par la langue (nes). Ce voca-
bulaire, qui peut nous surprendre, s’explique si I’on sait que les anciens
Egyptiens ignoraient le rdle du cerveau et placaient les fonctions intel-
lectuelles dans le coeur'?. Le ceeur est le siége de la mémoire et de la
conscience. S’évanouir était exprimé par la belle métaphore «avaler son
cceur». Quant a la puissance de la langue, il faut savoir que les Egyptiens
aimaient a accorder une vertu performative a la parole : il en va ainsi des
paroles des dieux démiurges, mais aussi des paroles des officiants litur-
gistes, sans compter celles des magiciens. De plus, dans un pays sociale-
ment trés structuré, la position idéale est celui d’un maitre reconnu
disposant d’une large entourage domestique et familial : il suffisait d’or-
donner et la chose était accomplie. L’action est avant tout une énoncia-
tion'3.

L’acte créatif de Ptah démiurge est donc décomposé, selon les théolo-
giens memphites, en deux phases : la conception (cceur) qui anticipait
Paction (langue)!*. Serge Sauneron a parfaitement souligné I’originalité
de Ptah : «Dieu “intellectuel” créant par I’action combinée de son cceur
(son esprit et sa volonté) et de sa langue (son verbe efficace)»!>. « Ceeur
et Langue» est un concept, outil philosophique au service des théolo-
giens de Memphis. Mais ’auteur anonyme de ce texte a largement
dépassé les habituels procédés de la pensée mythologique. Il a élevé ces
observations éthologiques au niveau d’une théorie générale dont il va
détailler les conséquences tant dans le réel que dans le virtuel.

Reprenons le texte de la pierre de Chabaka. J’ai pensé qu’il n’était pas
inutile de brosser un tableau complet du contenu de ce texte en tradui-
sant 4 nouveau certains passages afin de mettre en perspective les -
éléments qui peuvent retenir I’attention des lecteurs de cet ouvrage sur
I’anticipation. Pour saisir la portée de ce document, il était important de
mettre en valeur son architecture et de souligner la succession des idées.
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Aussi ai-je subdivisé le document en huit sections. En considérant que
nous sommes en présence d’un enseignement, il n’est pas choquant de
résumer le contenu de chacune de ces huit sections en une affirmation
synthétique : les huit titres ci-dessous permettent de suivre la doctrine et
sa force démonstrative.

LE TEXTE DES COLONNES 48 A 61 DE LA PIERRE DE
CHABAKA : THEOLOGIE ET ETHOLOGIE COGNITIVE

§1. «Ceeur et langue» préexiste a ’action du Démiurge (col. 48-54)

Le début est perdu, et les premiéres colonnes, trés mutilées, sont diffi-
ciles 4 comprendre. Elles énumérent, semble-t-il, les dieux qui sortent de
Ptah et sont des formes purement conceptuelles du dieu memphite.
Parmi elles figure «Ptah I’ancien, “cceur et langue” de la compagnie
divine». Puis le texte affirme que Ptah «/e trés ancien» est «celui qui est
venu & l’existence en tant que cceur, celui qui est venu a [’existence en
tant que langue, sous I’apparence d’Atoum». Ce Ptah «le trés ancien» a
pouvoir (sekhem) sur «fous les dieux et leur ka»'®. Enfin, il est dit que
par le coeur Ptah a créé Horus, sorte d’archétype de la royauté et par la
langue, Thot, dieu de I’intellect et de I’organisation efficace.

Qui est Atoum? Atoum est le dieu qui marque le passage crucial entre
le non existant (tm) et I’existant!’. Cette antonymie est caractéristique
d’une entité liminaire placée entre le tout et le rien, entre Iexistant et
I’inexistant. Sorte de notion limitrophe entre le monde de la précréation
(sans consistance, sans limites, sans lumiére, sans contenu) et la création
se développant a partir d’un étre unique, existant est ’Unique solitaire.
A ce titre, lui attribuant le modéle de la reproduction humaine de
nombreux textes le décrivent extrayant de lui-méme avec sa main la
semence d’ou sortiront les premiers dieux. Mais ici, les théologiens
memphites suggérent que le concept «coeur et langue» était préexistant a
Atoum comme une sorte de potentialité universelle et incréée. Cette
approche est typique des Egyptiens qui aiment & poser la question du
«pourquoi du pourquoi». Quelle est donc la force diffuse dans la
précréation, dans le non existant qui permet de basculer dans I’existant?
A cette question, toujours d’actualité tant chez les physiciens que les
théologiens d’aujourd’hui, les Egyptiens ont apporté plusieurs réponses.
Le chapitre 261 des Textes des Sarcophages, par exemple, affirme et
montre que c’est la force magique (heka) qui préexiste a toute chose!®.
La dualité Horus/Thot en face de celle de Ceeur/Langue est cohérente :
Horus représente la royauté, donc le pouvoir de décision du maitre
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responsable, et Thot la faculté exécutive, organisatrice de la volonté
royale par la parole et I’écrit. Horus, I’anticipation politique, Thot, ’ac-
tion performatrice de la parole, il apparait clairement que sur la pierre de
Chabaka, les noms de dieux appartiennent a un vocabulaire conceptuel,
sinon philosophique.

§2. «Cceur et langue» s’observe chez tous les étres vivants (col. 54)

1l se trouve que « Ceeur et Langue » ont pouvoir sur tous les membres de
par ’enseignement qu’ils existent en tout corps et en toute bouche de
tous les dieux, de tout homme, de tout animal'®, de tout étre rampant et
de (tout) vivant, par la pensée et par les paroles ordonnant toute chose
qu’il désire.

En matiére de préliminaire a sa démonstration, le texte annonce *uni-
versalité du couple «Cceur et Langue» conception/action dans tout le
monde vivant. L’évidence est celle de la présence de ces deux organes
dans les corps vivants. Les membres soumis a leur pourvoir sont ceux
d’un corps vivant commandé¢ par la volonté individuelle. Mais, précise
cette longue phrase, «Cceur et Langue» agissent par la pensée et la
parole. Le terme «pensée» (kaat) dérive d’une racine verbale signifiant
«concevoir dans son cceur» s’opposant en plusieurs contextes aux
verbes «parler» et «faire»?’. Il s’agit donc d’une pensée anticipatrice
comme le confirme la particule dérivée «ka» qui exprime le futur en
égyptien classique?!. Plus tard, au Nouvel Empire, par extension de sens,
le méme terme peut signifier «dire» et plus partlcuherement
«nommer»?2. A 1’époque gréco-romaine, on trouve des exemples ol le
terme «ka» s’applique aux lévres qui nomment quelque chose?.

Intéressant est également le classement du monde des vivants : les
étres imaginaires omnipuissants (les dieux), puis les hommes, les
quadrupedes et les vers ou insectes. Dans d’autres textes ou les Egyp-
tiens tentent de décrire le vivant, les catégories sont définies en partie
selon le milieu de vie : apreés les dieux et les hommes figurent le grand et
petit bétail, tout ce qui vit dans les airs (oiseaux), tout ce qui vit dans les
eaux (poissons), tout ce qui vit dans la terre (vers, serpents et insectes).
Apparait également dans ce texte 1’usage de la racine «mrj», aimer, dési-
rer, dans le sens de I’expression d’une volonté affirmée.

§3. «Dents et lévres» permettent de passer a I’acte (col. 55)

Sa compagnie divine est devant lui,
ce sont les dents (c’est la semence d’Atoum)
ce sont les lévres (ce sont les mains d’Atoum)
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car si la compagnie divine d’Atoum est venue a [’existence par sa
semence et ses doigts, la compagnie divine c’est aussi les dents et les
lévres de cette bouche qui détermine toutes choses et dont sont sortis de
Chou et de Tefnout et qui a donné naissance a I’Ennéade.

Ce passage un peu obscur s’éclaircit si I’on admet que la seconde
partie est une glose explicative ot 1’auteur essaie de concilier en les
superposant les systémes d’Atoum (cosmogonie par la masturbation) et
de Ptah (anticipation et énonciation), et ceci dans le but de montrer que
si le premier est ponctuel, le second est incréé et antérieur a tout.

La difficulté réside dans la définition de la premiére compagnie divine
citée. S. Schott pensait qu’il s’agissait d’une désignation générale des
dents et des 1évres®. Le texte précisant que cette compagnie divine est
«devant luiy», je proposerai de voir en elle une métaphore égyptienne
pour désigner les compagnons fonctionnels du dieu dans sa volonté créa-
tive. J'y verrai en quelque sorte la désignation des outils a sa disposition,
c’est-a-dire «dents et lévres» rendant possible 1’articulation des paroles
performatrices. Cette lecture est compatible avec ’approche de S. Schott
et nous avons vu au paragraphe précédent que les levres peuvent étre
associées spécifiquement a la pensée anticipatrice.

L’organe créateur est cette bouche avec ses outils spécifiques que sont
les dents et les lévres permettant 1’énonciation. Chou et Tefnout est le
premier couple sorti d’Atoum, suivront Geb et Nout et enfin la famille
osirienne Osiris, Seth, Isis Nephthys, ’ensemble formant 1’Ennéade
héliopolitaine®>. C’est cette Ennéade (lit. compagnie divine) qui est citée
en dernier. Ainsi, la bouche créative est aussi a 1’origine des dieux hélio-
politains.

Ce passage suppose que les anciens Egyptiens connaissaient parfaite-
ment le role des 1évres et des dents dans les processus d’énonciation. On
peut s’étonner que la langue ne soit pas citée dans ce passage. Cette
substitution s’explique, & mon sens, par cette tournure particuliére de
Pesprit des penseurs égyptiens fascinés par les constructions termes a
termes. Au bindme main ou doigts/semence de 1’acte créateur d’Atoum,
il fallait opposer un autre bindme rendant compte de 1’action de Ptah
pronongant les paroles performatrices : mieux que la langue seule, 1évres
et dents étaient tout indiquées en la maticre.

Peut-étre méme pourrait-on introduire dans cette approche la notion
de justesse de 1’énonciation par une bonne articulation. Le mouvement
des lévres et des dents étant trés visible dans le phénomeéne articulatoire,
ces deux organes ont été choisis pour souligner la justesse des mots
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prononcés par le créateur®®. Certains textes liturgiques et magiques insis-
tent sur la bonne articulation des paroles rituelles?’.

§4. Le «cceur» coordonne les informations des sens
et produit la pensée (col. 56)

les yeux voient, les oreilles entendent, le nez respire le souffle
et ils sont élevés vers le ceeur
et c’est lui (le ceeur) qui fait que sortent toutes conclusions (arqyt)
c’est la langue qui proclame (whm) les desseins (kaa) du cceur.

Les informations des trois sens (vue, ouie, odorat) sont centralisées
par le cceur (I’intellect) qui fait la synthése et en tire les conséquences®.
La racine «4rg» est en rapport avec la fin, I’achévement d’une chose (le
dernier jour du mois, métaphore pour la mort en tant que fin et aboutis-
sement de la vie), la cessation d’un processus (avec un infinitif : cesser
de...), mais aussi «résolution» et «serment»?®. Par extension, le verbe
arq désigne ’action de la bouche ou du cceur du sage, de 1’étre raisonna-
ble, ou, dans le sens transitif, « comprendre quelque chose»®. Le terme
whm, dont le sens fondamental est «répéter», signifie ici «exprimer,
transmettre une volonté»3!. Quant & kaa pour «desseins», «volontéy, il
faut distinguer ce terme de «sekherou» également souvent traduit par
«dessein» mais plus particuliérement dans le sens de I’expression de la
volonté préétablie de personnages de puissance, dieux, rois ou méme
particuliers concernant leurs sujets®2. La volonté kaa de la pierre de
Chabaka reléve quant a elle de la conscience individuelle et du libre-ar-
bitre de tout étre pensant devant une situation donnée.

§5. Aussi «Ceeur et Langue» justifie du libre-arbitre des dieux
et des hommes (col. 56-57)

C’est ainsi que sont nés tous les dieux, ainsi qu’Atoum et sa compagnie
et que sont venus a [’existence toutes les paroles divines
(hiéroglyphes)
par la pensée du cceur et I'ordre de la langue

C’est ainsi qu’ont été faits les kaou et déterminés les hemesout
qui ont créé toute subsistance et offrandes par cette parole
qui ont créé ce qui est-aimable, c’est ce qui donne la vie a celui qui
est calme
qui ont créé ce qui est détestable, ¢ est ce qui donne la mort a celm
qui transgresse.
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A partir de la colonne 56, le texte est ponctué a sept reprises par la
particule proclitique archaique sw33, «ainsi, ¢’est ainsi», comme si la
seconde partie du texte exposait les conséquences du processus
«Cceur/Langue» dans ’ordre du monde égyptien. Par Cceur et Langue
sont nés tous les dieux, y compris le démiurge Atoum et les textes
sacrés, expression de leur volonté. Cette lecture confirme 1’antériorité de
Cceur et Langue sur le créateur3.

Les kaou et les hemesou sont des entités, les unes masculines, les
autres féminines en rapport, dés les Textes de Pyramides avec la produc-
tion de nourriture®>. D. Meeks les définit comme «les compléments
naturels des kaou qu’elles accompagnent souvent et avec lesquels
chacune d’entre elles réalise la symbiose : principe fécondant (ka)/prin-
cipe fécondé (hémésout)®®. Elles interviennent au moment de la nais-
sance et commandent le destin du nouveau-né®’. Ainsi, selon les théolo-
giens memphites, Ptah met en place la fécondité et la destinée humaine,
mais également le bien et le mal. L’homme a le choix entre les voies
possibles. La formule 1130 des Textes des Sarcophages va dans le méme
sens. Le dieu déclare qu’il a créé les hommes égaux, qu’il ne les a pas
autorisés a faire le mal mais «leurs ceeurs ont contrevenu a ce que
Jj’avais dit»33. Donc, la transgression n’est pas une fatalité inscrite dans
les plans des dieux mais bien une décision du «cceur» de I’individu®.

§6. Aussi «Ceeur et Langue» est-il a I’origine de tous les arts
et productions (col. 57-58)

C’est ainsi que sont crées tous travaux (kat) et toute ceuvre
d’artisan (hemat)
Tout ce que font les mains, les déplacements des jambes,
les mouvements de tous les membres ,
sont soumis a son ordre et a la parole (I’expression) de sa pensée
qui émerge par la langue et facilite toute chose.

Apres les dieux, leur naissance, leur pensée, les hommes et leur destin,
les théologiens memphites montrent comme Cceur et Langue préside a
toute production matérielle. Le premier terme s’applique volontiers a des
entreprises collectives, chantiers et constructions. Le second concerne
généralement des objets. Mémes les gestes simples de ’artisan sont
soumis au processus d’anticipation/action.

§7. Aussi Ptah est-il le plus puissant de tous les dieux (col. 58-59)

Or l'on nomme Ptah « celui qui fait tout et fait venir a [’existence les
dieux »
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C’est Ta-tenen qui donne naissance aux dieux, toute chose sort de
lui en tant que subsistances et offrandes divines et de toute bonne chose.
Ainsi est-il admis®® que sa puissance -phty est plus grande que (celle) de
tout dieu.

Ta-tenen, «la terre qui se souléve», est une forme de Ptah. Cette entité
chtonienne est responsable des produits du sol nécessaires a la vie des
hommes et, par le culte, des dieux.

La force-pehty est la force physique. C’est celle des dieux violents qui
interviennent dans le sensible. Ainsi, Seth, « grand de force-pehty», est
le dieu & I’origine des aspects incontrdlés de ’univers : orages, tempétes,
etc. L’auteur, en associant Ptah a cette force, voulait exprimer non pas la
violence de I’action divine, mais sa présence tangible dans notre sensi-
ble, en tant que concept régissant nos actions.

§8. Ainsi, griace a Ptah, existent les villes, les dieux, leurs temples,
leurs cultes et le roi (col. 59-61)

C’est ainsi que Ptah se repose apreés avoir accompli toute chose

ainsi que toute parole divine.
il a donné naissance aux dieux, il a fait les villes, il a fondé les nomes, il
a placé les dieux dans leurs chapelles, il a fait se multiplier leurs pains
(?), il a fondé leurs chapelles, il a reproduit leur corps a leur satisfac-
tion.

C’est ainsi que les dieux entrent dans leur corps en toutes sortes
de bois, en toute sorte de pierre noble, en toute sorte de matériau manu-
Jacturé*! (faience)
toutes choses qui croissent sur lui et par lesquels ils viennent a [’exis-
tence.

C’est ainsi que sont glorifiés par lui tous les dieux et leurs kaou
également avec (khenem) le seigneur des Deux Terres. -

Les derniéres colonnes décrivent le monde tangible, ’Egypte dans sa
réalité sociale sous la responsabilité du Roi, le seigneur des Deux Terres,
comme une ceuvre de Ptah, heureux (autre traduction possible) de ce
qu’il a fait. Ici aussi, la progression est subtile. Le ciment de la création
est le culte, ce qui implique des temples, lieux de dépdt sécurisé d’une
image habitée par la puissance divine*?. Pour cela, I’intervention de I’ar-
tisan-prétre est capitale : il faut qu’il posséde la connaissance des appa~
rences et formes divines*3. Mais surtout, son action est entiérement sous-
tendue par le principe de Ptah « Cceur/langue». Par ce principe, la pensée
qui décide de la forme et du matériau et par la puissance performatrice
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des paroles de consécration, les dieux sont présents dans des objets et
regoivent I’hommage des vivants. Les matériaux sont classés par régne :
végétal, minéral, minéral artificiel. Ces matériaux viennent du sol, de
Ptah-Tatenen. La derni¢re phrase montre le culte des dieux en place et
fait allusion au r6le du Roi

I’ANTICIPATION COMME PRINCIPE DE I’EXISTANT

Apres cette lecture de I’ensemble du texte, la démarche démonstrative
apparait clairement. Aprés la premiére affirmation de principe, selon
laquelle «Ceeur et Langue» non seulement préexiste a la création, mais
est la condition nécessaire a celle-ci (§1), I’auteur se lance dans une série
d’observations, tirées du réel pour décrire les processus de fonctionne-
ment de «cceur et langue» et d’anticipation commun a tous (§2), puis
I"action par 1’énonciation (§3), et enfin le processus cognitif (§4).

Puis le phénomeéne étant bien connu désormais, 1’auteur en décrit sa
prééminence dans le monde qui nous entoure : les dieux ordonnateurs, le
destin humain, la conscience du choix (§5) et sa prééminence a toute
production humaine (§6). Les cinq affirmations descriptives (2, 3, 4, 5,
6) sont au cceur de la démonstration et laissent une place trés réduite a la
théologie et au mythe proprement dit. Elles sont remarquablement
graduées, allant du mystére de 1’origine du monde a celle de la produc-
tion d’un simple objet. Puis la mythologie reprend ses droits. Dans les
deux derniers volets (§7 et 8), les théologiens memphites ramassent de la
donne en faisant de Ptah le moteur secret du monde. En relisant une
derniére fois ce texte étonnant, on peut se demander si 1’idée profonde
qui traverse tout cet ensemble n’est pas celle de 1’antériorité de la pensée
sur la matiére, de Ptah sur Atoum.

L’exemple de la Pierre de Chabaka montre que les anciens Egyptiens
pouvaient, quand il le voulaient, fort bien philosopher et créer un voca-
bulaire spécifique a cet usage. Ces idées, mélant observation et bon sens,
raisonnements, approches symboliques, savoirs théologiques, traditions
lexicographiques et sacerdotales, n’ont guére eu, il faut bien 1’avouer, de
répercussions. Le culte de Ptah va prendre une importance capitale a-
I’époque ramesside et son role de dieu créateur sera exalté, mais sans
que le principe Ceeur/Langue soit évoqué nettement*. Si I’expression
memphite de 1’anticipation n’est pas affichée dans les grands textes reli-
gieux®, elle était présente sous d’autres formes dans la pensée égyp-
tienne. Ainsi, par exemple, sur une paroi du petit temple de Thot a Qasr
el Agouz*, au pied de la montagne thébaine, le dieu de I’intellect est
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accompagné de ses quatre assesseurs : Sia et Hou, Maa et Sedjem, ¢’est-
a-dire : pensée et parole, vue et ouie. Cette théologie bien connue était
largement répandue. Il n’en est pas de méme du document de Chabaka
qui nous est parvenu miraculeusement.

Imaginons un instant que le fermier égyptien propriétaire du moulin
qui fut fatal au premier texte ait eu 1’idée, aprés tout 1égitime, d’amélio-
rer sa machine, en agrandissant la partie tournante de la meule! Pour
quelques piastres supplémentaires, la subtile démonstration des penseurs
memphite disparaissait a tout jamais, dissoute dans la farine!
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Notes

! Inventaire BM 498.

2 Hauteur 92 cm, longueur 137 cm. Le facsimilé encore en usage a été publié par Breas-
ted, J.H. (1901). Pour une photographie, voir Shaw I, Nicholson P. (1996), p. 74.

3 Le sens de lecture de chaque colonne est de la droite vers la gauche, mais la premiére
colonne n’est pas a droite mais celle de I’extréme gauche. La sucesssion des colonnes est
donc inverse du sens de lecture a I’intérieur de chaque colonne.

* 41 des 63 colonnes sont perdues.

5 Breasted, J.H. (1901, 1902); Read, F.W. (1902); Erman, A. (1911); Sethe, K (1928);
Breasted, J.H. (1933); Junker H. (1940 et 1941); Wilson J.A. (1950); Sauneron, S. &
Yoyotte, J. (1954); Lalouette, C. (1987); Allen, J.P. (1988); Iversen, E. (1990); Assmann,
1. (1997).

¢ Junker H. (1939); Junker H. (1941); Sandman Holmberg, M. (1946).

7 Junge, F. (1973). voir aussi les remarques de P. Derchain (1981), note 3, qui n’exclut
pas une influence plus ancienne.

8 Schlogl, H.A. (1980), p. 110-117, pas avant Ramsés II; Te Velde (1982); Koch K.
(1993), p. 377, 382, avec des réserves; Shaw, 1., Nicholson, P. (1996), p. 74, 133, les
auteurs reviennent a la datation Ancien Empire ; Assmann, J. (1997), p. 136; van Dijk W.

(2001). Helck J. (1970) pensait que I’original pouvait &tre une steéle en basalte de la V©
dynastie!

® Iversen, E. (1990), p. 490.

10 Allen, J.P. (1988), p. 46-47. Les Textes des Sarcophages décrivent les forces qui
parcourent la précréation. Leur esprit est trés proche du texte de la Théologie Memphite.

" Sethe, K. (1928). Cette hypothése est plausible pour ce que I’on devine de la premiére
partie de la Pierre de Chabaka, mais elle est peu probable pour la Théologie Memphite qui
parait plus comme une sorte de traité religieux.

12 Traunecker C. (1992), p. 24. Lors de la momification, le cceur était laissé dans le corps.
Alors que les autres viscéres, retirés du corps dans les heures suivant le déces, étaient trai-
tés avec soin, le cerveau, normalement extrait par les narines, ne bénéficiait d’aucune
attention particuliére. Le fait n’a pas échappé a Voltaire qui ironise sur ce peuple qui
espére en une survie lobotomisée : «L’idée de ressusciter sans cervelle fait soupgonner
que les Egyptiens n’en avaient guére de leur vivant; mais il faut considérer que la plupart
des anciens croyaient que I’4me est dans la poitrine» (Voltaire 1764 (1964), p. 337).

5 Sur la conception d’une langue, le r6le de 1’organe et la langue des dieux : Sauneron, S.
(1960); Te Velde, H. (1988); Traunecker, C. (1992/2001), p. 39-40. '
14 Voir entre autres Morenz, S. (1957). )

15 Sauneron, S., Yoyotte, J. (1959), p. 62.

6 Le ka est un élement de la personnalité, soit divine, soit humaine, qui représente son
état de vie dans une perspective évolutive : pour les hommes, c’est la santé, pour les
dieux, leur subsistance par le culte. voir Traunecker, C. (1992), p. 26 et 39.

17 En égyptien, tm sert & marquer la négation de 1’infinitif mais aussi & désigner la totalité.

Sur Atoum, voir Hornung, E. (1986), p. 57, 294, et index. Sur la distinction entre créateur-
et démiurge en Egypte et dans la Bible, voir Koch, K. (1965).

18 Allen, J.P. (1988), p. 37; Barguet, P. (1986), p. 490.

19 Littéralement «tout quadrupéde».

2 Wb V, 83 (6).

2 WbV, 84 (5-14).

2 WbV, 85 (14, 15) 86 (4, 5).

Z WbV, 86 (6).
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24 Schott, S. (1938), p. 94-95. Cet auteur cite des passages des textes des pyramides ot les
deux compagnies sont une désignation des méchoires et des dents. Dans des contextes
plus récents, les dents et les lévres sont en rapport avec 1’alimentation et non 1’énonciation
(«je me lave, je purifie ma bouche, j’aiguise mes dents», Texte des sarcophages, voir
Recueil des Travaux, 29, 1907, p. 153, Chapitre 178 du Livre des Morts). Pour Junge
(1973, p. 199-200), «dents et levres» sont I’expression réduite de la puissance créatrice de
Ptah, il compléte le passage en «dents et 1evres de Ptah» et pense que la compagnie divine
est le produit de ’action des dents et de lévres

2 Traunecker, C. (1992), p. 82.

% Pourrait-on imaginer un démiurge présentant par une malformation buccale un défaut
de prononciation? Les conséquences seraient catastrophiques!

27 Expression «ferme de bouche». Voir Wb V, 629 (8-9) et El Qal’a I, n° 175, p. 165;
Ritner, R.K. (1993); Lexa, F. (1925), I, p. 101.

28 M. Lichtheim (1975, p. 56, n. 11) s’est demandé si la position de ce passage ne serait
pas la conséquence d’une erreur de scribe. On le verrait bien a la suite du §2.

2 Wb 1, 212 (3, 9, 16, 17).

0 Wb I, 212 (11, 12, 14).

3! Sur I'usage de whm dans le sens de «proclamer», voir Traunecker, C. (1993).

32 Le dieu Khonsou, par exemple, posséde une forme particuliere, probablement oracu-
laire, appelée «celui qui accomplit les desseins dans Thébes». :

3 Wb IV, 59 (14). Gardiner A. Grammar §240.

34 Je propose de lire le groupe tm sans déterminatif comme une graphie abrégée du nom
d’Atoum. Pour une méme lecture, voir Allen, J. (1988), p. 43, et Assmann, J. (1997), p. 43.
35 Kaplony, P. (1977), col. 1118.

% Meeks, D. (1971), p. 40.

37 La construction du texte suggére que ce sont bien les kaou et hemsout qui déterminent
le bien et mal : voir Allen, J. (1988), p. 93. Iversen, E. (1990), p. 486-7, adopte la méme
interprétation.

3% Barguet, P. (1986), p. 662 (CT VII, 462-464). Cette transgression est essentiellement
cultuelle et donc sociale (autels divins non alimentés, mauvaise gestion du pays, etc.) et
non morale.

¥ Voir I’excellent article d’Olga Pavlova (1993) qui commente ce passage en comparai-
son avec la formule 1130 des Textes des Sarcophages. Cet auteur pense que le texte de la
Théologie Memphite date de 1’Ancien Empire (p. 321).

4 Textuellement «trouvé et reconnu». Iversen (1990), p. 487, comprend I’expression
comme une affirmation doctrinale.

4l Harris, J.R. (1961), p. 200.

42 Pour la production des images et leur animation, voir Daumas, F. (1980); Traunecker,
Cl. (1989), p. 106-109; Derchain, P. (1990).

4 Le prétre artisan aux périodes anciennes, voir Kaplony, P. (1966).

4 Barucg, A., Daumas, F. (1980), p. 385-415. Le papyrus démotique de Berlin n° 13603
(époque ptolémaique) développe une théologie cosmogonique de Ptah, mais hors du
concept Ceeur/Langue : Erichsen, W., Schott, S. (1954), p. 376-385.

4 Erman puis Junker (1940, p. 73) avaient noté un passage d’Horapollon (I, 21) ot I’hié-
roglyphe signifiant crue du Nil était décrit comme un ceeur accompagné d’une langue.
Cependant, I’explication donnée est trés différente du texte memphite (le cceur est 1’or-
gane essentiel du corps comme le Nil est la part essentielle de I’Egypte, et la langue est un
organe constamment humide). Horapollon est un auteur grec de 1’antiquité tardive, proba- -
blement apocryphe, qui décrit les hiéroglyphes. Voir Thissen (1994).

46 Scénes n° 115 et 119, salle des offrandes. L’Institut d’égyptologie de 1’Université Marc
Bloch a entrepris depuis 2001, en collaboration avec I’Institut Frangais d’Archéologie
Orientale du Caire, la fouille et 1’édition épigraphique de ce monument.





