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Entre tolérance et concurrence.
La communauté catholique et son identité
dans I’Albanie post-communiste

Micka¢l WILMART*

«Notre catholicisme est peut-étre le plus primitif du monde catholique »',
déclarait, en 1991, Simon Jubani, prétre a Shkodér et 'un des animateurs de la
renaissance du culte catholique en Albanie aprés les décennies d’athéisme d’Etat
imposées par le gouvernement communiste’. L’absence d’encadrement des fidéles par le
clergé, entre 1967 et 1990°, a, en effet, plutdt favorisé la transmission de la foi dans le
cercle fermé de la famille, et donc de gestes religieux non contr6lés par le clergé, méme
si cette transmission est elle-méme a relativiser tant le risque de délation était grand
jusqu’a l'intérieur méme de la famille. Le catholicisme en Albanie est une religion
largement minoritaire et les pratiques religieuses manquent parfois d”orthodoxie. Si on
met souvent en avant le syncrétisme des musulmans envers les pratiques chrétiennes”,
on oubliec généralement de rappeler la réciprocité du phénomene. Ainsi, le fekke de
Krujé, au nord-ouest du pays, est a la fois fréquenté par des bektachis’, des musulmans
et des chrétiens’. En fait, les catholiques albanais sont dans une trés large majorité peu
au courant du dogme et leurs pratiques religieuses sont plutdt liées & une recherche de
Iefficacité’. L identité catholique ne serait donc pas ici uniquement celle d’une pratique
religieuse mais d’abord celle d’un groupe communautaire minoritaire dans un pays

* Ingénieur d’études, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris), Centre de
Recherches Historiques, Centre d’Anthropologie  Religieuse Européenne, e-mail :
wilmart@ehess.fr

! Papadopoulos (Constantin), « L’Eglise des Catacombes », in Koha e jone (Paris), n°10-11-12,
année XXX, oct.-déc. 1991, p. 24-25, citation p. 24. Le mot « primitif » est a comprendre ici dans
une perspective évolutioniste et non dans le sens d’Eglise primitive.

? La religion a été officiellement interdite en Albanie en 1967 et de nouveau autorisée en 1990.

? Ce sont ici les dates de I’historien qui ne prennent en compte que le statut officiel des religions.
En effet, Simon Jubani parle d’une absence du clergé « pendant deux milles ans » (ibid.), faisant
sans doute allusion a la présence ottomane jusqu’en 1913, qui, pour lui, est synonyme d’une perte
d’influence de I’Eglise catholique, ainsi qu’a la forte présence orthodoxe au sud du pays.

* Ainsi le pélerinage en I’honneur de Saint-Antoine de Padoue qui se déroule a Lag, au nord de
Tirana, rassemble catholiques, orthodoxes et musulmans. En 2003, le sanctuaire a attiré une foule
importante, certains médias allant jusqu’a parler — exagérément — d’un million de pelerins. Voir
Ndoja (Aleksandér), « 1 milione besimtare tek Kisha e shén Ndout [un million de croyants a
I’église Saint-Antoine| », Koha Joné, 14 juin 2003 (Le journal Koha Joné est cité dans cette
étude a partir de sa version mise en ligne sur internet sur le site http://www.kohajone.com).

3 Les bektachis sont membres d’une confrérie mystique musulmane hétérodoxe, la Bektachiyye,
qui est devenue en Albanie une communauté religicuse a part entiére aprés l’indépendance.
Fondée en 1335 par Haji Bektach en Anatolie, sa doctrine méle soufisme et certains usages
chrétiens.

® Dervishi (Zudhi), “Restoration of the religious Denominations and of the Democratic Culture
of Tolerance in the Traditional Albanian Town : the Kruja Case”, Face fo face, juin 1996, p. 4-5.
7 Voir I"étude de la sociologue albanaise Elira Cela, basée sur des interviews réalisées a Tirana en
1992 : Cela (Elira), « Soupgons de religion dans le systéme social albanais », in « La liberté de
conscience — fondement de la paix sociale, Symposium organisé a Tirana, Albanie, du 26 au 28
mai 1992 », Conscience et liberté, n°46, 1993, p. 83-103.
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majoritairement musulman. Les communautés religieuses en Albanie sont en effet avant
tout des groupes identitaires dans lesquels 'individu s’inscrit par tradition familiale,
qu’il soit ou non pratiquant®.

La construction d’une identité religicuse passe essentiellement & travers un
discours qu’il s’agit de saisir pour comprendre comment e¢lle peut émerger dans une
société interconfessionnelle dominée numériquement par la communauté musulmane.
Cette identité parait d’autant plus difficile a affirmer qu’elle doit se développer dans un
discours dominant qui fait de 1’Albanie un exemple de tolérance et coexistence
interreligieuse.

Pour étudier cette identité, 'approche choisie est multiple tout en restant
incompléte. Plus qu’une définition, il s agit de réfléchir aux marqueurs possibles, aux
thémes développés dans les discours des entrepreneurs identitaires (clergé et
intellectuels) et a leurs échos visibles, notamment dans I’art et les débats politiques
relayés par la presse. Les axes de recherches ouverts ici sont évidemment loin d’étre
clos. L’identité de la communauté catholique albanaise se construit en effet dans une
société multiconfessionnelle mais 1’étude d’un seul groupe permet de poser des
questions préalables a une recherche plus large et comparée.

Une minorité concentrée au Nord-Ouest

Depuis 1942, il n’y a pas eu de recensement en Albanie prenant en compte les
identités religieuses ou ethniques, méme si le recensement de 2001 a suscité de vifs
débats sur cette question. Il n’y a pas de statistiques officielles organisées par 1’Etat et
les seuls chiffres dont on dispose pour une analyse de la situation démographique sont
ceux données par I’Eglise catholique elle-méme’. Ces chiffres doivent donc étre
considérés avec beaucoup de précaution car il s’agit d’une autoévaluation et on en
ignore la méthode d’élaboration. Toutefois, ils reflétent une certaine réalité et, s’ils ne
sont pas a prendre pour une description exacte, ils donnent une tendance générale dont
on peut tirer des conclusions pour comprendre la situation de la minorité catholique en
Albanie. Il ne faut cependant pas perdre de vue que cette description est faite ici pour un
moment donné et que la géographie de la population catholique albanaise connait une
¢volution due a la situation économique du pays qui pousse les habitants du Nord,
notamment de Shkodér, & émigrer vers les régions centrales autour de Tirana, voire a
quitter I’ Albanie. En 1942, les catholiques représentaient 10,3 % de la population et en
2002, leur part serait de 13,4 %, ce qui, compte tenu de 1’évolution démographique du
pays'’, parait tout a fait plausible et rend les chiffres donnés crédibles.

Cependant, ce chiffre brut d’'un pourcentage de 13,4 % sur I’ensemble du
territoire n’est pas représentatif de la réalité pergue sur le terrain par tous les Albanais.
En effet, il existe une forte disparité¢ régionale de cette population est pratiquement

¥ 11 ne faut cependant pas perdre de vue qu’il existe un phénoméne de conversion depuis 1991
dont on ne traitera pas ici.

? Ces chiffres sont disponibles sur le site internet : http://www.catholic-hierarchy.org qui donnent
des statistiques officielles pour toute la catholicité.

% Les régions du Nord ou se concentre la population catholique ont connu une croissance
démographique plus forte que les régions méridionales (voir Clayer (Nathalie), « God in the
‘Land of the Mercedes’. The Religious Communities in Albania since 1990 », Osterreichische
Osthefie, t. 45, n°1-2, 2003, p. 277-314, et plus particulierement p. 282).
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absente au sud et regroupée dans les régions les plus septentrionales, et plus
particuliérement au Nord-Ouest du pays. Ainsi, 99,85 % des catholiques sont concentrés
sur 45 % du territoire national, ¢’est-a-dire les deux archidiocéses de Durrés-Tirana (18
paroisses pour 2263 km?) et de Shkodér (29 paroisses pour 2363 km?) ainsi que les
quatre dioceses de Sapé (20 paroisses pour 2544 km?), Lezh¢ (15 paroisses pour 750
km?), Rréshen (17 paroisses pour 3463 km?) et Pult (18 paroisses pour 1750 km?), la
moitié¢ sud du pays étant sous 1’autorité de 1"’ Administration Apostolique de 1’ Albanie
Méridionale (6 paroisses pour 16 172 km?). Dans cette moiti¢ nord, les catholiques
représentent 27,3 % de la population et 49,4 % dans les cing dioceses les plus
septentrionaux. Si on exclue I’ Albanie Méridionale, c’est 1’archidiocese de Tirana qui a
la population catholique la plus faible (9,66 %) alors que c’est le diocese de Pult (le
moins peuplé et le plus au nord) qui en a le pourcentage le plus élevé (74,73 %).
Cependant, le calcul de la densité de la population catholique ne donne pas les mémes
résultats puisque les dioceses sont de taille tres variable. On compte ainsi dans le plus
petit diocese, celui de Lezhé avec 750 km?, 113,3 catholiques au kilometre carré alors
que le diocese de Pult, qui avait le pourcentage le plus fort, n’en compte que 17,5 au
kilometre carré, ce qui s explique par un relief montagneux peu habité.

Cette disparité régionale cache en réalit¢ une autre disparité, celle de
I’encadrement des fideles. En effet, le clergé semble particulicrement mal réparti sur le
territoire albanais, méme si — comme nous allons voir — cette répartition a sa logique
propre. En 1991, Simon Jubani, prétre de Shkodér, estimait a environ 500 le nombre de
paroisses nécessaires a I’encadrement de 1’ensemble des fidéles catholiques albanais'’.
Plus de dix ans apres, en 2002, on ne compte toujours que 123 paroisses. Ce chiffre n’a
pas changé depuis 1999. Cependant on a assist¢ & un redéploiement géographique des
paroisses. Les diocéses ou le nombre de catholiques est le plus faible ont réduit leur
nombre de paroisses afin de laisser plus de moyens aux autres régions. L archidiocése
de Durrés-Tirana est ainsi passé¢ de 19 a 18 paroisses tandis que 1I’Administration
Apostolique de I’Albanic Méridionale en perdait 8, passant de 14 & 6 paroisses. Ce
redéploiement a profité a I’archidiocese de Shkodér qui en a gagné 2 et aux diocéses de
Sapé (3 paroisses en plus) et de Lezhé qui passe de 11 a 14 paroisses. Toutefois, et
malgré "existence d’un séminaire a Shkodér, le nombre de prétres est encore trop faible
pour un encadrement adéquat. Si, sur I’ensemble de I’ Albanie, on compte, en 2002, 133
prétres (séculiers et réguliers), dont 18 albanais, pour 123 paroisses, ces chiffres cachent
en réalité les difficultés que connait localement 1'Eglise. En effet, en dehors des
archidiocéses de Shkodér et Tirana et de 1’ Albanie méridionale, tous les autres diocéses
sont confrontés & un manque de prétres relativement important. Ainsi, dans le diocese de
Sapé, on compte 9 prétres pour 20 paroisses, dans celui de Rréshen 5 prétres pour 17
paroisses et & Pult 8 prétres pour 18 paroisses. Les situations les plus extrémes se
rencontrent dans les dioceses de Sapé et de Rréshen ou 'on ne compte respectivement
qu’un prétre pour 10 000 catholiques et un pour 12 000, la moyenne nationale étant de
un pour 3722. Le diocése de Lezhé, ou la densité de la population catholique est la plus
forte, ne compte également qu’un prétre pour 7083 catholiques. En fait, la population la
micux encadrée est celle située dans des régions ou le taux de catholiques est le plus
faible. Si I’archidiocése de Tirana est proche de la moyenne nationale avec un prétre
pour 2612 catholiques — le statut de Tirana comme capitale du pays pourrait expliquer ce
chiffre —, I’Albanie du Sud posséde un prétre pour 186 catholiques !

Cependant, ces chiffres en apparence paradoxaux, sont en fait la conséquence du
statut d’Eglise missionnaire donnée a 1’Eglise catholique albanaise par le clergé. C’est

" Voir ses propos dans Papadopoulos (Constantin), « L’Eglise des Catacombes », art. cit., p. 24.
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d’ailleurs la définition donnée dés les premicres lignes d’un rapport fait a Rome en 2001
par Mgr Angelo Massafra, président de la conférence des évéques d’Albanie : « En
Albanie, I’Eglise est une Eglise missionnaire au sein d’une société multireligicuse » 2.
Cette politique de mission évangélisatrice s’est traduite par une augmentation sensible
de I'effectif du clergé catholique en Albanie. Entre 1999 et 2002, celui-ci est passé de
102 prétres a 133 et de 387 religieux (hommes et femmes) a 539. Les efforts déployés
pour ces missions ne semblent pourtant pas avoir eu I’effet escompté”. L encadrement
plus serré de la population catholique a plutdt permis de reconsidérer a la baisse les
chiffres la concernant. En 1999, I’Eglise annongait environ 634 300 catholiques. En
2002, ils ne seraient plus qu’environ 495 000™. ..

Diocéses et Population Part de Nombre | Nombre | Nombre de | Densité de
circonscriptions | catholique | catholiques de de catholiques la
religieuses dans la paroisses | prétres | par prétre | population
population (séculiers catholique
totale et (au km?)
réguliers)
Shkodér 130 000 65 % 29 47 2765 55
Durrés-Tirana 96 645 9,66 % 18 37 2612 427
Sapé 90 000 45 % 20 9 10 000 354
Lezhé 85 000 70,83 % 15 12 7083 113,3
Rréshén 60 000 25 % 17 5 12 000 17,3
Pult 30 640 74,73 % 18 8 3830 17,5
Adm. Apost. 2800 0,15 % 6 15 186 0,17
Alb. M¢éridion.”
Total 495 085 13,38 % 123 133 3722 16,9

Tableau : Statistiques sur la population catholique albanaise
(Source : http://www.catholic-hierarchy.org)

La communauté catholique est donc largement minoritaire au niveau national et
reste concentrée dans certaines régions du Nord-Ouest, de dialecte guégue. On peut
donc considérer qu’il existe un crit¢re géographique et linguistique dans 1’identité
catholique albanaise, méme si, dans la pratique, cela n’apparait que peu dans les
discours. L Eglise catholique affirme, quant a elle, une identité missionnaire importante.
Or, cette identité missionnaire peut se comprendre de deux fagons : une évangélisation
des populations devenues incrédules aprés 1’époque communiste ou une évangélisation

12 Synodus Episcoporum. Bulletin de la Commission pour l'information de la Xe Assemblée
générale ordinaire du Synode des évéques, 30 sept.-27 oct. 2001, Intervention de Mgr Angelo
Massafra, O.F. M., archevéque de Shkodér et président de la Conférences des évéques d’ Albanie,
20 octobre 2001 (publiée en ligne sur le site internet http://www.vatican.va ).

'3 L’action missionnaire proprement dite serait évidemment a étudier en détail. Il semble
qu’actuellement, elle hésite entre action humanitaire et évangélisation dogmatique. Ainsi, le
témoignage publié par I’Observatoire de I’Eglise en Détresse sur son site internet
(http://www.aed-france.org/observatoire) montre bien les difficultés rencontrées au cours des
missions. En 1999, le curé de Fier a mis en place des activités caritatives dont les bénéficiaires
participaient dans le méme temps a des réunions de pré-catéchése. Griace a ce systeme, il était
parvenu a réunir un groupe de 120 personnes qui s’est réduit & seulement cing quand il a arrété
ses distributions.

' Ces chiffres reflétent certainement a la fois un meilleur recensement par le clergé catholique
mais aussi le résultat démographique de 1’émigration albanaise vers 1’étranger.
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des membres des autres communautés. Dans les deux cas, ’Eglise entend inscrire
I’identit¢ catholique dans un rapport d’altérité entre elle et les autres groupes
confessionnels présents en Albanie.

Tolérance et jalousie. Les relations interconfessionnelles en Albanie

L’identité missionnaire de I’Eglise catholique s’affirme dans un contexte
interconfessionnel fortement marqué par un discours et une politique officiels de
tolérance. Ce discours de tolérance et de bonne entente entre les quatre communautés
traditionnelles (musulmans, bektachis, catholiques et orthodoxes) apparait comme la
troisiéme version posture des dirigeants albanais tendant a atténuer les conséquences
possibles, a 'intérieur de la société albanaise mais aussi (et surtout ?) aux yeux des
observateurs européens, de la cohabitation entre les différents groupes religieux
composant la nation albanaise. D¢s la « Renaissance » albanaise, les albanistes ont
cherché a atténuer ces différences. Doit-on encore une fois rappeler la célébre phrase de
Pashko Vasa, « Ne voyez ni églises ni mosquées, la religion des Albanais, c’est
I’albanité », reprise comme leitmotiv de toutes les politiques religicuses depuis
I"indépendance ? Cette atténuation des différences s’est aussi manifestée par un discours
destiné & montrer que 1'Islam albanais était un Islam européen ouvert sur les autres
religions et dont le bektachisme serait la manifestation la plus visible"”. Le régime
communiste a tenté de poursuivre cette politique en la radicalisant sous couvert
d’idéologie marxiste-léniniste. C’est ainsi que, dés 1967, toutes les religions sont
interdites en Albanie. Les intellectuels communistes tentent alors de montrer la faiblesse
du sentiment religicux du peuple albanais en qualifiant d’opportuniste sa conversion a
I’islam. Ainsi, les Albanais n’auraient jamais ét¢ un peuple trés croyant. Depuis la fin de
la dictature communiste, avec ’application de la liberté de conscience'®, ¢’est désormais
la tradition de tolérance entre les religions qui est mis en avant dans le discours officiel.

De la négation du sentiment religicux sous le communisme, les dirigeants
albanais, des les premic¢res années de la démocratie, sont passés a ’apologie du role des
trois religions dans 1’histoire albanaise. En 1992, lors d’un colloque international sur la
liberté religicuse a Tirana, le président de la République, Sali Berisha, déclarait :

« Au cours de son histoire, 1’Albanie a connu une cohabitation pacifique empreinte de
tolérance entre les membres des trois religions principales : les musulmans, les orthodoxes et
les catholiques. On le constate a 1’absence de guerres religicuses. De plus, les différentes

!> Sur I'utilisation politique du bektachisme en Albanie, voir Clayer (Nathalie), « Le bektachisme
entre construction nationale albanaise et vision européo-centrée de I’Islam », in Boulad-Ayoub
(Josiane) et Cazzaniga (Gian Mario), dir., Traces de [’autre. Mythes de I'antiquité et Peuples du
Livre dans la construction des nations méditérranéennes. Bibliotheca Alexandrina, 19-21 avril
2003, Pise-Paris : Editions ETS-Librairie Philosophique Vrin, 2004, p. 169-188.

' On se concentrera ici sur le discours officiel de tolérance. Sur les applications
constitutionnelles et institutionnelles de la liberté de conscience, on se reportera a Clayer
(Nathalie), « God in the ‘Land of the Mercedes’... », art. cit., p. 284-287 et le rapport de
Lahshman-Lepain (Rajwantee), Dimitras (Panayote) et Papanikolatos (Nafsika), Catholics of
Albania, Center for Documentation and Information on Minorities in Europe — Southeast Europe,
septembre 2000, p. 43-46. Pour résumer, la constitution albanaise de 1998 reconnait la liberté de
conscience et donne aux communautés religicuses le statut de personnes juridiques. De plus,
entre 1992 et 1998, existait un Secrétariat d’Etat de la Religion qui a été remplacé en 1998 par un
Comité d’Etat aux Cultes qui sert de plateforme de dialogue entre I’Etat et les quatre
communautés religicuses principales. Notons aussi que les jours fériés ont été répartis entre les
quatre confessions : I’Aid el Fitr et I’Aid el Kebir pour les musulmans, Noél et les Paques
catholiques et orthodoxes pour les chrétiens et Nevruz pour les bektachis.
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communautés ont fait preuve de respect mutuel et ont méme partagé les jours fériés et les
fétes religieuses. La foi religicuse a joué un rdle significatif en unifiant le peuple albanais
lorsqu’il était menacé par des forces extérieures. »'

Sali Berisha insiste ici sur la tolérance en Albaniec comme phénomene
historique, comme une attitude inscrite dans la nature méme du peuple albanais. 11 met
en avant une cohabitation exemplaire & un moment ol une guerre oppose serbes
orthodoxes et musulmans en Bosnie. La mise en avant de cette tolérance
interconfessionnelle est donc a situer dans un contexte balkanique mouvementé dans
lequel 1’Albanie doit apparaitre comme un facteur de stabilité. Douze ans apres la
déclaration de S. Berisha, un autre Président, Alfred Moisiu, tient le méme propos sur
I’exemplarité de la coexistence pacifique des religions en Albanie. Lors d’une interview
donnée a Radio Vatican le 2 décembre 2004, il annonce 1’organisation d’une conférence
internationale les 9 et 10 décembre de la méme année, réunissant les Présidents des pays
balkaniques, sur la tolérance interethnique et interreligieuse. Il déclare a cette occasion
souhaiter que « cette tradition qui existe dans le peuple albanais ne soit pas seulement
connue des autres mais soit aussi apprise de nous par les autres »'*.

Comme pour les politiques précédentes, les scientifiques interviennent pour
renforcer le discours officiel. Ils s attachent ainsi a expliquer cet équilibre et a rassurer
quant a sa pérennité en montrant qu’il n’y a effectivement aucun risque de conflits
religieux en Albanie'’. Des artistes d’horizons assez divers tentent a leur maniére
d’exprimer cette tolérance qui caractérise la société albanaise. Ainsi, un groupe de rap,
chantant en duo avec le maire de Tirana, Edi Rama, définit Tirana comme 1’endroit « ou
se cotoient des mosquées et des églises »*. A Tirana toujours, dans une rue proche du
centre, a ¢€té peinte sur un mur une fresque représentant les toits d’une église catholique,
d’une église orthodoxe et d’une mosquée collés I'un a 'autre avec en dessous le slogan
« Paix, Tolérance, Entente » (« Page, Tolerance, Mirgkuptim »)*.

Ce discours officiel est également relayé par les autorités religieuses tout en se
gardant d’accorder la responsabilité de la tolérance aux seuls dirigeants politiques.
Ainsi, pour le mufti de Tirana, Haxhi Selim Stafa, ce sont « les religions » qui « prénent
la tolérance »** tandis que pour ’archevéque de Tirana, Rrok Mirdita, « I"harmonie entre
les religions en Albanie est le mérite du peuple lui-méme »>. Quant au président de la
Conférence des év€ques d”Albanie, Mgr Angelo Massafra, archevéque de Shkodér, il

17 « Message de M. Sali Berisha, président de la République d’Albanie », paru dans « La liberté
de conscience — fondement de 1la paix sociale, Symposium organisé a Tirana, Albanie, du 26 au
28 mai 1992 », Conscience et liberté, n°46, 1993, p. 36-38, citation p. 36.

¥ « Ne duam gé kjo tradité qé eksiston né popullin shqiptar jo vetém t& njihet nga té tjerét, por
edhe t& mesojné t¢ tjerét nga ne », Interview donnée par le Président Moisiu a Radio Vatican le 2
décembre 2004 (publice en ligne sur le site de la présidence albanaise http://www.president.al).

' Les conclusions de ces scientifiques peuvent étre diffusées dans la presse quotidienne. Voir par
exemple : Fuga (Artan), « A rrezikohemi nga integrizmi fetar ne Shqipéri ? [Y-a-t-il un danger de
I'intégrisme religieux en Albanie 7] », Koha Joné, 24 novembre 2003. Ce sociologue de
I'université de Tirana y met en parall¢le 1’absence de risque d’intégrisme religicux et la mauvaise
situation socio-économique du pays qui a pour conséquence le fait que les gens ont plutét des
attentes matérielles que spirituelles.

2% « Aty ku ngjitur jané xhamia edhe kisha », extrait de la chanson « Tirona », enregistrée par le
groupe West Side Family et Edi Rama en 2003.

2! Observation de terrain, Tirana, aolit 2004.

22 Interview du mufti de Tirana, Haxhi Selim Stafa, parue dans Koha Joné, 9 décembre 2003 :
« Fete predikojné tolerance ».

* Interview de Mgr Rrok Mirdita, parue dans Koha Joné, 27 janvier 2004 : « Harmonia fetare né
Shqipéri éshté merite e veté popullit ».
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déclarait en 2001 a Rome que « les rapports avec les musulmans et les orthodoxes sont
caractérisés par le respect, ’acceptation et la collaboration au service des grands
idéaux » et que « en général, les rapports sont excellents, méme si les problémes ne
mangquent pas au niveau local »**.

Ces affirmations, relativisant parfois la politique de I’Etat en matiére de
tolérance religicuse, sont en fait assez symptomatiques de la méfiance que peuvent
manifester les communautés religieuses dans leur rapport a I’Etat. Il existe en effet des
contentieux qui voient s’organiser une action collective interconfessionnelle contre cet
Etat juridiquement héritier du régime communiste. La question de la restitution des
propriétés des communautés religicuses, qui n’est toujours pas réglée depuis 1991, a
conduit, en septembre 2004, les représentants des quatre confessions (musulmans,
bektachis, catholiques et orthodoxes) a se réunir pour envoyer une pétition commune au
Président, au Premier ministre et au Parlement pour réclamer I’accélération de cette
restitution”. Cette pétition était essenticllement motivée par les problémes rencontrés
par la communauté orthodoxe qui recherchait des locaux pour fonder une institution
culturelle a Pérmet. La question des propriétés touche également les lieux de culte,
ceux-ci pouvant aussi étre des monuments nationaux. Ainsi, le 8 janvier 1996, le Conseil
des ministres a interdit les cérémonies religicuses dans une église de Shkodér certains
jours de la semaine parce que celle-ci était classée monument historique. Certains cas
semblent particuliérement insolubles. Le monument abritant la « tombe » du héros
national Skanderbeg a Lezh¢ est ainsi réclamé a la fois par les musulmans (puisqu’il est
construit sur une mosquée détruite en 1967), les catholiques (il s’agirait de 1’ancien
emplacement de la cathédrale de Lezhé) et I’Etat qui le considére comme un monument
national®. Les communautés n’hésitent pas non plus a brandir ensemble le spectre d’un
retour a la persécution religicuse quand I’Etat s’oppose a leurs prétentions. En
septembre 2004, la destruction a I’explosif par la police d’une croix orthodoxe de
construction jugée illégale, pres de Butrint, a déclenché les réactions des clergés
orghoczlg)xe, catholique et musulman qui y ont vu les limites de la tolérance religieuse de
I’Etat™’.

Les communautés religicuses veillent également de trés pres a la neutralité de
I’Etat, celui-ci ne disposant finalement que d’une marge de manceuvre trés étroite pour
¢viter de déclencher des mécontentements quant a la sincérité de sa partialité. Si le
gouvernement de Sali Berisha avait bien tenté d’équilibrer la répartition des pouvoirs
étatiques entre les membres des différentes religions™, le dernier gouvernement s’est.
lui, vu montrer du doigt plusieurs fois pour son attitude jugée plus favorable aux
orthodoxes. Le quotidien Koha Joné, dont le proprictaire est en fait le président du Parti
démocratique chrétien (Partia Demokristiane, PDK), d’opinion catholique, a ainsi
accus¢ le Président Alfred Moisiu d’afficher, derriére son discours de tolérance, une

2 Synodus Episcoporum, op. cit.

% « 4 komunitetet, peticion Moisiut dhe Nanos [Les quatre communautds, pétition & Moisiu et
Nano] », Koha Joné, 29 décembre 2004.

%% Sur la question concernant ces propriétés, voir Catholics in Albania, rapport cité, p. 42-43.

?7 « Pesha e kryqit né tolerance fetare [Le poids de la croix sur la tolérance religieuse] », Koha
Joné, 15 septembre 2004.

%% Le Président Sali Berisha est musulman, le premier Ministre Aleksandér Meksi, orthodoxe et le
président du parlement, Pjetér Arboni, catholique. Cependant, le gouvernement Berisha avait
plutét favorisé par son action la communauté musulmane (voir Lakshman-Lepain (Rajwantee),
« Albanie : les enjeux de la réislamisation », in Bougarel (Xavier) et Clayer (Nathalie), dir., Le
nouvel Islam balkanique, Paris, Maisonneuve et Larose, 2001, p. 133-176)
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préférence religieuse. On lui reproche la nomination, le 25 novembre 2004, de quatre
hauts fonctionnaires orthodoxes qui viennent s’ajouter a une liste, dressée par le journal,
d’hommes politiques orthodoxes exercant de hautes responsabilités dans I’Etat™. Si le
journal se fait ici I’écho de I’opinion du Parti démocratique chrétien, dont le président
Nikoll¢ Lesi est intervenu au Parlement sur le sujet, cette réaction exprime aussi le
climat de jalousie interconfessionnelle qui existe en Albanie et que cache, voire
accentue, le discours officiel de tolérance. En effet, pour rendre concréte cette politique,
I’Etat et ses représentants s’efforcent de maintenir un équilibre parfois impossible. Lors
des fétes de Noé€l 2004, le journal Koha Joné a ainsi reproché au Président Moisiu et au
Premier ministre Fatos Nano, tous les deux de confession orthodoxe, d’avoir assisté a la
messe de Noél dans une église orthodoxe et d’avoir ainsi délaissé les catholiques™.
Cette fois-ci, la position du PDK rejoint celle du clergé catholique qui a officiellement
protesté par 'intermédiaire de 1’archevéque de Tirana, Rrok Mirdita. On peut alors se
demander si D'effort fait par I’Etat ne risque pas de conduire 4 une surenchére
permanente. L’ouverture de I’Université Catholique de Tirana, en janvier 2005, a été
ainsi immédiatement suivie par ’annonce d’un projet d’université musulmane par le
Premier ministre Fatos Nano®'.

Cette exigence surveillée de la neutralité étatique est aussi le révélateur de
conflits qui viennent parfois troubler la bonne entente entre les communautés. Comme le
faisait remarquer Angelo Massafra en 2001, « les problemes locaux ne manquent pas ».
Or, ces problémes locaux sont en fait le résultat de 1’activité missionnaire et prosélyte
des clergés. On peut se demander dans quelle mesure le discours de tolérance a posé
dans les esprits une sorte de sfatu quo quant a ’extension de 'influence des différentes
confessions. Il y aurait des territoires réservés dans lesquelles toute action des autres
communautés serait malvenue. Ainsi, l'arrivée, en 1993, de deux religicuses
missionnaires catholiques dans le village orthodoxe de Gjinar, prés d’Elbasan, a été trés
mal vécue par la communauté orthodoxe, certains allant jusqu’a comparer 1’arrivée de
ces deux Italiennes a «[linvasion turque ». Seul le travail caritatif des deux
missionnaires a permis leur intégration dans la société villageoise™. Toute action
malveillante contre des symboles religieux génére également des soupgons, la
communauté 1ésée accusant systémiquement une autre communauté d’étre responsable
de I’acte malveillant. En janvier 2005, une polémique a ainsi éclaté apres la destruction
nocturne d’une croix orthodoxe de dix metres de haut érigée au bord de la route
nationale entre Tirana et Elbasan, prés du village de Fikas™. L’érection de cette croix
(en mai 2004) avait été auparavant contestée par la communauté musulmane d’Elbasan
qui y voyait une « provocation ouverte » de la part des orthodoxes dans une région
majoritairement musulmane et qui réclamait par conséquent 1’application plus stricte de
la loi interdisant les symboles religieux au bord des routes nationales. Sur ce dernier

¥ « Moisiu, drekrete me preference fetare [Moisiu, décrets avec une préférence religicuse] »,
Koha Joné, 26 octobre 2004.

39 « Kreret e Shtetit, braktisin Katoliket [Le sommet de I’Etat abandonne les catholiques] », Koha
Joné, 26 décembre 2004. Cette réaction est particuli¢rement révélatrice de 1a place de la religion
comme enjeu public en Albanie, le fait d’assister 4 la messe de Noél ne pouvant étre considéré
comme un geste prive.

3! Shekulli, 22 janvier 2005.

32 « Njé mision katolik né Gjinarin ortodoks [Une mission catholique dans le [village] orthodoxe
de Gjinar] », Koha Joné, 1er février 2003.

33 Voir les journaux Shekulli des 12 et 13 janvier 2005, Gazeta Shqiptare des 13 et 14 janvier
2005 ainsi que Panorama du 14 janvier 2005. Comme pour Koha Joné, nous avons utilisé les
versions en ligne de ces journaux sur les sites internet http://www.shekulli.com.al
http://www.balkanweb.com/gazeta/gazeta.htm et http:/www.panorama.com.al/.




Article paru dans la revue Balkanologie, vol. VIII, n° 2, déc. 2004, p. 89-109

point, elle avait regu le soutien de la préfecture d’Elbasan qui avait donné 1’ordre de
déplacer ladite croix en septembre 2004. Cependant, les orthodoxes n’ont pas accepté
cette décision et ont immédiatement désigné la communauté musulmane comme
coupable de I’abattage de leur croix, alors méme que le mufti d’Elbasan avait condamné
cet acte. Loin de calmer les esprits, cette action de vandalisme a provoqué une
surenchére dans les tensions interconfessionnelles. Apres avoir redressé la croix et
refuser une nouvelle fois de la déplacer, la communauté orthodoxe a décidé d’instaurer
une garde jour et nuit pour la protéger d’une éventuelle nouvelle attaque. Déja en janvier
2003, apres le saccage d’une église orthodoxe a Dervigan, pres de Gjirokastér, ou autel
et les objets de culte avaient été incendiés, I’Eglise orthodoxe d”Albanie avait désigné la
communauté musulmane comme coupable®,

S’il n’existe pas véritablement de conflits religieux en Albanie, le discours
d’une tolérance exemplaire n’est cependant pas le reflet de la réalité. Des tensions
existent, visibles a la fois par une surenchére dans 1attente de la neutralité de 1'Etat et
par des actions locales qui restent symboliques. Toutefois, on peut se¢ demander
comment une Eglise qui se dit missionnaire peut évoluer sans heurts dans une société
interconfessionnelle dont certains dirigeants semblent revendiquer I'immuabilité de la
répartition religieuse. On peut aussi s¢ demander si le fait que les missionnaires
catholiques soient dans leur quasi-totalit¢ é&trangers explique les tentatives
d’évangélisation dans des régions ou les catholiques sont pratiquement absents et ou leur
action est pergue négativement au premier abord. Enfin, on doit s’interroger sur ce
discours officiel de tolérance. En effet, I’effacement des conflits est aussi un effacement
des différences par lequel on entend assurer I’unité de la nation. Or, pour une religion
minoritaire, les seules pratiques rituelles ne suffisent pas a affirmer une identité. Cette
identité doit aussi passer par un discours qui définit la place de la communauté dans la
nation sans remettre en cause celle-ci.

Le discours identitaire catholique entre martyre et histoire nationale

Minoritaire, la communauté catholique affiche cependant une identité forte a
vocation universelle. Si on pouvait penser que le discours identitaire des catholiques
albanais se construirait uniquement sur le rejet de laltérité, et particulicrement de
"altérité musulmane, le contexte de tolérance officielle 1’oblige, dans un premier temps,
a construire une affirmation plus ouverte sur le reste de la société albanaise, une
affirmation identitaire qui peut permettre a tous les Albanais de se retrouver dans cette
Eglise. Deux axes sont alors privilégiés : d’une part, le martyre de ’Eglise albanaise
pendant la période communiste qui, par extension, est I’époque du martyre du peuple
albanais en son entier” ; d’autre part, I'inscription de la communauté catholique dans
I’histoire albanaise sur la longue durée par la mise en avant de figures nationales
catholiques.

On ne peut nier existence dun sentiment de rejet vis-a-vis de la religion
musulmane dans certains milieux en Albanie®. Ce discours de rejet est médiatisé avant

** Ces soupgons sont sans doute d’autant plus fort qu’en 1996, un groupe de jeunes musulmans
dirigé par une organisation islamique avait vandalisé des fresques dans une église orthodoxe de
Voskopojé (Clayer (Nathalie), « God in the Land of the Mercedes... », art. cit., p. 293, note 53.

> Le sentiment de peuple martyr, victime de la dictature communiste, est largement mis en
exergue au Musée d’histoire nationale de Tirana ou une grande salle est consacrée au
« génocide » (c’est le mot employ¢) dont ont été victimes les Albanais entre 1945 et 1990.

36 Clayer (Nathalie), « Etre Albanais dans les Balkans des années 1990 », in Y¢rasimos
(Stéphane), dir., Le retour des Balkans 1991-2001, Paris : Autrement, 2002, p. 106-117 et plus
particuliérement p. 113-114.
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tout par D’¢lite intellectuelle mais il faut noter que ses propagateurs ne sont pas
forcément chrétiens. L exemple de I’écrivain Ismail Kadare, d’origine musulmane, est le
plus connu®’ mais d’autres intellectuels ont également pris position contre 1’islam. Ainsi,
en 2000, Edmond Tupja explique : « Nous sommes restés en marge de la civilisation
chrétienne a cause de l'islam qui a empéché tout progrés chez nous »”'. Ce rejet
intellectuel n’est cependant pas un rejet religieux mais un rejet de civilisation. En effet,
il oppose une société européenne chrétienne a une société musulmane qui rendrait
’occidentalisation impossible. Ce discours intellectuel n’est que le reflet d’un sentiment
ancré plus profondément dans la population. Lors d’une enquéte menée en 1992 par la
sociologue albanaise Elira Cela, a la question de la raison de son désir de conversion, un
adolescent, de parents musulmans, répond : « parce que nous vivons en Europe, ou la
religion dominante est le christianisme »*°. Mais, au-dela de ce qu’on pourrait appeler
un auto-rejet, le discours antimusulman peut prendre une dimension identitaire
religieuse, catholique et plus largement chrétienne. Toutefois, ce rejet n’est qu’un
¢lément parmi d’autres du discours identitaire dont l’ceuvre de l’artiste, d’origine
orthodoxe mais converti aux valeurs catholiques, Maks Velo, illustre parfaitement la
complexité.

La production littéraire et picturale de Maks Velo dans la période post-
communiste tourne essentiellement autour de la thématique carcérale. Prisonnier de
1973 & 1986 en raison de tableaux jugés contraire au réalisme socialiste, il témoigne de
son expérience vécue des camps d’enfermement communistes. Son témoignage est
marqué d’un discours identitaire catholique trés fort — sans doute d’autant plus fort que
provenant d’un « converti » — dans lequel non seulement il s’oppose aux musulmans
qu’il identifie aux bourreaux du peuple albanais mais dans lequel il fait aussi de son
expérience carcérale une expérience de martyre chrétien. Son rejet de l'islam se
manifeste dans un discours d’assimilation entre les origines musulmanes d’Enver Hoxha
et la politique antireligicuse menée au nom de l'idéologic communiste. Pour lui,
1" Albanie était alors un « pays dirigé diaboliquement par un musulman halluciné » :

« Enver Hoxha est le plus antichrétien des dirigeants communistes de I’Est. C’est le plus
anti-européen, tout cela parce qu’il vient d’une famille de hoxhas. Je suis convaincu que sa
lutte contre la religion vise surtout le christianisme. »*

37 Voir Kadaré (Ismail), Printemps albanais. Chronique, lettres, réflexions, Paris : Fayard, 1991,
p- 50-51 ou il souhaite le retour des Albanais au christianisme. Dans Temps barbares. De
I’Albanie au Kosovo, entretiens avec Denis Fernandez-Récatala, Paris : L’ Archipel, 1999, p. 203-
204, Ismail Kadare accuse le régime d’Enver Hoxha d’avoir « accentuer une prétendue
singularité — celle d’'une majorité musulmane », cette majorité étant « ce que les communistes
affirmaient en trafiquant les chiffres », ceci dans une « recherche de I’isolement ». 11 faut noter
toutefois que 1’écrivain a depuis rejoint le discours officiel de tolérance et d’harmonie religicuse
(Kadare (Ismail), « Si ta ruajme harmonine ¢ ¢muar fetare [Comment nous gardons la précicuse
harmonie religieuse] », Koha Joné, 15 novembre 2003).

¥ Cité dans Tufan (Mesut), « Quand 1’Aigle (bicéphale) ne sait plus ou donner de la téte », in
Yérasimos (Stéphane), dir., op. cit., p. 118-130, citation p. 121.

39 Cela (Elira), « Soupcons de religion dans le systeme social albanais », art. cit., p. 95.

° Velo (Maks), Le commerce des jours. Nouvelles albanaises, traduit par Christiane Montécot,
Vijon : Lampasque, 1998, p. 128. Le parall¢le musulmans/communistes albanais est repris dans
un essai de Maks Velo sur la dictature communiste : « En Albanie, on appliquait un socialisme
oriental. La dictature appliquait le code ottoman. Le dictateur Enver Hoxha était le seul dirigeant
musulman parmi les premiers secrétaires des partis communistes européens. Enver Hoxha
descendait d’une famille de hodjas, alors que Mehmet Shehu venait d’une famille de cheikhs »
(« Né Shqipéri u zbatua njé socializém orjental. Diktatura zbatoi kodin Osman. Diktatori Enver
Hoxha ish i vetmi udhéheqés mysliman nér sekretaret ¢ paré t& Partive komuniste europjane.
Enver Hoxha rridhte nga njé familje Hoxhésh, kurse Mehmet Shehu rridhte nga njé familje
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Des lors, la persécution dont il est victime, cet enfermement pour des raisons
politiques, devient, sous sa plume, une épreuve du martyre qu’il présente a 'aide de
métaphores christiques. Dans le camp de Spag, assimilé au Golgotha™, « les boucles de
fils barbelés » sont « comme la couronne du Christ »* et «les galeries dans les
montagnes comme les trous dans les mains du Christ »*. On retrouve cette souffrance
comparée a celle du Christ dans plusieurs de ses dessins. Le sort du prisonnier dans les
mines autour de Spag s’assimile au calvaire du Christ (Krishti i galérisé |Le Christ de la
galerie]™), le chariot qu’il pousse dans les pentes des galeries se transforme en croix,
rappelant encore une fois la montée au Golgotha (Krygqi i galérisé |La croix de la
galerie|”). Le prisonnier est aussi représenté comme portant la croix (Duke mbajtur
krygin [En tenant la croix]*) et méme comme un crucifié (Krygézimi [Crucifixion]*"').

Le martyre est en fait une des composantes les plus importantes de 1'identité
catholique albanaise telle qu’elle est définie par I’Eglise®™. Ainsi, en 2001, Angelo
Massafra, archevéque de Shkodér, aprés avoir défini I’Eglise albanaise comme
missionnaire devant I’Assemblée générale ordinaire du Synode des évéques réunie a
Rome, poursuit sa définition en déclarant que « L’Eglise qui est en Albanie est une
Eglise martyre, qui ressuscite, purifiée par la croix de la persécution »*. Cette mise en
avant de la persécution comme facteur d’identité est largement reprise par le clergé
catholique extéricur intervenant dans les affaires albanaises. Lors d’une homélie
prononcée dans la cathédrale de Shkodér le 10 novembre 2002 au cours d’une
cérémonic marquant le début du procés en béatification de 40 martyrs albanais, le
cardinal Crescenzio Sepe reprend le méme discours en faisant du martyre le terreau de la
foi catholique en Albanie :

« Si je regarde vos rues, je vois qu’elles sont partout baignées du sang des martyrs et pavées

du témoignage de nombreux confesseurs du Christ. (...) C’est précisément a I’occasion de sa

persécution que 1’Eglise qui est en Albanie a rencontré le Christ et qu’elle s’est mise en
route. »

Shehlerésh. », Velo (Maks), Esse pér Diktaturén Komuniste/Essay on Communist Dictatorship,
Tirana : Shtépia Botuese 55, 2003, p. 38). 1l faut noter que seules les deux premicres phrases du
passage cité ont ¢té traduites dans la version anglaise, 1a suite disparaissant du texte (/bid., p.
153). Concernant les victimes religieuses, il clarifie son propos dans le méme essai en affirmant
qu'Enver Hoxha « a persécuté, emprisonné et fusillé principalement les prétres catholiques »
(« Ai ndoqi persekutoi, burgosi dhe pushkatoi né ményré t&€ veganté priftérinjté katoliké », ibid.,
p. 68).

1 Velo (Maks), « Rekiem pér Spagin [Requiem pour Spag]», in du méme auteur, Thesi i burgut
[Le sac de la prison], Tirana : Phoenix, 1996, p. 92-98, comparaison p. 95.

2 Ibid., p. 92 : « Vathé telash-gjembi, si kurora e Krishtit ».

® Ibid., p. 93 : « Galerité né mal si birat né duart e Krishtit ».

** Encre de chine publiée dans Velo (Maks), Kokégethja, Tirana : Phoenix, 1995, p. 39.

> Publiée dans Velo (Maks), Thesi i burgut, op. cit., p. 34.

%6 publiée dans Velo (Maks), Kokégethja, op. cit., p. 21.

7 Ibid., p. 55.

*® Le discours sur le martyre se retrouve également chez les musulmans et les orthodoxes mais de
facon moins marquée.

¥ Synodus Episcoporum, op. cit.

50 Homélie du Cardinal Crescenzio Sepe, cathédrale de Shkodér (Albanie), dimanche 10
novembre 2002, mis en ligne sur le site http://www.vatican.va. On peut rajouter a cette mention
I’Homélie du légat pontifical pour la dédicace solennelle de la nouvelle église cathédrale de
Tirana (Albanie) prononcée le samedi 26 janvier 2002 (publiée sur le méme site) dans laquelle le
cardinal Angelo Sodano parle des « nombreux martyrs qui ont sanctifié votre terre ».
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En fait, la thématique du martyre semble étre un élément obligé du discours sur
I’Eglise catholique albanaise, comme marqueur d’identité. Cependant, ce statut d’Eglise
martyre ne concerne pas que la période communiste. Le 3 février 2001, le pape Jean-
Paul II a rappelé aux représentants de la Conférence épiscopale de 1’ Albanie en visite Ad
limina apostolorum que « le long chemin de 1’Eglise catholique en Albanie a connu des
moments de vitalité prometteurs et des saisons de difficulté, face aux obstacles et aux
persécutions. 11 suffit de rappeler la longue domination turque qui, pendant 450 ans, a
mis a dure épreuve la foi des catholiques albanais et, plus pres de nous, le demi-siecle de
dictature communiste, qui les a obligés a vivre dans les catacombes »”', remettant dos a
dos présence ottomane (et donc musulmane) et régime communiste. Mais 1’allusion a la
période ottomane et & la dictature communiste renvoie aussi a deux époques ou, dans
I’esprit de certains, les Albanais n’¢taient pas libres. Le temps du martyre des
catholiques est donc aussi le temps de la souffrance du peuple albanais.

Le martyre est également présent dans les sanctuaires catholiques albanais. A
Shkodér, dans la cathédrale, une chapelle abrite, en méme temps que les fonts
baptismaux, les photos des 40 martyrs dont le proces de béatification est en cours.
Chaque baptéme se fait ainsi au milieu d’images rappelant que des hommes sont morts
pour leur foi, cette foi que les parents doivent inculquer a leurs enfants. Dans la méme
ville, dans I’église du couvent des Franciscains, une fresque représente la persécution de
la foi par les communistes, sous les traits de freres franciscains, foulard rouge au cou et
entourés de démons. La encore, le message est clair. Il s’agit de commémorer le martyre
des catholiques albanais, de construire une mémoire de la persécution accessible a tous.
Des discours du clergé — albanais ou étranger — aux ceuvres d’art — laiques ou religieuses
— en passant par 'aménagement des églises, tout est fait pour rappeler la souffrance
passée. Cependant, il faut noter que certains sanctuaires récents, comme la cathédrale de
Tirana, ne comporte aucune allusion a la persécution communiste. Il y aurait lieu de
faire un recensement de la représentation martyrologique dans les églises albanaises
pour savoir si cette absence est due au caractére récent de la construction a sa
localisation dans la capitale et donc sur une scene publique plus consensuelle ou encore
au fait qu’a Tirana, les catholiques ne forment qu’une faible minorité a la mémoire
déconstruite.

C’est bien en effet d’un travail de mémoire que résulte la construction d’une
identité particuliére aux catholiques albanais. Ce travail semble avoir été d’autant plus
fort qu’il connait actuellement une dérive qui consiste a faire des seuls catholiques les
victimes de la persécution communiste. On voyait déja ce sentiment poindre chez Maks
Velo, pour qui la politique antireligieuse d un dictateur d’origine musulmane ne pouvait
étre qu’antichrétienne et dirigée principalement contre les prétres catholiques.
Désormais, la presse a grand tirage proche des catholiques se fait aussi 1’écho du statut
exclusif de martyrs attribué aux catholiques albanais. Suite a la protestation adressée au
Président de la République, Alfred Moisiu, au sujet de son absence aux offices des
¢glises catholiques pour la féte de No€l 2004, le quotidien Koha Joné, dont le
propriétaire Nikoll¢ Lesi est président du Parti démocratique chrétien, déclare qu une
attention toute particuliére doit étre accordée aux catholiques car « tout le monde sait

3! Discours du pape Jean-Paul II aux prélats de la Conférence épiscopale de 1'Albanie en visite
« Ad limina apostolorum », samedi 3 février 2001, mis en ligne sur le site http:/www.vatican.va.
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que le vrai massacre a été perpétré contre les représentants catholiques »*>. Entre 1991 et
2004, le travail de mémoire a procédé a une sélection qui semble ¢Eloigner les
catholiques albanais du discours d’'une communauté albanaise interconfessionnelle,
victime dans son ensemble de la politique athéiste. Si le martyre de tous les croyants
albanais sous le régime communiste est devenu celui, quasi exclusif, des catholiques,
c’est que la construction d’une appartenance collective par une mémoire du martyre
suppose « la rencontre tragique d’une altérité »”. Or, cette altérité n’existe plus qu’en
opposition aux autres religions présentes en Albanie et se construit d’autant plus
facilement que le groupe religieux est resté le groupe de référence identitaire a
I"intérieur de la nation albanaise.

Ce travail de mémoire se¢ double d’un travail historique. La communauté
catholique, comme d’ailleurs la communauté musulmane™, justifie son identité par le
passé. Elle joue méme sur une antériorité de sa présence en Albanie par rapport aux
orthodoxes et aux musulmans. On peut alors s’interroger sur 1’existence d’un second
discours identitaire, parall¢le a celui du martyre récent, basée sur une présence continue
de la foi catholique en Albanic depuis les temps apostoliques et sur des figures
historiques, de Saint-Paul a M¢ére Teresa, qui ont marqué 1'histoire albanaise et qui
inscrivent donc le catholicisme dans un schéma d’histoire nationale. 11 s’agirait alors de
ne plus baser le discours identitaire sur une opposition a 1’altérité mais au contraire de
faire ressortir des figures catholiques capables de faire I'unanimité chez les Albanais.
On ne reviendra pas ici sur la figure de Skanderbeg qui, bien que surnommé « Athléte
du Christ », ne semble pas étre revendiqué spécialement par la communauté catholique.
La cathédrale de Tirana, consacrée en 2002, offre un meilleur exemple de cette
historicité catholique. Son programme iconographique peut en effet étre vu comme un
résum¢ de ["histoire de 1’ Albanie catholique. Ce programme est construit autour de trois
figures incontournables : Saint-Paul, Notre-Dame du Bon Conseil et Mere Teresa.

Saint-Paul est le patron titulaire de la cathédrale de Tirana et une chapelle lui est
également dédiée. Il y est représenté debout, I’épée a la main, pointe contre terre” .
L’apétre a une place particulicre dans ’histoire religieuse albanaise, puisqu’on sait,
d’aprés le Nouveau Testament, qu’il a lui-méme ¢évangélisé la région alors appelée
Nlyrie®, et la tradition fait d’un de ses disciples le premier évéque de Durrés
(Dyrrachium), deuxiéme centre urbain de 1’actuel archidiocése de Durrés-Tirana™. A

2 « Dihet botérisht q¢ masakra e vérteté éshté béré ndaj pérfagésuesve katolike », extrait de
« Kreret ¢ Shtetit, braktisin Katoliket [Le sommet de I’Etat abandonne les catholiques] », Koha
Joné, 26 décembre 2004.

33 Albert (Jean-Pierre), « Sens et enjeux du martyre : de la religion a la politique », in Centlivres
(Pierre), éd., Saints, sainteté et martyre. La fabrication de l’exemplarité, Paris : Editions de la
Maison des Sciences de I’'Homme, 2001, p. 17-25, expression p. 20.

** Lakshman-Lepain (Rajwantee), « Albanie : les enjeux de la réislamisation », art. cit., p. 145.

33 L’ensemble de vitraux le plus important de la cathédrale, au dessus de la tribune, lui est
également consacré et retrace sa vie.

*Rm 15, 19 : « depuis Jérusalem et les environs jusqu’en Illyrie, j’ai porté partout I’Evangile du
Christ ». Son passage serait intervenu lors de son troisiéme voyage qui le conduit vers la
Macédoine toute proche (Ac 20, 1-3).

37 Voir une analyse des textes concernant les premiers temps chrétiens en Albanie dans Frashéri
(Kristo), « Fillimet e krishterimit n¢ viset shqiptare [Les débuts du christianisme en pays
albanais] », Studime Historike, t. LIV, 1-2, 2000, p. 5-20. Il faut noter ici que I’appellation
« archidiocese de Durrés-Tirana », alors que le siege se trouve a Tirana, renvoie aux origines
historiques du christianisme albanais puisque le premier diocese fondé en Albanie serait celui du
Durrés, au premier si¢cle apres Jésus-Christ.
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I’entrée de la chapelle, comme en écho a la mission évangélique de Saint-Paul, ont été
placés les fonts baptismaux. Ici, si on compare avec la cathédrale de Shkodér, la
mémoire des martyrs a donc été remplacée par la mémoire des origines, une mémoire
sans doute moins polémique.

La deuxi¢éme chapelle de la cathédrale est placée sous 'invocation de la Vierge.
Celle-ci est représentée par une statue, mains ouvertes et tendues vers le bas, le pied
droit écrasant un serpent entourant le monde et mordant dans une pomme symbole du
péché originel. Cette statue mariale est prolongée — et prend son sens dans un contexte
albanais — par l'iconographie des vitraux placés a droite de la chapelle. Ceux-ci
racontent en effet 1’épisode de la translation miraculeuse de 1’icone de Notre-Dame du
Bon Conseil que la 1égende a rapproché de la mort de Skanderbeg. Quelques semaines
aprés la mort du héros national, les Ottomans auraient assiégé la ville de Shkodér™®, au
nord du pays. Pendant le si¢ge, une image représentant les visages de la Vierge et du
Christ enfant quitte [’église de Notre-Dame du Bon Conseil, portée par des anges, et
migre vers 'Italie, suivie par deux pélerins, pour s’arréter & Genazzano, prés de Rome.
Cette « fuite », 2 un moment ou la distorsion chronologique de 1’imaginaire albanais™
place Shkodér en position d’entrer dans 1’Empire ottoman, symbolise la fin de
I’hégémonie chrétienne en Albanie. Lieu de la derni¢re manifestation divine & Shkodér
avant les si¢cles de présence ottomane, ’emplacement — supposée — de Notre-Dame de
Shkodér et de 1’église aprés ses reconstructions sont restés un lieu de pelerinage
extrémement fréquenté. Une dimension nationale a ¢été donnée en 1895 a Notre-Dame
du Bon Conseil, quand un concile d’évéques albanais en a fait la sainte patronne de
1’ Albanie. Notre-Dame du Bon Conseil est depuis le titre sous lequel elle est le plus
invoquée en Albanie, comme le rappelait le cardinal Sodano lors de la consécration de la
cathédrale de Tirana en 2002. Sa présence dans la cathédrale entre donc aussi dans un
programme historique réunissant les figures incontournables de 1’ Albanie chrétienne.

La derniere figure présente dans la cathédrale est Mere Teresa, béatifiée le 19
octobre 2003 et a laquelle on a consacré un vitrail dans la chapelle Saint-Paul, réunissant
dans un méme espace 1’évangélisateur et celle qu’on considére en Albanie comme la
derni¢re « sainte » albanaise en date. La présence de Mére Teresa dans la cathédrale
catholique de Tirana est révélatrice d’une volonté de méler identité catholique et identité
nationale. En effet, si Mére Teresa est bien une religicuse catholique béatifiée par le
pape, certains, en Albanie, essayent de 1’ériger en figure nationale. Il suffit de rappeler la
querelle entre la Macédoine et 1" Albanie sur I"origine géographique de la religieuse de
Calcutta pour mesurer 1’attachement de 1’Albanie a sa « sainte ». Le 19 octobre est
d’ailleurs devenu jour férié en souvenir de sa béatification. Dés 1’annonce de celle-ci, un
discours s’est ¢laboré visant a faire de la Bienheureuse Teresa de Calcutta la « sainte
Teresa des Albanais » pour reprendre le titre d’un article du journal Koha Joné®. Dans
cet article, auteur, Bardhyl Ukgamaj, fait entrer M¢re Teresa dans le « panthéon d’or

% Les si¢ges de Shkodér ont en réalité eu lieu en 1473 et 1479.

3% On trouve une trace de cette distorsion chronologique dés la moitié du XVIII® siécle. Ainsi, en
1748, le procureur des missionnaires apostoliques, Nicolas di Antonio Cambsi, originaire de
Shkodér, déclare que I’'image sainte est partie « avant que la ville épuisée tombat aux mains des
Turcs ». (attestation du 9 février 1748, publiée dans Dillon (Gilles F.), La Vierge Meére de Bon
Conseil, Li¢ge, Desclée-De Brouwer, 1885, p. 549-562, citation p. 460). Cependant, le clergé
catholique de la fin du XIX® siécle est déja conscient de ce probleme de chronologie et Angelo
Radoja, vicaire général de Shkodér, rectific en 1878 en situant la translation miraculeuse
« quelques années avant que les Turcs prissent possession de Scutari » (lettre du 17 décembre
1878, publiée dans ibid., p. 471-475, citation p. 473).

% Ukgamaj (Bardhyl), « Shén Tereza e Shqiptareve [Sainte-Teresa des Albanais] », Koha Joné, 3
septembre 2003.
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que I’Eglise Illyro-Albanaise a donné a I’Eglise catholique universelle »°'. Mélant Illyrie
au sens le plus large et Albanie actuelle, il crée une généalogie sainte montrant que Mcre
Teresa est en fait le fruit d’une histoire catholique locale de longue durée : Saint-
Eleuthére, évéque d’lllyrie, originaire de Rome, qui aurait siégé a Vloré et que ["auteur
confond avec son homonyme, pape de 175 a 189 ; Saint-Caius, pape de 283 a 296
originaire de Dalmatie ; Saint-Astius, ¢véque de Durrés et martyr en 98 ; Saint-Therinus,
originaire de Butrint et martyr du III° siécle ; Saint-Donat, originaire également de
Butrint et évéque en Epire a la fin du IV siécle ; les saints Florus et Laurus, originaires
de Constantinople et martyrisés au sud de Pristina ; un certain Saint-Dardani qui semble
étre né d’une confusion avec une province ecclésiastique illyrienne ; Saint-Jérome®,
illyrien de Dalmatie ; un Saint-Alban dont le lien avec 1’ Albanie n’est qu’étymologique ;
Sainte-Angelina de Krujé, belle-sceur de Skanderbeg (mais reconnue sainte seulement
par I’Eglise orthodoxe serbe). Cette généalogie sainte, construite avec peu de rigueur,
inscrit Mére Teresa parmi les saintes figures de 1’ Albanie mais elle inscrit également la
communauté catholique dans une histoire du pays sur la longue durée. Elle se poursuit
par 1’évocation de personnages ayant servi 1’Eglise et d’origine également albanaise ou
supposée telle comme Skanderbeg, Leké Dukagjini, le pape Clément XI (dont le nom de
famille est Albani) ou encore les 40 martyrs dont le proces de béatification est en cours.
Comme pour justifier son propos, I’auteur de 'article poursuit en rappelant les signes
envoyes par Mere Teresa au peuple albanais en 1979 lors de la remise de son prix Nobel
ou elle déclara penser « au peuple et a I’Eglise albanais » ou encore en 1988 lorsqu’elle
prononga une pricre et un discours en albanais pour la communauté albanaise du Bronx
a New York dans I’église Zoja e Shkodrés (Notre-Dame de Shkodér, ¢’est-a-dire Notre-
Dame du Bon Conseil).

Cependant, malgré ce discours, la confessionnalisation de la figure de Mere
Teresa n’est pas évidente dans le paysage albanais. Outre le jour de sa béatification
devenu jour féri¢, il faut rappeler le nombre important d’hommages rendus a la
religicuse par les autorités laiques de 1’Etat. On ne compte plus, en effet, le nombre de
places ou d’école portant son nom, jusqu’a ’aéroport international de Rinas-Tirana. En
2003, le ministére de la Culture et la “Galeria Kombétare ¢ Arteve” (Galerie Nationale
des Arts) ont organisé un concours pour la création d’une statue de Mcre Teresa, gagné
en 2004 par Thoma Thomai. A 1’occasion de I'inauguration de la statue, le Premier
ministre Fatos Nano a renouvel€ les propos des discours politiques habituels qui, s’ils ne
nient pas l'origine catholique de Mc¢re Teresa, insistent surtout sur le fait qu’elle était
d’abord albanaise. Ainsi, pour lui, « dans la figure de M¢re Teresa s’incarnent les
meilleures qualités des méres albanaises »*. L’érection de cette statue a provoqué un
début de polémique sur son emplacement, jugé trop excentré et peu visible, et son
programme artistique auquel on reproche une totale absence du message de Mére
Teresa®. L’artiste a préféré rendre hommage a la figure albanaise plutdt qu’a la

¢ « Néné Tereza i shtohet panteonit t& arté qé kasha iliro-shgiptare i ka dhene kishés universale
katolike », ibid.

%2 On notera I'importance de 1’origine albanaise prétée a Saint-Jérdme, auteur de la Vulgate qui a
donné le texte biblique a toute I’Europe occidentale !

 «Brenda figurés sé Néné Terezés mishérohen cilésité mé t& mira t& nénave shqiptare »,
discours de Fatos Nano, Premier ministre de la République d’Albanie, 9 décembre 2004, publié
sur le site http://keshilliministrave/al). Dans ce discours de Fatos Nano, comme dans I’interview
a Radio Vatican (2 décembre 2004) du Président Moisiu, les deux dirigeants de 1’Albanie
répétent la « fierté » des albanais de compter Mére Teresa parmi leurs compatriotes.

 Voir sur cette statue et sa polémique : Faja (Enver), « Mbi monumentin ¢ Néné Terezés,
inauguruar njé muaji prané Universitetit t¢ Tiranés : ky monument &shté njé gabim [A propos du
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religieuse. La polémique engendrée — qui n’a pas eu de suite — est sans doute le signe
d’une volonté de ne pas 6ter & Mére Teresa son message religieux. Toutefois, Enver
Faja, a l'origine du débat, met en garde contre une trop forte identification de Mére
Teresa a 1’Albanie et aux seuls catholiques. Pour lui, il s’agit de ne pas oublier que le
message de Mere Teresa est universel. Cette mise en garde est le symptdme d’une
manifestation identitaire de plus en plus forte en Albanie ot ’on a préféré construire la
mémoire de la religicuse de Calcutta uniquement comme figure nationale albanaise.

11 existe également une tentation d’inscription de Mére Teresa dans 1’affirmation
identitaire des catholiques albanais. Ce n’est pas pour rien que la premi¢re ccuvre d’art
exposée sur Mere Teresa en Albanie est un vitrail de la cathédrale catholique de Tirana.
Auparavant, Maks Velo avait tent¢ de mettre en parall¢le le discours martyrologique, a
la base du discours identitaire catholique, et la figure de Mére Teresa. Dans deux
pocmes publiés en 1996 dans le recueil Thesi i burgut (Le sac de la prison), il laisse
apparaitre 1’ espoir que représentait Mére Teresa pour le prisonnier qu’il était®. En 2003,
il a également publié¢ un recueil de dessins consacrés a Mére Teresa® mais dans lequel il
a aussi inclus les dessins d’inspiration religieuse qui ont ¢té analysés plus haut. En
mettant céte & cbte la souffrance christique du prisonnier et des portraits de Mére
Teresa, il rejoint le discours de Bardhyl Ukcamaj dans Koha Joné visant a créer une
généalogie entre 1’histoire catholique albanaise et elle, et donc a reconfessionnaliser sa
figure. Enfin, en octobre 2004, le peintre a organisé une exposition de ses dessins sur
Mc¢re Teresa dans laquelle il entendait faire passer le message de foi chrétienne de la
religieuse®’.

kKK

Depuis 1991, la communauté catholique albanaise est en reconstruction.
L’affirmation de son identité, en dehors de ses pratiques cultuelles, se résume en trois
points : une église missionnaire, une ¢église et une communauté martyres et une
communauté participant a I’histoire nationale depuis preés de deux mille ans. Cette
affirmation se pose parfois en rejet de l'altérité (surtout musulmane) mais celle-ci
s’¢labore principalement par un travail de mémoire.

Le discours officiel de tolérance, s’il est le reflet d’une relative bonne entente
entre les communautés, efface cependant leurs différences et cachent leurs conflits qui
sont pourtant le signe d’une volonté¢ d’affirmer une identité¢ particuliere sans jamais
renier I'appartenance a la nation. Cet effacement des différences conduit sans doute a
une surenchére a la fois dans I’attente de neutralité de la part de 1’Etat mais aussi vis-a-
vis des autres confessions. Il oublie aussi une réalité¢ de terrain dans laquelle les
membres des communautés vivent dans des quartiers ou des villages différents® (c’est

monument de M¢re Teresa, inauguré il y a un mois pres de 'université de Tirana : ce monument
est une erreur| », Shekulli, 7 janvier 2005.

% Velo (Maks), « Néné — emri yt [Mére, ton nom] » et « Néné Terezés [Mére Teresa] », in Thesi
i burgut, op. cit., p. 31-32 et 84.

% Velo (Maks), Albume « Néné Tereza », Tirana: Shtépia Botuese 55, 2003, 104 p. Une
deuxiéme édition a été imprimée en 2004. 11 faut noter que 1’éditeur de Maks Velo, Fahri Balliu,
directeur des éditions 55, est un converti au catholicisme (« Fahri Balliu, Katolik i ri [Fahri
Balliu, le nouveau catholique] », Koha Joné, 29 mars 2004).

7 « Njé biografi grafike pér shenjtpren shqiptare [Une biographie graphique pour la sainte
albanaise] », Koha Joné, 26 octobre 2004.

% Ce phénomene a tendance a disparaitre dans les centres économiques comme Tirana ou
I’évolution démographique due a 1’émigration intérieure fait se coOtoyer dans les nouveaux
quartiers des habitants de confessions et d’horizons différents.
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le cas par exemple a Shkodér) et gardent de forts a priori sur les autres, méme si les
mariages interconfessionnels se multiplient depuis la chute du régime communiste.

Il ne faut cependant pas perdre de vue que la construction identitaire de la
communauté catholique albanaise — comme des autres communautés — est toujours en
cours. La mémoire du martyre et la question de la confessionnalisation ou
déconfessionnalisation de la figure de Mére Teresa sont encore amenées a évoluer et
seront déterminantes dans la définition de 'identité catholique en Albanie dans les
prochaines années.
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