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Résumé

L’adventisme est mouvement religieux qui aux Aaslentretient une relation marquée par le
rejet d’éléments culturels antillais et par le sade participer aux mutations de la société
antillaise. Dans la France hexagonale, les advestissus des Antilles francaises trouvent un
cadre permettant de réconcilier pratiques et crogmureligieuses avec la culture antillaise
jadis rejetée en de nombreux points, conformément exigences de l'adventisme aux
Antilles.

On note dans l'adventisme en France une forte pcésd’antillais francais. Ces derniers se
réapproprient en France, au travers de leurs pegigeligieuses, des éléments culturels
antillais jadis rejetés.

Cela ne va pas sans poser le probleme de la usibdciale de I'adventisme en France, un
adventisme extérieurement percu comme un groupedemtillais (Beris, 1992). Au sein du
mouvement, les différences entre adventisme agtilet hexagonal s’expriment non
seulement au travers des croyances et pratiquelectoods, mais aussi dans les
représentations qu’ont les autochtones et leslaisfilen France, de l'utilité politique du
groupement.

Abstract

Adventism is a religious movement of which maintéea or distinguishing mark is a
prevailing Manichaeism. It is positively concernaabut the transformation of West Indian
society, on the other hand, rejects part of itsucal Metropolitan France gives a framework
to Adventists coming from French West Indies, atewnwhere they can patch up faith and
West Indian culture, in the ordinary run of thingjse way it exactly is, in the West Indies.
Nowadays, more and more people are involved igicelsness in Metropolitan France; the
same thing is noticed in West Indies, but on a kstalle.

There are many West Indians in the French Adventisoy more and more cultural
ingredients are reintegrated in the Adventism cacnd belief, in Metropolitan France. As a
result, the vision of Adventism in France is ariiddled, and perceived as a West Indians
grouping. So we can notice differences between West Indies Adventism and the
Metropolitan France one, not only relating to rigligs beliefs, to religious collective practice
or observance, but also in the way they emphak&zeded or necessity for grouping.

Mots clefs:
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« Le religieux minoritaire comme outil de reconstriction
identitaire.
Le cas des antillais francais adventistes en Francé

Née aux Etats-Unis au XIXe siécle, I'Eglise Advetdi du 7™ Jour est un
mouvement regroupant plus de 13 000 000 de memBmes2003 pres d'un million de
personnes sont devenues membres de ce mouvemaneuselqui connut un taux de
croissance de 8% de 2002 a 2003 [Annexe 1]. Leepoesadventiste dans de nombreux pays
conduit Ronald Coffin (1981) a parler de ce groupencomme d’'une « multinationale du
religieux ». Ce parallele s’avere pertinent en we Ig groupe s’organise en différents niveaux
interdépendants dans une structure de type pyrarfAdmexe 2]. Cette interdépendance
s'illustre par l'intercirculation de ressources gomiques (Bull, 1992) humaines (Vance,
1999) et symboliques (Lheman, 1987).

Le groupe se distingue par une offre symbolique sguveut totale. Entendons par la que
I'offre religieuse adventiste Iégifére sur I'ensdendes sphéres de la vie des individus. Le
rapport au temps, I'hygiéne, le rapport a I'argéed, comportements alimentaires, I'adhésion
a des mouvements collectifs, sont autant de domaine exhaustifs de la vie sociale que
I'offre idéologique adventiste structure.

En France hexagonale I'adventisme se caracténispoiht de vue de l'origine culturelle des
individus qui y sont membres, par une tres fortepprtion d’antillais francais devenus
adventistes en Guadeloupe ou en Martinique. Fodedeonstat, le présent article se propose
de comprendre les enjeux de la rencontre entrenéiduee antillais et autochtone dans
I'hexagone.

Au-dela de I'existence d’une relation paradoxal&reemdventisme et culture antillaise aux
Antilles que nous rappellerons, nous tenteronsodepecendre les liens entre culture antillaise
et adventisme dans le contexte d’adventistes aistithigrants en France. L’hypothese ici est
que l'adventisme, en France, permettrait aux adstest antillais de concilier pratiques et
croyances religieuses avec lidentité antillaisa)gré I'obligation faite par I'adventisme aux
Antilles a ses mémes individus d’honnir plusiewspexts de la culture antillaise. En d’autres
termes, nous supposons que dans la migration di@idies antillais vers la France,
'adventisme, qui avait un rapport négatif avecldture antillaise aux Antilles, devient un
outil de reconquéte identitaire pour les antillaS'est donc une hypothése d’effets
paradoxaux de I'adventisme en France que nous pataxpliciterons.

Nous nous appuierons sur des études ayant misidanée les liens entre adventisme et
culture antillaise. Nous compléterons ces approphesine enquéte menée au sein de I'église
adventiste de Lille en France dans le cadre deerebbs réalisées au Groupe de Recherche
sur les Actions et Croyances Collectites

Dans un premier temps nous présenterons I'adveatams I'hexagone. Par la suite nous
ferons un détour par I'adventisme aux Antilles pooimprendre le rapport de ce dernier avec
la culture antillaise. Puis, au travers des dissal@s individus nous présenterons les enjeux
qgu’il y a pour I'adventiste antillais migrant a égrer une communauté adventiste en France.
Nous terminerons en insistant sur des particukade I'adventisme antillais et francais dans
I’'hexagone aux travers de leurs interactions.



Présentation de I'Eglise adventiste
1. Lafiliale frangaise : une forte composante aritaise

Les 10 557 fideles présents dans I'hexagone en 2@fid8nt regroupés en deux
fédérations : 6 414 au sein de la « Fédérationderdord » (F.F.N) et 4 143 au sein de la
« Fédération France Sud » (F.B.%)ette population adventiste hexagohake caractérise par
une forte présence d’antillais francais. Ce cortstatl pour celui qui entre en contact avec
'adventisme frangais souffre d’'une absence decssufiables permettant de quantifier la
composante antillaise de l'adventisme hexagonas. diegeants adventistes estiment cette
présence a 3 500 membres sur I'ensemble du teeritxagonal frangais soit 33% de la
population totale des membres des deux fédératiGesdernier effectif est incontestablement
une précautionneuse évaluation. Comme lindique i@dadennah (2001), les données
statistiques fines émanant des communautés losateglifficiles a établir et on ne peut avoir
recours a des chiffres fiables.

Cette difficulté est également due a I'impossiéitie définir la communauté antillaise a partir
du critére de la nationalité. Le nombre d’antillagventistes prend en compte les antillais
déja convertis a I'adventisme, venant des Antidlegui font la démarche de s’inscrire sur les
fichiers d'une communauté locale, et les antillagifs des Antilles se convertissant en
France a I'adventisme. Ainsi les antillais advaegsnés en France de parents antillais, et les
antillais adventistes non membres d’'une communduaéagonale ne figurent pas dans
I'estimation de la direction adventiste. Comme leten Alain Anselin, la communauté
antillaise dans son sens le plus large ne se campas uniquement des seuls natifs de la
Caraibe. S’ajoutent « les originaires », ceux auiiam moins un parent antillais natif. Ce parti
pris conduisait Anselin a estimer la communautdlaise a plus de 350 000 personnes a la
fin des années 90 (Anselin, 1990).

Incontestablement, méme avec une faible estimateota population d’adventistes antillais
en France, nous pouvons parler d'usereprésentationde celle-ci dans l'adventisme
hexagonal. Le recensement de 1999 indiquait querdé&iais nés aux Antilles et installés
dans I'hexagone ne formaient que 3,7% de la papulahexagonale (Frouté, 1999).
Cependant ils constituent un contingent officieksrn neuf fois plus important dans
I'adventisme francais et cela bien que la migrat@ntillais vers la France reste marquée par
un désenchantement de I'hexagone (Marie, 2002pigaint un faible phénomene de retour
qui commence a sourdre (Cordon, 2004).

2. Tentatives de développement vers les autochtones

Convertir de nouveaux membres a ses croyancesnesbjectif permanent de
'adventisme. De plus l'intensification d’activitggoseélytes indiquerait, selon I'eschatologie
adventiste (White, 1992, 2001, rééditions) I'imnmoe de la parousie (Conférence générale,
1990 : 335-349).

Les tentatives de recruter des autochtones onemisvidence les difficultés pour le groupe
religieux a étre identifié et compris dans I'espfemcais (Coffin, 1981). A cette difficulté
s'ajoute le probleme de la visibilité sociale dmdentisme en France, caractérisé par la forte
présence antillaise. Sans toucher au contenu dersgances, I'adventisme francais mene
diverses expériences visant a augmenter sa réicépthe développement d'un Institut
d’Etude Biblique par Correspondance, la mise erceplde petits groupes, la tenue de
conférences sur la santé, des tentatives de résagian des rites, sont autant d’actions
menées par le groupe en direction des populatrangdises autochtones.



Coffin (1981) note que I'établissement d’'un cerdwangélique en région parisienne marqua
le début d’'une stratégie voulant ouvertement recrptioritairement des autochtones a la fin
des années 70. A cette période I'auteur estiméb% la part d’antillais dans I'adventisme
hexagonal. Cette forte présence, relate Coffinyigtqit les responsables qui y voyaient un
facteur aggravant les difficultés a recruter deehiones. Cette inquiétude correspondait
jadis a I'arrivée massive d’antillais en Francessbimpulsion de I'Etat francgais au travers du
BUMIDOM (Giraud, 1999, 2002). Coffin rapporte ques ldessein de ce Centre
d’Evangélisation était de « promouvoir le recrutem@ar les offres de prophéties et
thérapeutiques écologiques ». Cependant, en peatigucentre aura comme mission de
recruter des autochtones, blancs. Pour y arrivErdaN en charge du Centre va fixer un quota
ethnique ou les noirs ne devaient pas dépasserd@Obéffectif des présents (Coffin, 1981 :
441, 442).

Aujourd’hui les activités prosélytes en directioesdautochtones sont multipfiesElles
consistent en des actions hygiénisteées activités mobilisant les nouvelles techn@sgie
linformation et de la communication aux cotés desdias traditionnels (Graz, 1986}les
stratégies de communication sur I'image du grlygassant entre autre par une adhésion a la
F.P.FI° des activités cultuellés ou encore un investissement dans les connaissances
scientifique$?

Ces quelques points non exhaustifs permettent ter goe I'adventisme est un
mouvement qui, en France, se caractérise par uantdgme et une forte composante
antillaisé®. Cette forte présence questionne le sociologuas DEprésent article il s'agira de
présenter les enjeux identitaires de I'adventismgll@s dans I'hexagone au contact de
'adventisme autochtone. Pour cela il est nécessdé tracer les traits de I'adventisme
antillais duquel est issu I'important contingeramtfillais adventistes. Loin d’étre hors propos,
comprendre l'adventisme antillais permet de miearer les enjeux de la rencontre entre
adventisme hexagonal et adventisme antillais. Péapart cela contribue significativement a
donner du sens aux discours des individus migr&iest cette démarche qu’adopte au sujet
du catholicisme antillais en France Philipe Deli&@00). Ce dernier note concernant les
implications de la migration dans le religieux aditpue antillais qu’ « avant d’étudier le choc
de la confrontation avec I'Eglise métropolitainemporte de revenir sur les grands traits du
catholicisme antillais ». C’est dans une méme déhsade quéte de sens que nous réalisons
un détour par I'adventisme antillais.

L'adventisme aux Antilles francaises.

Aux Antilles frangaises on retrouve deux fois piisdventistes qu’'en France. Les
25000 adventistes sont présents pour 11 000 erdeBupe et prés de 14 000 en
Martinique'®. C’est entre autre dans le rapport de I'adventiarteesociété qu’une perspective
explicative au succes de I'adventisme aux Antilest étre trouvée (Laurent, 2001). Les liens
entre adventisme et société antillaise peuventd&cets a partir de points d’oppositions et de
convergences.

1. Une lecture par opposition.

L’offre religieuse adventiste se distingue aux Aesi par ses positions vis-a-vis de
la culture antillaise.



- Un rejet du festif.
Il'y a un fort rejet des rites sociaux qui rythméatsocial antillais. La féte de Noél est
uniguement considérée comme une tentative de s&glatholique de réintégrer des rituels
paganistes. Plus généralement, c’est tout le fastiflais qui est décrit comme un malsain
mélange entre éléments chrétiens et tentativegagération catholique des fétes paiennes.
La dimension sociale et culturelle de ce festif @mts la méme démarche proscrite, voire
honnie.

- Une opposition aux croyances religieuses préexessan
Le corpus des croyances religieuses est trés iapodux Antilles. Il est marqué par ses
origines africaines, indiennes et chrétiennes palement formant un dense univers de
croyances de type magico-religieux (Bebel-Gisl€81). Cet univers se caractérise par la
croyance en I'existence d’étres surnaturels ayamoksibilité d’interagir avec les individus.
L’adventisme dénonce toutes formes de médiatiore ées individus et ces étres surnaturels.

- Une opposition au culinaire antillais.
L’adventisme dans son offre idéologique est manga€un héritage issu du judaisme. Le
régime alimentaire adventiste basé sur une ledittéeale du Lévitique est identique aux
proscriptions juives. Entre autre, les adventissonsomment pas de porc et de crustace. Ce
choix qui pourrait passer inapercu dans d'autressagulturelles prend ici une consonance
particuliere. En effet, aux Antilles, le porc estliment carné de base intervenant dans de
nombreux rites (Noé&l), et dans la composition desipurs plats avec les crustacés pour
former deux éléments importants de I'art culinaingllais.

- Une opposition vis-a-vis des boissons alcooliSées
Le corps dans l'adventisme est considéré comme am de Dieu. En conséquence
I'adventisme proscrit tous comportements jugésiblagis pour le corps. C’est en ce sens que
le groupe banni l'usage, la consommation et laevetg produits désignés comme nocifs.
Cette position oppose l'adventisme a un pan coralde de I'économie antillaise, la
production de rhur.

- Un rapport négatif aux bijoux.
L’adventisme antillais interdit le port de bijouks sont considérés comme des artifices
risquant de porter lattention sur I'extérieur dorms, au détriment d’une spiritualité
nécessitant de se détacher du paraitre.
L’effet d’'une telle position de I'adventisme aux tAles est double. Premiérement se sont les
femmes qui sont principalement concernées. Deuxieng les bijoux font partie intégrante
de la transmission culturelle. Bien plus que legtsbd’ornement, il existe aux Antilles des
bijoux particuliers hérités de meres a filles, dantaleur est surtout symbolique. Ces derniers
sont appelés « héritages » et sont souvent porééslgs personnes ageées habillées
traditionnellement’.

- Une non implication dans les conflits sociaux
L’adventisme antillais préne la non implication dades actions collectives protestataires
telles que les mouvements syndicaux (Laurent, 2aDtpnsidére inutile I'implication dans
des contestations collectives, surtout lorsqu’eBest issues d’organisations syndicHles
Pour I'adventisme, il est inutile de sauver desi@pes et institutions qui, dans son discours
eschatologique, sont voués a la destruction.



Adhérer a 'adventisme aux Antilles exige une ielainégative avec des eléments
culturels de la société antillaise. Laurent (20Q4)lera de la nécessité pour I'adventiste
antillais « d’abdiquer », politiquement, religieasnt (en renoncant a ses pratiques cultuelles
héritées), socialement et culturellement (en rejdeafestif antillais) a la société antillaise.
Outre ces quelques oppositions s’ajoutent des ipositd’ordre éthique, religieuses, qui,
comme dans de nombreuses autres aires, sont salecdsficultés relationnelles entres
adventistes et non adventistes. Tel est le casadbas. Du judaisme, 'adventisme a hérité
également une observation stricte du samedi conaivigas (Becerra, 2001). Ce dernier point
ne manque pas d’entrainer des conflits, dans uiroemement social structuré autour du
dimanche et des fétes religieuses catholiques. mdalges oppositions importantes
'adventisme est en constante progression aux l&stilet cela en dépit du mouvement
ininterrompu de membres vers la France.

2. Un rapport positif a la société antillaise et axindividus.

Le rapport de I'adventisme aux Antilles avec laiétic ne se limite pas a une
opposition. L'observation des liens entre advenéighsociété antillaise permet de présenter
un ensemble de variables favorisant la réceptod® croyances adventistes aux Antilles, en
notant les réponses opératoires de I'adventismesagdestions sociales antillaises (Masse,
1978 ; Masse, Poulin, 2000).

- L’interdiction de I'alcool avec ses nombreuses decices positives dans les relations
sociales est bien acceptée, notamment des femmosies de conflits conjugaux (Mitrail,
1983).

- La non participation aux conflits sociaux est ag&sicue positivement. Les nombreux
conflits sociaux que connaissent les Antilles smrtus comme des troubles révélateurs d’'un
mal-étre antillais plus profond que les revendaraisyndicales. Ne pas participer aux greves
est considéré comme un acte permettant la non fcapbn des troubles, dont les solutions
semblent inexistantes pour beaucoup d’individusu¢igool, 1997).

- Une réorientation des "croyances populaires”

Pour Massé, I'adhésion a I'adventisme aux Antifexplique également par une conception
des croyances adventistes comme "supérieures"rayarnces traditionnelles (Masse, 1978).
Les individus indiquent bénéficier de plus de «@ction », quand ils adhérent a
'adventisme. De plus, étant donné que l'adventisraagéfute pas le contenu des croyances
traditionnelles, notamment I'existence d’espritschrants pouvant rentrer en contact avec le
« réel », cela permet aux individus d’intégrer tearoyances traditionnelles dans leur nouvel
univers de croyances qu’est I'adventisme.

- Une nouvelle respectabilité

L’adhésion a I'adventisme est aussi une insertiansdun nouvel espace social symbolique.
Laurent note que l'adventisme en Guadeloupe peem@é¢s populations qui n’ont aucune
reconnaissance sociale d’'accéder a un univers @uieddu sens a leur propre trajectoire.
Ainsi des individus qui n'avaient aucune reconramsg® sociale apprécient de se voir
attribuer dans I'adventisme des « postes a respoitds », ce qui entraine un sentiment de
gratification pour I'individu. (Laurent, 2001). @indin corrobore ce point lorsqu’il note que
la conversion d’antillais au protestantisme prodorgours, comme le notait jadis Max Weber
(1964), une plus grande respectabilité, une boépetation (Girondin, 2003).



- Une visibilité sociale
Raymond Masse (1978) soulignait déja I'imposants@nce architecturale adventiste. Les
temples sont imposants et certains peuvent adcu@t Martinique, 2500 personnes. La
visibilité architecturale décrite par Raymond Mas&est amplifiee depuis son enquéte et
touche également I'école, les aménagements spaifencore les structures temporaires
(chapiteaux,...).
Outre la visibilité architecturale I'adventisme [galie également sur les expertises de ses
membres dans différents secteurs d’activités. Rarvéritables réseaux de compétences
structurés autour de hauts responsables adventistessleur secteur professionnel s’érigent
des structures qui deviennent des atouts poufflssitin des croyances adventigfes

3. Un messianismenillénariste

Le succes de l'adventisme aux Antilles ne peut amptendre sans noter que
'adventisme est un groupement messianique milistea(Desplan, a paraitre). Hans Kohn
(1933) que cite Desroche (1968) définit le messiari comme « essentiellement la croyance
religieuse en la venue d’'un rédempteur qui meitraafl’'ordre actuel des choses, soit de
maniére universelle, soit pour un groupe isolé w@tigstaurera un ordre nouveau, fait de
justice et de bonheur ».

Maria Pereira (1958) remarque que les mouvemenssiaréques ont plus de succés dans les
populations pauvres. L’'analyse du protestantism@ragrique Latine de Jean Pierre Bastian
(1994) va également dans le méme sens. Selondialgs favelas brésiliennes, marquées par
un haut degré de paupérisation, sont les liewesunissions protestantes ayant des croyances
messianiques se développent prioritairement. Qdastla suite que les autres spheres du
social deviendraient plus facilement perméablea arbyance messianique, portée par les
mouvements protestants majoritairement américaids. plus, dans un univers de
revendications sociales, il arrive que l'offre ggluse messianique se mélange avec les
protestations pour nourrir une dynamique proteséata

Dans un contexte social marqué par les tensions, raoeptivité aux discours religieux
d’'orientation chrétienne et une forte précarité, discours messianique rencontre un
engouement (Hurbon, 2001, 2003), en raison de tiondipropices a son développement
qu'il rencontreraft™.

Résumons-nous avant d’ouvrir vers la problématideel’adventiste antillais
migrant dans une communauté adventiste en Franoepf@ndre la rencontre entre
adventisme antillais et adventisme francais, néeedadiscutablement de se pencher
préalablement sur les relations entre adventismdeegtite antillaise aux Antilles. Rejetant
des aspects de la culture antillaise, 'adventidor@ne des réponses positives a des questions
sociales antillaises, réoriente les "croyances lai@s"”, se forge une respectabilité et offre
une reconnaissance sociale aux individus invi#dherer a son offre idéologique.

On peut qualifier le rapport entre adventisme eié&té antillaise de paradoxal. D’'un coté,
I'adventisme proscrit différentes pratiques soaalatillaises, de 'autre il tente de porter des
solutions aux questions sociales antillaises.dldonc de la part de I'adventisme, un rejet de
nombreux aspects du culturel antillais, tout entatende s’inscrire dans I'espace social
antillais en raison de la nécessité pour lui deeli¥pper des pratiques prosélytes



conformément a son idéologie. C’est de ce contdiiae relation paradoxale qu’est issu
I'adventiste antillais migrant s’installant dansewtommunauté hexagonale.

Intégrer une communauté hexagonale

La rencontre entre adventisme antillais et advergifexagonal se caractérise par
la mise en évidence de différences touchant a dgacce, aux pratiques religieuses
collectives, et a la représentation de I'utilitdifigue du groupement en France hexagonale.
Par touches successives nous mettrons en évidescéléments de ces différences a partir
d’'une enquéte réalisée au sein d’'une communauinéidie de 55 membres dans le nord de

la France, entre février 2001 et avril 2004, I'égliadventiste de Lifé. La communauté
adventiste de Lille se trouve dans la juridictian ld fédération France Nord. C’est elle qui
mandate et salarie le pasteur responsable desiilgicale. 22 hommes et 33 femmes, d’'un
age moyen de 47 ans, constituaient les membres cemmunauté lilloise en 2081 De cet
ensemble nous avons eu la possibilité de recualiliprés de 44 individus leur récit de vie,
articulé autour de leur relation au religieux. @a8ividus de notre échantillon étaient natifs des
Antilles. Avant d’étre membre de la communautéoide, 13 des 15 antillais étaient
adventistes des les Antilles francaises.

Un individu peut intégrer une communauté localeeatigte lors de trois rituels
que sont : le baptéme par immeréfoma profession de f6i, et la procédure de transfert. Le
transfert est une procédure administrative permetiaun adventiste migrant d’obtenir le
statut de membre au sein d’une nouvelle communautéitiative du migrant adventiste, la
communauté dans laquelle ce dernier souhaite gietéva s’assurer de I'appartenance de
l'individu a une communauté adventiste par un égbkadpistolaire avec la communauté
d’origine. En réponse, celle-ci va souverainememtorgsser ou interdire le transfert du
membre, en s’assurant que ce dernier ne soit padesaoup d’une mesure disciplinaire.

Le statut de membf® permet d'avoir accés a un vaste type de relatsmwiales dans la
communauté locale. Il traduit également une ratatie droits et de devoirs avec I'ensemble
de la communauté. Idéalement, l'individu contrilzula vie et au développement du groupe.
Le groupe donne un cadre idéologique et organisagioau membre, lui permettant de gérer
des représentations religieuses. De plus, étre meeertiraine la reconnaissance de l'autorité
de la communauté locale a laquelle il appartiemtlecci peut [égiférer sur ses actions et
comportements, en sanctionnant par exemple towiard® aux normes adventistes.

Pour ce qui est des adventistes antillais migranErance et désireux d’'intégrer
une nouvelle communauté comme membre, la procédergansfert permet d’accéder a
toutes les interactions sociales structurant kactiollective du groupe (Assemblée générale,
possibilité de vote, etc.). De plus, pour celui geut accéder a des responsabilités, étre
membre de la communauté locale au sein de laqgileileut exercer est une condition
incontournable. Outre ces raisons, le transferh dhembre, et plus particulierement d’un
antillais dans une communauté locale dans I'’hexag@mferme d’autres enjeux.

1. Repere dans linstabilité migratoire

Intégrer une communauté locale est bien plus geimple prolongement, quasi mécanique
de pratiques héritées ou acquises aux Antillesr Rus les individus ayant fait un transfert,
intégrer une communauté adventiste prend le semsedfecherche de stabilité. Dans un
nouvel univers ou I'absence de repére donne urinsemt d’instabilité, intégrer une église



adventiste correspond a une quéte d’éléments coBeusire transférer correspond a un désir
d’intégrer un environnement que les individus pemot comme vecteur de stabilité. La

connaissance des normes du groupe donne aux nsigrdwentistes antillais I'impression de

pouvoir maitriser enfin une partie du nouvel enwirement, par opposition au nouveau
monde gu’ils découvrent avec la migration.

Dominique, lors de son installation en France darsadre d’'une migration estudiantine, se
représentait la nouvelle communauté qu’il allatégrer, comme un univers lui donnant des

repéeres et une stabilité.

« L'église heureusement qu'il y en avait une. Hasegnent qu'avant de partir

j'avais ses coordonnées, car c'est la au débutdjjeasuis arrivé que je me posais,
que j'étais utile, que je connaissais comment lesses fonctionnaient, que je

pouvais aider en sachant tout ce qu'il fallaitdaidire. Les autres endroits comme
dans les administrations, l'université, le CROUSCIAF, le transport public qui est

compliqué au début, tu es perdu. A I'église au mdinmaitrises. Demander mon
transfert c'était vraiment pouvoir profiter de maunelle église ou je pouvais servir
en étant utile. La je savais comment faire. La strtranquille. Ce n’est pas comme
a I'extérieur quand tu viens de ta Guadeloupe ».

Erica venue en France dans la perspective d'uneatiog de travail indiqgue que se faire
transférer lui fit accéder a un univers relatiormigklle se représentait comme stable, sdr, a la
différence des représentations qu’elle avait dmtaété frangaise a son arrivée sur le territoire

hexagonal.

Quand on est en Martinique, ceux qui sont en Framoess racontent comment la
France c’est la violence, comment les gens sontydsy Quand je suis arrivée ici,
je navais personne pour m’entourer. J'avais destamts avec des gens de la
famille, mais personne qui était adventiste. Pareopour m'aider a vite bien
choisir les bonnes relations. Alors je craignaiaum®up d’avoir des relations avec
des gens douteux. C’est pour cela que je remezci&eigneur de m’avoir permis,
avant de partir de prendre les coordonnées dad&gl j'allais. Tres vite les fréres
et sceurs m'ont bien accueillis. Avec leur granduadcet moi qui voulait vraiment
avoir de bonnes relations avec les gens, j'ai fiaitn transfert (...) Me faire
transférer permettait d’étre vraiment un membreaylisé. Je pouvais échanger sur
tout ce qui se passe dans I'église avec les memiYest cela qui m'a permis
d'avoir des relations fortes avec les freres. Cela fait du bien. Ca m'a
certainement empéché d'étre seule, ou avoir de aises relations. Qui sait ? Je
savais que c’était dans ma famille spirituelle jri@levais trouver des amis, des
freres, des conseilleurs, etc. Alors c’est touturglement que je me suis faite
transférer.

Comme on pouvait I'entrevoir dans les déclaratipricédentes, intégrer par transfert une
communauté adventiste est un moyen de créer urexientontraignant, permettant de
perpétuer la pratique religieuse. Charles, migramaique que le transfert fut pour lui « une

maniére de se mettre la pression » de facon a emairsa pratique.

Devenir membre d’église cela t'oblige a étre assidil loin de tout le monde que
tu connais il y a personne pour t'obliger a te tese plein hiver quand il fait froid
le matin ! Il n'y a pas maman, les amis pour teéorou t'inviter a aller a I'église.
Faire mon transfert c’était, et je suis franc, unaniére pour moi-méme de me
mettre la pression. Etre membre d’église c’est éggendant I'un de l'autre. Si je
ne venais pas un samedi, un frere ou une sceur elfeggit pour avoir de mes
nouvelles. Si je suis malade, absent, ou si jailécouragement spirituel. Le fait de
savoir qu'il y a du monde qui sans le vouloir taigse, fait que tu vas a I'église et
gue tu gardes le contact avec les choses de Diaim¥nt c’est un bon moyen de
garder la foi et de rester actif dans les chosd®gdkse.



Pour I'ensemble des individus indiquant s’étre fa#nsférer, devenir membre d'une
communauté locale permet rapidement de construireemvironnement social de type
religieux, dont les normes de fonctionnement sentbliglentiques a celles de leur
communauté d’origine. Au travers de ses normegersgoit une tentative plus large d’avoir
la maitrise de I'espace religieux dans un contdatenigration, marqué par l'instabilité, en
raison de la découverte d’'un nouvel environnemeaibk

2. Un double signal vers la communauté d’origine

Intégrer par transfert une communauté locale adstenpour les migrants antillais revét une
double signification. C’est d’abord, pour tous, ulestative derassurerla communauté
d’origine. A ce désir de rassurer, s'oppose uneasignal qu’est celui de lséparation Se
faire transférer implique l'idée qu'il faille accep de se séparer des individus qui ont été
cotoyeés, surtout des proches.

-  « Rassurer » :

Bruno note que le désir d’envoyer un signal rasgwars ses parents fut, autant que pour la

recherche d’'un univers stable et connu, déterminant
Mes parents pensent que la France c’est un liepeaddition. Méme pour les
adventistes. Pour eux en France les adventistesraegloignés de Dieu. Quand je
suis venu ici je savais qu’ils avaient trés peue ga m’éloigne de ce qu'ils
m’avaient appris. Alors en faisant mon transfetades a un peu rassurer quand
méme. Quelque part j'étais resté adventiste, mérpews eux, étre adventiste en
France, c’est quelque part une foi au rabais !

Christelle, une guadeloupéenne de 22 ans met hacag le fait qu'un transfert dans la

communauté locale est aussi un signal symboligseftrt envoyeé vers sa communauté locale

et en particulier son groupe familial.
Avant de venir ici, depuis la Guadeloupe on s'iggeide ton éventuel transfert. En
le faisant tu rassures tout le monde. Non seulermees bien arrivé mais tu as
gardé la main de Dieu, tu es toujours attachédvdatisme. Tu n’es pas devenu en
France une dépravée, ou quelqu’'une qui perd tdetewaleurs inculquées par
I'église et par ta famille... Dans I'église, ta falmihussi est contente de voir que tu
te fais transférer. Le probléme c’est que cela moatissi que tu comptes rester en
France longtemps et y faire peut étre ta vie. Maia c’est rien par rapport a la
satisfaction de savoir que tu gardes la main de.Die

- « Se seéparer » :

La tentative de rassurer la famille et 'ensemldelal communauté d’origine est cependant

paradoxale. C’est un acte rassurant sur le plda deyance religieuse, cependant, il marque

aussi une séparation, une rupture avec le milierigihe. Ce double sens est présent

uniquement chez la population estudiantine. Cello/enant en France, semblait seulement

avoir entrevu ce risque et réalise son transfarinae un acte de résignation, un « deuil » sur

le lien quasi « maternel » avec la communauté giioei

Fred note de maniére tres consciente ce dilemni@eers d’une sémantique mortuaire.
Faire mon transfert a été difficile. Il était nésaise pour pouvoir étre actif dans la
communauté comme je I'étais en Martinique. Et pessfréres et sceurs de la-bas
étaient content de savoir que javais gardé laebima famille bien que pas
adventiste, savait que je n'avais pas mal tourngisM’est difficile. J'ai fait mon
transfert quand je me suis rendu compte qu'il étaipossible pour moi de
retourner vivre aux Antilles aprés mes études. 'd&is plus membre de la-bas
mais d'ici. Cela a été une douleur un peu commie eple j'ai eu en quittant les
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Antilles. Je devais faire le deuil de ma familldarispelle maternelle. Celle qui
m’avait vu me baptiser. La ou j'ai fait mes prerearmes comme responsable. Je
n'allais plus étre avec eux sauf pendant de bréaeances. Cela a été un petit
déchirement. Maintenant je les ai en souvenir, dapgs coeur comme un étre
aimant qui a disparu.

Le double signal est assumé par les individus.dtque pleinement leur intégration dans la
nouvelle communauté. Le transfert devient un astéabmarquant une prise de distance avec
la communauté d’origine, accompagnant l'insertior tindividu dans la nouvelle
communauté, mais aussi plus largement, dans sorehespace social.

3. Effets sur la croyance et les pratiques

Le contact avec l'adventisme hexagonal pour le amgradventiste antillais peut se
retranscrire autour de quatre points intervenantscessivement dans les discours des
interlocuteurs :le choc, le sentiment d'une plus forte pratique, ralativisation et
I'affaiblissement.

- Lechoc:
Le contact reste toujours marqué initialement pachoc de la différence des pratiques entre
adventisme hexagonal et adventisme antillais. Eet 8antillais migrant reste surpris par le
fait que l'adventiste dans I'hexagone porte desuxj se maquille ou encore maintient ses
activités lors du sabbat. Ce constat semble ndgi@sde distinction d’origine culturelle ou
sociale. Tous les adventistes dans I'hexagone mir I'adventiste migrant, une pratique
religieuse marquée par des actes proscrits. Goikauayant migrée pour des raisons
professionnelles en France exprime ainsi le chosserd@i au premier contact avec
I'adventisme hexagonal.
Quand je suis arrivée ce qui m'a frappé c’est ¢géglibe avait organisé un sabbat
en plein air. Le midi on mangeait ensemble. Et plig a eu le directeur des J.A.
Celui qui était responsable de la jeunesse deid&glcelui qui doit donner
I'exemple, prendre un ballon de football ! J'ailes gens jouer au football en plein
samedi. Incroyable. Tu dis cela aux Antilles orcitgira jamais ! En plus les filles
sont fardées, elles portent des pantalons, les le@wennent a I'église en jeans et
baskets, il y a des décolletés terribles et dessuque je n'avais jamais vu aussi
courtes. Mais vraiment je ne sais pas si on peaginer la différence avec les
Antilles. La-bas tu risques de te faire radierregarder comme un voleur ou pour
les filles des prostituées ! Alors tu imagines reiant si je raconte aux Antilles
que l'église posséde une table de ping-pong etcde®s servant aux jeunes le
samedi. On me dira que je suis sur Mars (rire).

- Sentiment initial d’une plus forte pratique
Une telle entrée en contact avec 'adventisme hanxalga procuré aux adventistes s’installant
en France le sentiment de provenir d’'un univerggiglx ayant une pratique plus en
adéquation, en cohérence avec les idéaux de I'sidwen Les pratiques des adventistes
hexagonaux étaient considérées comme étant célles dranche de I'église marquée par de
trop grandes concessions faites au monde et aocseges En d’autres termes, au début de
leur contact avec l'adventisme francais, les mitggraadventistes considérent la pratique
religieuse adventiste hexagonale comme dévoyéesdstiment d’'une meilleure et plus
importante pratique religieuse se développe pauite chez les migrants antillais adventistes.
« Quand je suis arrivé, [nous déclarait Bruno]cgasidérais que nous les antillais on avait
mieux compris la Parole et que cela faisait quesramions une meilleure pratique religieuse,
une plus grande rigueur avec nous. Jétais mémsupeé qu'il fallait convaincre les
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membres d’ici car ils se fourvoyaient, pour moi,aeque devrait étre le véritable chrétien
adventiste. »

- Relativisation des croyances antillaises

Dans I'extrait ci-dessus, Bruno utilise a desseipdssé pour s’exprimer. En effet, il indique
chronologiquement la position initiale des migraats/entistes antillais. Aprés un contact
prolongé avec I'adventisme hexagonal et une irseiar transfert, le discours des antillais
devient celui de la relativisation. Il y a une telsation, voire une véritable critique des
croyances et normes de comportements acquis dahgefitisme aux Antilles. Tout ce passe
comme-ci l'insertion dans l'adventisme hexagonatnpatait un retour réflexif sur la

religiosité héritée des Antilles. A ce sujet Chariedique les relativisations qu'’il porte aux

croyances adventistes acquises aux Antilles.

Quand tu vois tous ces membres d'église qui seefdydqui se maquillent, qui
portent des bijoux, qui écoutent toute sorte deigues, un moment ou I'autre tu te
demandes est-ce que ce que I'on t'a appris étaitdooest-ce les gens qui sont ici
se trompent ? Et puis tu te rends compte vite,oglee n'empéche pas d’adorer, de
se sentir proche du Seigneur, etc. Tu arrives &ite conclusion qu’aux Antilles
que I'on exige trop des gens dans I'église. Etetwlémandes méme pourquoi on
empéche les femmes de se sentir belle, pourquoifaissle créole n'est pas
accepté, méme si les choses évoluent, alors auiiattend que cela, bref un tas de
choses que I'on interdit la-bas et que quand tiéchis ici en voyant les gens, tu es
obligé de revoir dans ta téte tout ce que l'oneteseigné avec trop de rigidité et
sans explication aux Antilles.

- Sentiment d’affaiblissement de la pratique
Cette relativisation des croyances héritée au coma I'adventisme hexagonal va de pair
avec I'adoption des pratiques autochtones poumtiétidlement rejetées et a I'origine du choc
initial. Conscient de ce glissement les individiisésitent pas, en référence aux pratiques
adventistes des Antilles, a exprimer le sentimanitlsgont de I'affaiblissement de leurs

croyances, tout en assumant leur changement dqueat

Il faut avouer un truc. Ici on est quand méme ma@iraiquant qu’aux Antilles. On
devient libéral. On porte des bijoux, on acceptepan de travailler le samedi, on
va danser du zouk, un tas de choses que I'on paitfgias en Guadeloupe. C'est
peut étre ce qui fait que maintenant on est maggmndant sur nous méme. On
arrive en retard a I'église, dés fois méme je ris ad’'église que pour le culte. S'il
fait trop froid on reste au lit. Il faut avouer glaefoi ici n’est pas ce qu’elle est aux
Antilles ou I'église est beaucoup plus active.

L’évolution du rapport des migrants a I'adventishexagonal met en évidence les
changements survenant chez I'adventiste antillaggant en France. Au choc, voire au rejet,
se succede une relativisation de ses propres aegasupport de sa premiere posture, pour
ensuite, s’intégrer, s’accoutumer et devenir urwctle la pratique hexagonale que jadis il
rejetait. Paradoxe ultime, l'adventiste antilladevenu désormais acteur de Il'adventiste
hexagonal, devient sujet a controverse pour lesesux antillais migrants.

Rapport entre adventisme autochtone et antillais das I'hexagone.
C’est dans le rapport entre pratiques religieuseslaases et autochtones dans
I'adventisme hexagonal, tel que les individus lerésentent, que le chercheur peut dessiner

les traits caractérisant chacune de ces traditiolsrelles au sein de I'adventisme en France.
Dans cette perspective, nous reprendrons brievemezifues extraits d’entretiens avec les
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individus de notre échantillon, de tradition amidle et autochtone, en vue de mettre en
évidence dans leurs regards croisés, leurs paatitdg par touches successives.

1. L’assiduité : un point revélateur
L’observation de la communauté lilloise permet dastater une différence entre la pratique
religieuse des adventistes antillais et des adstestiautochtones, a partir de la fréequence a
laquelle les individus se rendent au principal caffladventiste, le culte hebdomadaire du
samedi.
Malgré l'évidence de la prépondérance autochtones das fichiers, I'étonnement fut
d’entendre les individus non membres du groupeetadventistes, parler de la communauté
lilloise comme d'un « groupe antillais ». Cettem@rologie semble cependant décrire la
visibilité sociale du groupe. Les autochtones, carafvement aux antillais, ont, du point de
vue de la fréquentation du lieu de culte, une guatireligieuse moins importante.
[Annexe 3]
Cette forte présence d’antillais donne a l'adveméisautochtone une visibilité sociale en
décalage avec les caractéristiques de I'ensembtesienembres. Sans détour nous voulons
indiquer par la le fait que I'adventisme lilloisis@ercu socialement comme un "groupe
d’antillais” pour les individus rentrant en contagec cette communauté.
La forte assiduité antillaise est le reflet d’'urppart particulier au groupement. Celui-Ci
semble définit dans un rapport de dépendance. Ramirinterlocuteurs antillais, ne pas se
rendre a I'office hebdomadaire est un acte tradtiisa éloignement, un écart dangereux de
I'offre doctrinale adventiste. Mais surtout, veait'église est central dans I'ascese antillaise.
Un véritable contr6le social s’effectue (prise amivelles, interpellation, encouragement...),
surtout entre antillais, de facon a se contraimiuéuellement a une forte assiduité, comme si
toute absence serait la porte ouverte a un déma&gede la communauté. Il faut noter que
I'assiduité traduit pour les antillais, une soudeebénédictions, voire de protections face aux
« attaques de I'ennemi» comme nous l'indiquait des 15 antillais interrogés dans la
communauté lilloise. Une assiduité est pour ledllaist un atout dans la relation avec la
divinité.
A l'opposé de cette conception antillaise, les ehtiones ont une relation avec le groupe
moins marquée par l'idée de dépendance. Jacqueshtane, ayant toujours été installé dans
le nord, nous livre que pour lui, 'importance gedommunauté réside dans les échanges
gu’elle permet d’entretenir avec des membres. Gigognpour ce qui est de sa relation avec
la divinité, sa foi, il note :
C’est quelque chose de strictement personnel. €& pas parce que je ne viendrai
pas a I'église comme le disent les antillais quefanalle diminuerait. Evidemment
il y a ce risque car je ne bénéficie pas des édwmnmpnseils, réflexions, d'autres
freres. Mais il ne faut pas se borner la-dessuswiits le font. L'église n'est pas
un bouclier. C'est le Christ notre bouclier. Quatfoeux qui sont sans église, dans
des lieux ou il n'y a pas d’adventiste ? lls soatdus a votre avis sans église ? lls
ne sont pas protégés sans église ? Alors pourqubadue fois dire que I'église
nous protege en sortant des versets par si pant&amendre en compte la réalité de

la vie. Moi je suis souvent malade, alité, je nenpene rendre a I'église. Ais-je
perdu la protection du Christ ?

Ce point de vu affirmé par Jacques, explicite ugeel de démarcation entre vision antillaise
et autochtone du role du groupe. Pour les antillaigudrait que chaque membre ait une forte
assiduité, car « abandonner son assemblée estch@ péjui « expose aux forces du mal ».
C’est « dans I'église que I'on peut étre en conéaeic le Dieu protecteur. C’est sa maison »,
nous indiquait Aude, une antillaise travaillant sié&&nord depuis plus de 30 ans.
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Cette idée de protection est quasi absente cheaukeshtones adventistes. Uniquement 2
autochtones indiquent faire le lien entre leur @né® hebdomadaire et leur ascese.
L’ensemble des autochtones définit la communaut@noe « un lieu de partage », «un

espace de solidarité », « des liens de fraternigic» Comme le montre cette rhétorique, la
communauté est définit comme un espace d’échangeeftant « I'encouragement », «la

prise de nouvelles », « le soutien », « 'échangalss points doctrinaux ». En aucun cas elle
est approchée sous I'angle de la protection, #fiereince des antillais adventistes.

2. Le mythologique

Pour les autochtones la relation des adventistedaenavec le groupe est définie comme
« quelque chose de magique ». Cette approche aomacte I'adventisme antillais en France
se renforce quand on analyse I'apport des antilaiss la mythologie adventiste hexagonale.
L'insertion de personnages mythologiques et de atédis, une insistance sur les notions de
malédictions, une place importante a l'interprétatdes réves, une lecture particuliére de la
mort, la forte croyance en la possibilité de jetess sorts, sont autant d’éléments non
exhaustifs, inconnus de I'adventiste francais notillais avant le contact avec I'adventiste
antillais, que véhicule ce dernier lors de la ntigradans I'adventisme hexagoffalici le
constat est identique a celui que réalise Miget®B7) concernant les pratiques magiques
antillaise en France ou de Philippe Delisle (2080}ujet du catholicisme antillais en France.
Les adventistes antillais gardent d’importants €ts de croyances magico-religieuses en
France, acquises aux Antilles. La notion de praiaataractérisant la relation au groupement
en est révélatrice.

Justine, comme plusieurs de nos interlocuteurschtaoes, indique la difficulté ressentie face

aux éléments mythologiques véhiculés par les aiill

Des fois jai du mal a suivre mes fréres et scewes Antilles. lls donnent
'impression que la religion, que I'église est qued chose de magique. lls ont
beaucoup d’expériences de désenvoltement a racdmtejours, toujours, plein,
plein de miracles dont ils ont été témoins. D'aitke ces histoires se passent jai
remarqué toujours aux Antilles, jamais en Frananduls les racontent. On aurait
dit que pour eux Dieu agit la-bas plus qu'ici (.Lg plus compliqué pour moi et
d'autres qui ne sont pas antillais, et je suis #@gtique, c’est pour tout ce qui
touche a des personnages surnaturels. J'ai méreadenun fréere raconter qu'il
avait vu en boite de nuit une femme avec des piélimaux (...). Mais il y a
tellement de conviction, de sincérité dans le réghr celui qui raconte que moi je
me tais. Mais je suis persuadée qu'il y a beaudmrifréres et sceurs, blancs, qui
comme moi se disent qu'on est face a des mythasretl’autre. Si cela permet a
nos freres des Antilles de se rapprocher de Diatirtdaeux. Pour moi ce serait
mieux de s’approcher de Dieu, non par peur du surelamais parce que I'on
découvre son amour.

Cette citation de Justine permet de noter lincaibpg@e que nous observons dans
'adventisme entre les croyances antillaises dee typythologique"” et les croyances
autochtones du méme type dans l'adventisme. Alaeslgs autochtones dévoilent dans les
différents échanges qu’ils ont dans la communauag aroyance mythologique renfermant
peu d’intervenants, (la divinité avec la trinitéslanges, le diable, les prophétes), les antillais
véhiculent comparativement un dense corpus de peag@s mythologique (divinité avec la
trinité, anges, diable, sorciers, zombies, étrdsrilgs, etc.) et un rapport particulier aux
réves, considérés comme un lieu d’expression chagunel*®
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3. Les pratiques collectives

La forme de I'expression religieuse lors des rasdements est également un élément
différenciant adventismes antillais et autochtones.

Les antillais déplorent constamment un manque désgivité chez les autochtones. Le

qualificatif de « froid » est récurrent. Georgesprime brievement ainsi :
Ici les gens sont froids. Méme dans I'église. Ctest! Les chants vont chanter
sans entrain. Il faut solliciter les gens plusiefais pour obtenir leur participation.
Les blancs viennent pour consommer c'est toutndlgparticipent pas. On ne les
entend pas. On est dans des églises adventistesible monde peut agrémenter
les cultes, mais eux donnent I'impression qu'ilatstdans des églises catholiques,
ternes, mortes, et ne font que venir occuper lasda

Guillaume, émettant une analyse similaire a cadlé&sdorges, reste persuadé que la survie de
'adventisme en France est liée a la forte paritigm des antillais. « Que feraient-ils si on

bY

n'était pas la? Il ny aurait pas de chant? Legltes ressembleraient a des

enterrements ? Heureusement que nous sommes &nfiksis] pour égayer » note-t-elle.

Les autochtones semblent confirmer un certain dgggment dans les pratiques religieuses

collectives. Pour eux, la forte présence d’ansllak antillanise » I'adventisme. Par

conséquent, nombres adoptent une stratégie detrdans un sentiment croissant de

minorisation. C’est ce qu’indique Eloise.
Les antillais nous ont apporté beaucoup dans mo#eiére de louer le Seigneur.
Des instruments, des chants gais, des poémes, ulies cans des parcs, un
sentiment de faire partie d’'une famille mondial®ral que nous sommes en
minorité en France. Au début c’était plaisant. Hwait un peu de créole par ci, un
peu par la. Cela donnait une touche de couleuroudjhui des fois c'est le
francais qui devient une touche de couleur! Lemgbés dans les cultes, les
conversations apres le culte sont toujours en erébhous qui sommes la et qui
voulons que I'évangile touche les francais auto&imdus, nous sommes souvent
perdus. On a I'impression de ne pas étre en Framceésultat de tout cela est que
'on ne sait plus comment, a quel moment des f@gpsimer puisque lI'on ne
comprend pas ce qui est dit. Et puis on n’ose pasdé ne pas parler créole car on
sent que cela blesse. C'est ce qui fait que I'akfgpe venir a I'église sans trop
participer comme ils le font avec des chants eteautCe n’est pas qu’on ne veut
pas, mais on a peur d’'étre bizarre, de détonnda. f@k rire, mais oui c’est comme
cela. Finalement c’est nous qui sommes du coiradad, et qui ne sommes pas de
chez nous dans I'église ! Et oui. Aujourd’hui I'a&htisme s'antillanise, c’est bien
pour ceux qui viennent de la Guadeloupe ou de latiMgue. Mais pour nos
concitoyens de métropole c’est vraiment un probléfte vont venir dans un
endroit ou il y a majoritairement des antillaisoéton ne parle pas frangais tout le
temps.

Plus généralement la participation des antillaisremntestablement plus importante. Mais en
plus d’un simple effet d0 a la surreprésentatioceatée population, c’est 'usage antillais de la
communauté qui expligue cette divergence, et surieu sentiment d’antillanisation
gu’exprime Eloise. En effet, comme nous allons teaiant le noter, le groupe est un lieu ou
les antillais se réapproprient I'identité jusquiiefoulée.

4. Une reconquéte culturelle

Nous avons évoqué plus haut le rapport paradoxed emlventisme et société antillaise aux
Antilles. Dans I'hexagone les formes que prend riatigue religieuse adventiste antillaise
permettent de parler de réappropriation des él&ymiiturels antillais avec lesquels la méme
religion adventiste s’oppose aux Antilles.
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Le créole

Premierement, on peut noter avec Eloise une failigation du créole. Le recours a la langue
créole dans tous les échanges se fait spontanéEient.est moins dans les rituels, mais y
trouve sans difficulté sa place et est utiliséeveatisans traduction.

Le musical

Les individus antillais pouvant participer aux diénts rituels par des chants, n’hésitent plus
a faire appel a des rythmes antillais. De plus ks, pparoles et musiques antillaises se
diffusent. Lors de notre enquéte au sein de I'églidventiste lilloise, nous avions observé des
responsables antillais organisant des séancesrdidggsage aux chants antillais, de facon a
permettre aux autres membres de chanter sur lesnegt antillais. Ces chants sont tres
présents dans les programmes destinés aux jeumpesretent une place de plus importante
dans I'ensemble de la liturgie adventiste.

Le festif

Dans le groupe, les antillais n’hésitent pas égafgra s’inviter autour de traditions festives
proscrites dans I'adventisme antillais comme Ndéhs le cadre de rencontres privées hors
églises. Les fétes sont redéfinies par les inds/icnmme des « occasions d’étre ensemble et
de se retrouver entre chrétiens autour de nottareuwb comme le note Charles. Pour justifier
cette réappropriation des fétes antillaises, leévidus dissocient le sens religieux du sens
cultuel. C’est ce qu’indique Lucie, qui note « qu'Erance on fait maintenant la différence
entre le culturel et le cultuel ». Etayant son ppelle rajoutait que « les fétes ne sont pas
seulement des choses qui ont un sens religiewes Eibus font retrouver nos racines
antillaises ».

Outre le cadre d’invitation touchant la sphere @eivles antillais organisent de véritables
programmes culturels a I'occasion de fétes rejetids I'espace antillais par I'adventisme.
Le cas le plus probant est celui de Noél, décrinbe « une occasion de se rappeler
'importance de la naissance de Jésus », « unecehda pouvoir remercier le Seigneur
d’avoir envoyé son Fils », notait Dominique

Le corps

On assiste également de la part des adventistese &éritable réappropriation du corps qui
dans l'adventisme aux Antilles, est défini comme wource de tentations. Ce mouvement
touche principalement les femmes. Guillaume indiguag’ici on découvre qu’on a le droit de
se faire belle, et que cela n’a rien d'incompatidec la Bible. Que ce soit pour la coiffure,
les fards, des bijoux, les vétements, on a le dféiire coquette. C’est vraiment bien de se
retrouver des fois entre Antillais, par exemplea&Ndont on parlait tout a I’heure, et de voir
tout le monde bien coquet. On est aussi des horetraess femmes, croyants pour autant »

La reconquéte d’éléments culturels est un actentaie et raisonné des individus.
Ces derniers sont conscients d’avoir acces, audgeliadventisme hexagonal, a des espaces
d’expressions culturels auxquels ils n'auraient gaes. La, semble étre le principal effet de
la relativisation des principes de I'adventisme &untilles par les adventistes antillais dans
I’'hexagone. A ce sujet, les propos de Gérard sesiptus explicites.
Ici on remet en question la vision de I'église &sbVraiment il n’y a pas de raison
a ce que I'église empéche les antillais d'étre entact avec leur identité. La
musique, les fétes, sont des choses qui sont de oolture et que 'on empéche
aux gens de connaitre. Quand tu t'installes idietuends vite compte que si aux
Antilles tu arrivais a faire sans, parce que fingat tout ce que I'on interdisait tu
le voyais de loin, ici tu es obligé de recréerdheses. On est pas chez nous et les
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choses de chez nous on en a besoin adventisteso@past des étres humains qui
ont vraiment besoin aussi de leur culture comms lbesigens qui viennent d’autres
endroits et qui se sont installés en France. Etnoeran est adventiste, différents
des mondains, c’est bien que dans I'église on puwssir la possibilité de retrouver

notre culture

Nous parlons de réappropriation d’éléments culsrein comparaison avec le rapport
gu’entretient 'adventisme aux Antilles avec la plgpion Antillaises. De ce fait, il est
important de noter que le phénomeéne mérite d’ébservé dans son évolution, car aux
Antilles également, un lent mouvement de réappatipn d’éléments culturels antillais
semble s’effectuer. Comme le constatent Masse let 28900), I'apparition d’'instruments de
musique traditionnelle dans les églises et I'dtien du créole, sont des indices permettant
également aux Antilles de parler de reconquéteulle, certes a un degré moindre que nos
observations dans I'hexagone.

Le fait que le groupe devienne un outil de recotgdé la culture antillaise en France est loin
d’étre un effet voulu par les dirigeants advensistBeris David (1992) note que les
responsables adventistes épousent l'idéal répumlifrancais en voulant gommer toute
référence a lidentité antillaise. Le but recheradst celui de I'uniformisation culturelle.
Cependant, malgré I'absence de stratégie visardttaren évidence la culture antillaise dans
I'adventisme, la forte présence d’une diasporallaistt semble inévitablement produire une
grande expressivité de la culture antillaise dawyventisme francais.

5. L'utilité politique du groupement

Si tous les individus s’accordent autour du butsphgte du groupe a premiéere vue, un
échange approfondi avec ces derniers montre uragdiventre adventistes antillais et
autochtones.

Pour les autochtones, le groupe doit d’abord étrenstrument prosélyte permettant de sortir

I'adventisme de la situation de minorité religieeseFrance. C’est ce qu’indique Richard.
« Allez faites des nations des disciples ». C'éstdte que nous a donné le
Seigneur avant de rejoindre le Pére. Partager nagien de I'amour avec nos
concitoyens est la mission premiere de I'Eglise.udalevons faire avancer
I'adventisme en France. Pour moi c’est cela le d@é'Eglise.

Les autochtones insistent fortement sur I'aspecsddyte du groupe, conformément au but
officiel de I'adventisme (Conférence générale, 200otant les difficultés a étre dans un
groupe minoritaire, ils voient dans une plus graddfusion de I'adventisme la possibilité

d’accéder a une reconnaissance sociale.

Chez les Antillais le groupe est vu comme une sirecdevant permettre le renforcement des
liens entre membres du groupe. Le groupe est pesgume un espace d’expression de

I'identité religieuse adventiste.
L’'Eglise est un rassemblement de croyants qui gartala méme foi. Le but de
I'église est que les fréres et soceurs puissent éehampartager, pour que de
I'extérieur les gens puissent voir comment nousmeemun peuple de personnes
heureuses et bénies. C’est pour cela qu’il estd®woir la communauté organiser
des rencontres ou nous sommes bien entre enfamgde C'est comme cela que
notre identité d’adventiste s’affirmera pour noetspour ceux qui nous regardent.

Une représentation du groupe comme espace d'exmmes$ d'affirmation de lidentité
adventiste pour les antillais semble aller dansolainuité d’une réappropriation de I'identité
antillaise. En effet, comment ne pas faire le Agac les formes d’expression de I'adventisme,
notamment dans sa liturgie, qui sont fortement o@eq par la présence antillaise. De plus,
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cela correspondrait a un développement des actiongroupe vers lintérieur, en direction
des membres, a la différence de la représentatitotlatone qui concoit le groupe dans sa
perspective missiologique.

Les représentations du groupe semblent chez l@kianét les autochtones, répondrent aux
impératifs de chacun de ces deux sous ensemblé¢adientisme. Dans la terminologie
wébérienne (Weber, 1995 : 82-86), notons que léschtones ont une représentation du
groupe voulant développer des relations socialegrtes, c’est-a-dire tournées en direction
des individus non membres du groupe. A la difféeeres antillais semblent, en écho a la
réappropriation identitaire, développer des rettisociales de type fermées, orientées vers
les membres du groupe.

Lors des réunions d’organisation du groupementidpggsentations autochtones et antillaises
de l'utilité du groupe se traduirent par une recherd’activités différentes. Alors que les
autochtones souhaitent I'organisation d’actions s@lyies, les antillais pronaient le
développement d'activités culturelles en directides membres du groupe. En d’autres
termes, les représentations différentes de I'étiii groupe conduirent les autochtones et les
antillais a vouloir orienter I'action collective aehtiste en France dans des directions
différentes. Dans le cas lillois ces différencesiastt si importantes qu’elles ont entrainé
temporairement une scission de I'église locale eaxdcommunautés, 'une a dominante
antillaise et 'autre a dominante autochtone.

En guise de conclusion : cas particulier ou tendaecgénérale ?

L’adventiste antillais migrant en France rencorttams sa trajectoire deux types de rapport
aux croyances adventistes. Aux Antilles il adhergadventisme rigoriste ayant un rapport
paradoxal avec la culture antillaise. Dans I'hexagoen France, il est en phase avec un
adventisme ayant une lecture moins marquée pantbedits de pratiques.

L’adventisme francais, préalablement congu comnup tpermissif, devient un espace
d’expression ou I'antillais adventiste peut se ri@iiter avec de nombreux traits de sa culture
antillaise. Outre sa fonction strictement religeeuadventisme devient un véritable lieu de
réappropriation, de reconquéte identitaire poudvéntiste antillais en France. Ce constat
amplifie la difficulté de I'adventisme a vouloiramiter des autochtones francais, blancs, face
au groupe qui socialement est pergu comme un grdapéllais (Berris, 1992).

La "réconciliation” entre adventisme et cultureillmse est loin d’étre une particularité liée a
la migration. Indubitablement celle-ci I'amplifiet #accélere. Mais comme le remarque
Massé lors de I'actualisation récente de son eequétla fin des années 70 (Masse, Poulin,
2002), on constate aux Antilles francaises, l'idtrction de pratiques (usage du créole dans
les églises, introduction d’instruments traditiolsne) manifestant un mouvement de
réconciliation entre adventisme et culture anskaiaux Antilles. A la lumiere des
convergences entre adventisme et culture antillarsé-rance et aux Antilles, I'enjeu est
maintenant de savoir s'il s’agit d’'une tendance desuvements protestants religieux
millénaristes chrétiens qui entretiennent des lraasqués par des proscriptions vis-a-vis de la
culture antillaise (Hurbon, 2000 : 307-334). Pl#néralement, sommes-nous devant une
recomposition du croire protestant antillais quivarait en France (Girondin, 2003) et aux
Antilles, a se réapproprier son identité créoleujoArd’hui on peut étre tenté de répondre par
I'affirmative, mais seule 'accumulation de travaeixle recul historique permettront de fixer
'analyse.
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Annexe 1

ANNEXES

Statistiques de I'Eglise adventiste en 2003

EGLISE

EDUCATION

MEDICAL

(secours adventiste)

ALIMENTAIRE

PUBLICATIONS

RADIO ET TV

ADRA

Membres baptisés

Eglises

Baptémes et professions de foi en 2003
Catéchése (EDS)

Membres inscrits & 'EDS

Pasteurs consacrés

Pays ou I'Eglise est présente

Unions de Fédérations ou d'Eglises
Fédérations et Missions

Institutions

Ecoles primaires
Ecoles secondaires
Ecoles supérieures et universités
Répartition du corps enseignant :
- primaire
- secondair
- universitaire

Hépitaux et sanatoriums

Cliniques et dispensaires

Bateaux et avions dispensaires

Maisons de retraite et Ecoles d'infirmieres
Personnel médical salarié

Pays : présence de 'ADRA

Personnel salarié d'ADRA

Projets humanitaires réalisés en un an

Personnes secourues

Dons recueillis (transmis aux personnes secourues)
Vétements, produits alimentaires et secours digtsb

Industries alimentaires
Personnel salarié

Maisons d'éditions

Revues

Langues utilisées

Représentants (plein temps)

Représentants (mi-temps)

Représentants (étudiants)

Radios (diffusion quotidienne et hebdomadaire)
TV (diffusion hebdomadaire)

Centres audiovisuels

Employés

13 406 554
55 826
991 717
116 892
17 423 111
18 754
204

99

539

2 303

5253
1357
99

36 217
21 996
8 270

165
432

10

157

97 451

122

3871

2 325

42 111912
$ 143 324 982
$ 103 205 372

27
4119

56
441
349

14 311
10 865
13 833

5299
2 096
9
551

Source: Office of Statistics,141™ Annual statistical reportGeneral Conference of Seventh-day Adventist,
Silver Spring, 2003.

Visible sur le site Internet : [http://www.advediorg/index.php visité le 15 février 2005.

22



Annexe 2

Organigramme simplifié de I'église adventiste

CONFERENCE GENERALE
Siege a Silver Spring, USA

13 sieges régionaux

(divisions) a travers le
monde

|

LES UNIONS

94 unions regroupent les fédérations. Leurs
frontiéres sont différentes des frontiéres

étatiques

LES FEDERATIONS

516 fédérations dont les deux fédérations francaise s
LES EGLISES LOCALES
53 502 églises locales regroupant les 13 406 554 me mbres
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Annexe 3

Tableau 1: Présence moyenne mensuelle cumulée paigme culturelle des membres pour I'ensemble de
la communauté

FévrMars Avril  Mai  Juin Juil Aout  Sept. Oct. Nov. Déc. Janv  Févr
02 03
France 43,7 41,01 43,87 48,11 43,9 35,21 29,01 35,84 39,71 47,55213945,36 39,21
Hexagonale
Antilles 82,4 79,54 7855 74,12 68,32 62,01 55,28 68,21 78,21 89,22157978,95 69,21
Francaises.
Malgache 29,58 22,02 25,3 29,05 28,01 21,01 13,02 19,01 25,32 25,21142222,39 26,32
Afrique noire 9,6 10,26 11,54 13,21 12,54 9,68 6,58 11,45 15,85 16,58 1319858 13,02
Portugaisé 2 0 0 1 2 1 0 0 1 2 3 0 0
Brésilienne 1 0 0 0 1 0 0 1 1 4 2 4 0
Italienne 0 2 2 2 4 4 4 2 0 0 2 0 1
Mauricienne 4 3 3 3 4 2 0 2 3 4 3 2 3
Effectif cumulé 172,28 157,83 164,26 170,49 163,77 134,91 107,89 139,510962488,56 164,48 169,28 151,76
Evolution des effectifs cumulés mensuellement par o rigine
Effectifs
100

80 France Hex.

60 Antilles Fr.

40 Malgache

20 Afrique noire

0 ;
Févr-02 Févr-03
Mois

" Les catégories qui suivent sont composées d’unigdieidu ce qui explique les chiffres entiers
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NOTES

! Bien que les propos n’engagent que l'auteur, ksente version a bénéficié du précieux regardoeréti
de Bernard Conein (E.H.E.S.S — G.S.P.M), des imiteés de Bruno Duriez (Lille 1, C.N.R.S -
C.L.E.R.S.E) et de I'importante relecture de SéieasDelsalle (G.R.A.C.C).

2 Pour plus d'informations sur le G.R.A.C.C., cf. wwiniv-lille3.fr/gracc La mise & jour du site n'est pas
permanente. Les informations sur les auteurs sancepaires mais I'ensemble des objectifs et aesvdu

groupe sont mentionnés.

® Office of Statistics (2003)

* Nous parlerons d’adventisme hexagonal pour faékrence a I'adventisme francais continental. Nous
n'utilisons pas le terme de « métropole » dontddam de « dépendance vis-a-vis du centre » estd@tre
opportune pour qualifier le rapport entre adventisantillais et de métropole. Plus largement noutmids le
débat sur l'usage du terme de « métropole » quiedeen trés problématique dans le contexte antillais
d’aujourd’hui, bien que conscient que cette nontinearest en soi une prise de position assumée.

® Jean Paul Barquon, Présentation (orale) du ragpatistique, Assemblée générale, Vittel 2001

® Pour plus d'informations, voir Jean-Marie Van Hallean Guy Presles, 2001, « Ministéres persomnéts
Assemblée générale ordinajleédération du Nord de la France, Vittel 2001-663

" Dés sa création I'adventisme a toujours considétiéfallait intégrer a ses croyances les éléménygiénistes.
Ainsi on n’est pas surpris de voir dans la profassie foi adventiste l'interdiction de faire usatgetout produit
pouvant nuire a la santé. Jean-Paul Willaime (1985 note que « pour I'adventisme le péché origimteoduit
non seulement un désordre éthique, mais aussisordié écologique ». Fort de cela I'adventismestasauprées
de ses membres pour qu'ils adoptent une alimentatgétarienne (Topalov, 1987) et soutiennent ¢éires
hygiénistes du groupe. L'exemple de la de la thérdp sevrage collective du tabac appelé « plab joeirs »
(Garriot, 1985) importé des Etats-Unis est le gioisnu.

 En 2000, I'église adventiste a mené une campalgfictiage dans la Fédération France sud. La récentrée
de l'adventisme dans la Fédération Protestante @@cE permit & I'adventisme d’'accéder a I'émission
protestante dominicale. Ainsi le pasteur Verecaieien responsable du Centre Universitaire et Pérage du
Saléve est un nouvel intervenant au sein de I'éamisBrésence protestante diffusée le dimanche nsatin
France 2.

°® Récemment, I'exposition au Cirque d’hivers de $egalisée du 4 au 10 octobre 2004 a montré ld douc
groupe de se faire connaitre en se basant suns@nae présence dans I'hexagone et sa filiaticontestable

au protestantisme.

10 Aprés deux ans de discussions I'église adventistenouvellement membre de la fédération des église
protestantes de France.

1 es « efforts d’évangélisation » - qui sont daseséde conférences orientées vers les non adiemntisont
également utilisés.

12| 'adventisme recense les recherches scientifigonatenant les propositions de croyances du groupteines
résultats consonants obtenus sont utilisés padifflzsion des croyances du groupe. L'un des exeslgle plus
manifestes en France est la série d’études appedbdigle et archéologie », qui s’appuient sur desodgertes
archéologiques tendant a confirmer le contenu dtetbiblique. L'associatioiBible et Histoiredirigée, par
Bernard Cassard, est chargée de développer lasdtéstBible et Archéologie. Pour plus d'informatio@f :
http://www.bible-et-histoire.conrpage visitée le 11 février 2005.

3 Lire & ce sujet la courte interview de Jean-Pailibithe par le journal Libération, daté du lundbdtobre

2004.

14 Ces chiffres sont actualisés sur les sites Interde [I'Union franco-suisse a l'adresse:
http://www.adventiste.org/francophonie.pfpage visitée lel5 février 2005). Cependant leelecdoit noter que
les fédérations adventistes de la Guadeloupe da déartinique ne dépendent aucunement de I'advesetis
hexagonal.

15 Cette vision hygiéniste de I'adventisme et sesteffociaux, est développée par Anne Marie Topdl987).

16 Cf. Centre d'études de documentation et de relsbarn affaires caribéennes (CEDRAC) et Centrelaistie
recherche et de documentation historiques (CARRBYS,Rhumet production rhumiére aukntilles Colloque
sur le rhum du 10 décembre 19%®rt de France, Désormaux.

7 Le défilé annuel des cuisiniéres guadeloupéennesostumes traditionnels arborant leur « héritagest>
certainement la plus importante des manifestagiEmmettant de saisir I'aspect uniguement cultueetd type
de bijoux.

'8 En plus de I'opposition systématique & toute fodmenanifestation engendrant un trouble & I'ordrelip, il
faut certainement entrevoir du c6té de la form&edgression syndicale antillaise une des causplaatives a
I'opposition de I'adventisme antillais.

19 ¢f. Raymond MASSE (1978), Chapitre 3 Adventisme, Quimbois et exorcisme37-44.
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2 'une des illustrations est I'’Association Guadgiéanne des Professionnels Adventistes de Santé&dgre
toutes les compétences adventistes dans le dordeite santé autour de hauts responsables régiateul
santé eux-mémes adventistes.

2L Pour lancer le débat sur les conditions d’émergaihc messianisme notons ici que Maria Pereira (1958
insiste sur le fait qu’'un mouvement millénaristdess chances de succés dans un contexte social énaaqla
protestation, le sentiment de souffrance socialmgiassé colonial.

“2 | es paragraphes qui suivent insisteront sur &sslientre 'adventisme antillais et I'adventismeaumnal. Il
s'agit ici d'un élément particulier de notre enqué&ui plus largement s’appliquait & comprendre titac
collective adventiste a partir des échanges relaéls qui se développent dans le groupement. léraefits
présentés ici sont donc les premiers, trés sus;idaine analyse en cours de finalisation.

23 Au début de la réalisation de notre enquéte la conamté adventiste de Lille était en phase de resiation
administrative. L'une des conséquences de cetteictgration fut la mise a jour des fichiers de rbess que la
direction locale du groupement nous a transmis dersiotre enquéte marquée par une posture d’oliserva
participante. Le lecteur ne devra pas étre sugeid'écart entre nos chiffres et ceux de la fédeénad cette
méme date. Loin d’'étre lié a une approximation, @ert traduit la difficulté qu'il y a dans l'adviisme a
actualiser les fichiers des communautés localegftet, des membres qui ne fréquentent plus la conauté ne
peuvent étre rayés du fichier de membre sans umguéo enquéte pastorale. Cf. Conférence générali®, 20
Manuel d’église, Dammarie-Les-Lys, Editions Viesahté : 109-205.

4 e baptéme par immersion concerne les adultepmuiennent d’univers religieux ou il n'est pas tjmaé.
Cependant il n’est pas rare de voir des églisesrahtes pratiquer le "rebaptéme" de personneshidjtisées
par immersion dans des groupements non advengistgs désirent intégrer une communauté locale ratéste.

“% La profession de foi est 'ensemble des propasitigu’accepte I'individu pour entrer dans I'advente. Elle
est lue lors du baptéme sous la forme d'un engagemdividuel. Elle devient a elle seule un rityeur la
réintégration de membres dissidents ou pour ceippqur des raisons géopolitiques (guerre), ne eurentrer
en contact avec leur communauté d'origine pourifearde leur statut de membre (et justifier du fair'ils ne
soient pas sous le coup d’'une mesure disciplinaire)

% Un membre migrant peut intégrer la nouvelle comauté locale sans y prétendre au statut de membue. P
cela, il ne sollicite pas de procédure de transiains ce cas il reste membre de sa communaut§iderCe
choix est courant chez les individus qui effectuda® migrations courtes. C'est le cas d’adventistegacances,
en formation courte, ou moins souvent d'étudiabfabsence du statut de membre permet d’accéder aux
activités ouvertes aux non membres du groupe. Wemhle important de rencontres est cependant dueess
uniqguement aux individus membres du groupe teltquees les réunions liées a la gestion de la coranmén
Ainsi I'adventiste, non membre de la communaut@llou il se trouve, se voit exclu d’'un grand noenbe
relations sociales qui structurent I'activité dwgpement. Il ne peut prendre part aux prises désidés ou
encore avoir des responsabilités. Son statut eshprdu non membre.

" Nous n’effleurons ici que trop rapidement un desigiet. Pour plus d’informations sur les élémemnisnéérés,
nous invitons le lecteur a prendre lecture de Birnt résumé de Raphaél Confiant (2000) sur letsuj

%8 Cf. Raphaél Confiant (2000) et Franck Degoul (2p00
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