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Le travail de la souffrance
Parcours biographique du cultivateur sénoufo (Cotal’lvoire)

Systemes de pensée en Afrique noire, 17, 2005,1p0.

Les Sénoufo Tyebara, au nord de I'actuelle Coteodf¢, ont trés tbt retenu l'attention
des voyageurs puis des administrateurs coloniaux |gur ardeur dans le travail agricole.
Mais chez ces observateurs, 'admiration le pag&geujours a la perplexité. En effet, ce que
les Sénoufo célebrent sous le nonfalavi n'est pas exactement notre travail. Comme lui, le
faliwi sénoufo incorpore une dimension de peine, de ndé, mais c’est une souffrance
valorisée pour elle-méme, sans égard pour les euuelle produit. De sorte que S'ils
mettent dans la catégofi@iwi des activités que nous considérons comme du kraean’est
pas pour les mémes raisons que nous. Et ils yantlaussi des activités ou il ne nous
viendrait pas a I'esprit de voir du travail. C'estiquement en raison de la souffrance qui
accompagne leur réalisation qu’ils réunissent oetade leurs activités sous la méme
catégoriefaliwi, les élevant au rang de « travaux ». Parmi ceavaux » figurent en bonne
place différentes activités rituelles telles quéieseaccomplies par les novices lors de leur
initiation auporo!, ou encore celles accomplies par ses prochesrdéepanembres de son
village lors des funérailles d’un défunt. Mais parscore que ces différentes activités rituelles,
le travail agricole fait figure de référence poesdravaux sénoufo qui puisent leur valeur
dans le douloureux effort qu’ils occasionnent flupde dans leur finalité productive.

On ne s’étonnera pas de ce qu’'une souffrance @io¢ yalorisée soit attentivement
évaluée en méme temps que l'est une performanceukivateur d’exception est en effet
imputée une souffrance plus grande qu’a ses cammrdhis cette souffrance en laquelle les
Sénoufo voient un signe d’excellence se distingumns par son intensité que par sa
singularité. La souffrance du cultivateur d’exceptiest inattendue, et en augure une autre
susceptible a son tour d'étre appréhendée comnprelave d’'une nouvelle compétence.
Ainsi, cet article se propose de retracer le daelaxi parcours biographique que les Sénoufo
réservent a leurs cultivateurs d’exception pouraeers lui, tenter de préciser la nature de la
souffrance qu’ils valorisent et situent a la souted’excellence.

La souffrance du champion de travail agricole

La souffrance du travail agricole atteignait audieftoute sa mesure au cours de
concours de travail agricole qui, sous leur formeplus institutionnalisée, opposaient les
cultivateurs de deux villages distincts dans umgha’igname et mobilisaient un public, des
arbitres et des orchestres de xylophones. Que alailr agricole soit valorisé pour la
souffrance qui 'accompagne et indépendamment ddraés n’apparaissait en effet jamais
aussi clairement que dans le cadre de tels conoBarda rivalité y accentuait une souffrance
gui conduisait les cultivateurs a se retirer les ara suite des autres pour finalement céder la
place aux seuls deux véritables rivaux dont ilsagaét tout d’abord efforcés de suivre le
rythme : legegbanbeleou champions de travail agricole de chacun deg didlages. « Trop
de concurrence gate le champ », disent les Sénaufssi vaillants que pouvaient étre ces

1 Deux articles d’Andras Zempléni abordent la questie la souffrance initiatique et de sa valorisapar les
Sénoufo : « Savoir taire. Du secret et de I'intouseéthnologique dans la vie des autre&rsadhivg 20, 1996 :
23-42 » et « L'invisible et le dissimulé. Du stateligieux des entités initiatiques », Gradhiva,;344.
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deux champions, ils ne pouvaient a eux seuls ac@omeptravail de tout un collectif et
laissaient un propriétaire de champ insatisfaie faaine surface partiellement cultivée.

Mais la souffrance endurée par les deux rivawait'@as tout a fait la méme que celle
endurée par le commun des cultivateurs. En ef#ethbmpion sur lequel ses camarades du
méme village et de la méme classe d’age comptemt paincre le champion du village
adverse ne ressent aucune souffrance physiquéai®de tous, il est celui qui, alors que les
autres cultivateurs s’épuisent a la tache, nepsatqu’il en accomplit une : « vous souffrez,
lui ne sait pas que vous faites quelque chosé estiencore celui qui dédaigne la douleur
causée par une éventuelle blessure : « Méme ddpeavec sa houe jusqu’a toucher l'os, il
ne le considere pas, il cultive ; il est enfin cedui ignore toute la journée durant les
sensations de faim et de soif: «Il ne s’arréte paur manger, il n'a pas I'envie de
nourriture ».

Des qualités qui se trouvent « sur son corps »pet ses camarades sont dépourvus
sont avancées pour justifier quetégbansoit comme épargné par la souffrance : ses « 0s »
sont « durs » et son cceur, « bien assis », neandmb pas. Ce n’est cependant pas « sur son
corps » que se situent les ressourcetedhan mais bien au plus profond de lui-méme, « sur
son cceur ». En effet, silegbanne souffre pas physiquement, c’est qu’il souffrend autre
souffrance. « Son intérieur lui fait mal » : il @stimé par une douloureuse rage de vaincre, un
désir profond de « trouver le nom » a travers frt&tion prestigieuse de meilleur cultivateur
et de ne pas I'entacher par la honte et 'lhumdrattonsécutives a I'insucces. C’est une telle
détermination qui manque &anwolqQ personnage qui s’oppose a celuitdgbansans pour
autant se confondre avec celui du paresseux, cadérefuser le travail, lkanwolocultive
avec soin et assiduité. Et si, malgré tout, leseautultivateurs le dépassent parce qu’il ne
cultive pas suffisamment vite, c’est parce que rkistérieur ne s’'est pas arrété sur cela » :
parce qu’il n’est pas aussi douloureusement terds ka victoire que leegban il ne parvient
pas a s’efforcer, redoute de voir souffrir ses msc@tivant trop énergiquement, de « sortir
sous le soleil » ou de voir son cceur « se couptanaber » : « Si tu répetes que cela te fait
mal, tu ne peux pas t'efforcer comme les autregaturester derriere ».

Ainsi, la souffrance morale dizggban en étouffant sa souffrance physique, constitue
sa meilleure assurance de le devenir ou de lerregt€oute chose que tu veux faire, et que tu
veux faire avec le ceeur, elle va se faire. Si tpeg d’elle a I'intérieur, elle ne se fera pas
vraiment ». Aussi est-ce a I'élaboration progresside cette souffrance particuliere que
travaillent les xylophonistes tout au long du camso En effet, deux orchestres de
xylophones sont postés au bord du champ, d’ou chantonne des chants adressés tantot a
'ensemble des cultivateurs et tantdt mgban de son villagé Qu'ils s’adressent a leur
tegban et les xylophonistes savent qu’ils ont a chargedillonner la douleur morale dont la
possession lui a permis d’accéder au statuegpanet dont I'exacerbation doit lui permettre
de vaincre un adversaire lui-mérnegban Responsabilité gu’ils confessent clairement dans
un de leurs chants, en soulignant que la « chasdertissée », autrement dit la calebasse
reliée a chacune des lamelles de bois que comlgantenstrument de musique, est mise en
branle a seule fin de susciter la souffrance iatéd qui doit conduire letegbanvers la
victoire :

« La chose ronde tissée nous a jetés dans cettizasuoze »

2 Les «chants de xylophones pour les cultivateuls Boue » ont fait I'objet d’'un précédent articlent je
reprends c¢a et la quelques formulations (Cf M. Lieena Chants de I'agdn, chants du labeur. Tramaikique
et rivalité en pays sénoufo (Céte d’lvoire)dsurnal des Africaniste$9 (2), 2000 : 35-65).
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Pour maintenir toujours vivace la souffrance modsdeurtegban les musiciens ont
recours a des chants qui portent sur le momentanep'incertitude concernant l'identité du
vainqueur et ou, pour cette raison, la tensionrdts®n paroxysme :

« lIs cultivent vraiment, personne ne connait lmgaeur parmi eux »
« Personne ne connait le vainqueur de l'autre »

Incertitude et tension sont encore volontiers eéatees par I'évocation des divers
accidents de parcours donttéglbann'est jamais a I'abri et qui, s'ils survenaiemt/dueraient
indubitablement a I'échec :

« Le manche de la houe thgbanne doit pas se casser »

Mais les chants ne contribuent jamais autant adomegment de la souffrance
intérieure et, partant, au décuplement des foraegedbantendu vers la victoire, que
lorsqu'une jeune femme y est évoquée. Car cettgeanmuscitée par les paroles des
xylophones vient alors renforcer et magnifier daukres figures féminines dont la présence
est indispensable au bon déroulement du concoles jeunes filles qui, munies d'une
calebasse, offrent toute la journée durant de Beucultivateurs, et la statuette quedgban
est susceptible de remporter chez lui en guiseapdée. Sculptée au sommet d’'une longue
canne effilée a sa base, cette statuette, appgEen fille des cultivateurs a la houe »
(tefalapityd3, représente effectivement une jeune femme targbout, les bras le long du
corps, tantot assise sur un petit tabouret, lemsnsir les genoux, tantét claire, tant6t plus
sombre, coiffée diversement et dotée d’attributssadivers qu’une houe, une jarre ou, plus
rarement, un enfant. Or et cette statuette eelasgs filles rappellent aux cultivateurs, et plus
particulierement ategban I'amie prénuptiale ou la future épouse pour ldgubks cultivent
d'ores et déja ou celle dont leur ardeur au traadgntivement évaluée par les ainés, pourrait
leur faciliter I'obtention. Les xylophonistes, quiignorent ni les sentiments ni les projets
matrimoniaux dutegbanqu'ils ont la responsabilité de rendre victoriegdppliquent a y
conformer leur discours. Aussi leurs chants rappeélils volontiers ses connaissances
féminines a la mémoire degban a moins qu’ils n’évoquent une jeune personne gerde
tous les villages a la ronde pour sa grande beswdaquelle un jeunegban plus que tout
autre, est en droit d’aspirer :

« Si quelqu'un a envie de Tyad
qu'il parte dans le grand champ »

Que les xylophonistes soient véritablement résaldsi frayer un chemin vers la
victoire, et ils ne se satisfont pas de susciteg joute dutegbanavec lui-méme ; ils
s'appliquent également a amplifier la joute prédeari® qui l'oppose a son principal
adversaire. La encore, les musiciens ne taisentepasoyen auquel ils ont recours pour y
parvenir : "jeter les deuxegbanbelel'un contre l'autre”, c'est a dire préter des psop
provocateurs a I'un pour aiguiser la souffrancdagts le méme temps, la rage de vaincre de

l'autre :

« Etre debout et mettre certains en conflit »

3 Cette statuette n’a pas toujours revétu la mémmadau fil du temps. Il semble en effet qu'a la malg « la
jeune fille des cultivateurs a la houe » ait suécgelle de « I'oiseau », un aigle dans certairlagals, un vautour
dans d'autres.



Et c'est avec une profonde satisfaction que lespkynistes font finalement le constat
de l'efficacité de leurs chants :

« Nabege, si on te provoque pour te jeter contsecldtivateurs
tu les cultives jusqu'a les gater »

C’est ainsi une profonde souffrance qui est jugelispensable a I'élévation d’un
cultivateur au rang prestigieux degbanet qui est entretenue par les xylophonistes taut a
long du concours. Une profonde souffrance, maissandéfrance inattendue dans un contexte
de travail agricole : une souffrance dont la dinn@msnorale est continGment nourrie pour
étre en mesure d’étouffer sa dimension physiquéeetinener ldegbanvers la victoire. Or
cette surprenante souffrance avec laquelledgbancompose tout au long du concours, bien
loin de prendre fin en méme temps que lui, préégrelle avec laquelle il va devoir composer
tout au long de sa vie.

Parcours biographique dutegban

Que, en dépit de ses propres ressources et duersogtie lui ont apporté les
xylophonistes de son village, legban échoue a vaincre son adversaire, et il se sent
profondément humilié : son « intérieur » a été kan®, et son « derriere », « arraché ». Il se
voit également dépossédé de son prestige : s’'pend pas son titre au sein de son propre
village, il perd la statuettefalapityaainsi que la considération et I'estime de son uaige,
et ne les recouvre pas avant de remporter un procbacours. Sa défaite le plonge dans un
désespoir a la mesure de sa détermination a étvailgueur, et encore augmenté par la
déception des membres du village venus l'encouragermutisme des xylophones, les
remontrances des anciens et le pleurs des jeumasee viennent encore théatraliser I'échec
ressenti douloureusement partégban Des lors, il peut arriver que la honte s’ajoute a
'épuisement pour entrainer, des lissue du combatmort : letegbanressent « I'envie de
dormir, il se couche, il ne se réveille pas ».

Vainqueur, letegbanest au contraire I'objet de nombreuses attentibesretour au
village, il recoit la meilleure part de nourrituet sa propre calebasse de biere. Les
xylophonistes lui adressent des chants de louamgkesguels seuls des champions de travalil
agricole aussi valeureux que lui sont autoriséargser. Mais cet apaisement de la souffrance
du champion de travail agricole est de courte dugéé qu’il perde son « nom », et avec lui
son prestige, soit au contraire qu'il le garde. @arvainqueurs trop permanents de tous les
concours auxquels ils participent s’exposent agametion inéluctable. Non pas parce que la
figure dutegbanirait a I'encontre de I'éthique égalitaire sénauf@ut occupé a accroitre sa
renommée et son prestige en participant au plusdgnambre de concours dans les villages
alentours, le champion n’est pas assez souvent ldasen pour prétendre y remplir des
responsabilités. Si leegbanincarne une menace, c’est bien plutét a I'endieitla rivalité
elle-méme. L’'ostracisme dont, comme on va le ubest bient6t I'objet évoque en effet celui
qui, en Gréce ancienne, frappait les vainqueurguetNietzsche interpréte comme la volonté
d’écarter ceux qui, par leur triomphe, mettaienpénl 'idée méme de rivalité

4 F. Nietzsche, « La joute chez Homére »Lanphilosophie a I'époque tragiqu®aris, Gallimard, 1992, pp.
200-2001.
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A leurs plus grands champions de travail agriclede,Sénoufo Tyebara réservent un
parcours douloureux tout au long duquel la statuefialapityajoue un réle déterminant.
Avec cette statuette, tegbanentretient en effet une relation étroite qui secke rapidement
périlleuse. Latefalapityan’est pourtant pas la propriété tkgban mais celle de sa classe
d’age : ce sont les membres d’'une classe d’agéeingei en ont fait ensemble la commande
et payeé le prix a un sculpteur, ou qui en ont Bati leurs ainés n’en ayant plus l'usage. Ce
sont encore les membres d’une classe d’age quendis, choisissent de la parer de boucles
d’oreilles ou de colliers, conviennent de la couléu pagne qu’elle portera, partent en quéte
des deux plumes, pareilles a celles arborées pagban dont elle sera coiffée et qui, a la
veille d’un concours, la lavent et la frottent awiecl’huile. Il faut donc attendre le début d’'un
concours pour que se précise, en méme temps qetatan trés privilégiée avec teghan
la véritable identité de lefalapitya

Pendant un concours, la statuette de chacun des vdéages est fichée en terre
derriére sortegbanet dans la derniere butte d’igname élevée pautugnfant étant chargé de
la déplacer a mesure quetégbanprogresse. Au moment ou I'affrontement bat somplet
ou l'un des deux cultivateurs prend un avantagesidéur son adversaire, safalapityase
met, dit-on, a rire, a frapper des mains et a piaesaussi abondamment que si on lui avait
« versé du beurre de karité dessus ». Au méme ntosmnadversaire, en voie d’étre battu,
doit se rendre a I'évidence : le corps de sa dtetueomme le sien, blanchit. De fait, la
tefalapitya est I'objet d’autres « soins » que ceux évoqués pluts, soins qui n'ont plus
pour objectif de I'embellir, mais de I'animer, etiigne sont plus du ressort des jeunes
cultivateurs, mais des anciens ettdgban Cette dimension magique de la statuette n’est pas
sans présenter de danger pour celui dont elleupgtosée renforcer les chances de victoire :
par crainte des procédeés et substances magiquéesadefalapityaest le support, leegban
doit se garder de lui faire face, de piétiner sotbie ou d’étre recouvert par celle-ci, de la
salir avec de la terre et plus encore d’en progées le trou formé par la canne de la statuette
aprés qu’'elle a été déplacée. Qu'il néglige deeaetsp I'un de ces interdits, et il se voit
« attrapé par le médicament » qui devait le remsi@cible, mais qui, finalement, le « cuit » :

il se sent soudainement envahi par une fatiguenet mollesse insurmontables qui lui
interdisent de cultiver et le contraignent a s’agse

La ne sont cependant pas les pires ennuis gtefdpityapeut attirer au cultivateur
d’exception. Elle est en effet au centre du parcdupgraphique semé d’emblches que
partagent la plupart des plus grands championsoBer qui débute presque toujours ainsi : le
cultivateur d’exception est aux prises avec desg@tranges. Tel a été le cas de Pana Silué,
ancientegbandu village de Syentyerikaha, aujourd’hui 4gé diemv quatre-vingt dix ans.
Pendant longtemps, Pana n’a pas dormi sans sdleéawiec, a I'esprit, le souvenir d’'un réve
étrange : une jeune femme pénétrant dans sa chastdmessant contre le mur puis venant se
coucher prés de lui. De ce réve troublant, nombiamnt les devins qui lui ont donné cette
premiére interprétation : sans doute Pana avaitderriere lui », une « personne d’'un autre
accouchement >s€elasyon) - une personne qui, parce qu’elle avait croiséaR#ans une vie
antérieure et que celui-ci lui avait causé du tedchappait de temps a autre du pays des
morts pour a son tour semer le désordre dans s&Caie réver chaque nuit d’'une méme
femme n’affecte pas seulement le sommeil, maisi saigsmps de veille du réveur : sans qu'il
comprenne pourquoi, il entre en conflit avec toes inembres de son entourage, et tout
particulierement avec ses membres féminins. Qe'isoit pas encore marié, et il voit toutes
les femmes le refuser ; qu'il soit marié, et il state que son épouse, outre qu’'elle est en
constante opposition avec lui, n'enfante pas. Legind consultés par Pana avaient pu

5 C’est aussi en raison des procédés magiques atefalapityaest le support que le propriétaire du champ, au
terme de la journée de travail, doit donner un @obalx vainqueurs du concours qui, de retour dagal le
sacrifieront sur la statuette.
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déterminer le clan d’appartenance dessalasyon: a une personne du méme clan Yeo
gu’elle, il avait alors remis le nombre d’ignamksguantité de riz, de mais et de condiments
que les devins avaient estimé nécessaire pourlguéek quitte ». Comme rien n’y faisait,
Pana a consulté de nouveaux devins qui lui ontqe®pine autre interprétation de son réve :
plutét qu'uneseelasyoonla femme qui le poursuivait en réve n’était aujve latefalapitya

la statuette dont il était alors, en tant gegban le détenteur. lls ont ajouté cette précision :
c’est parce que l'ardeur au travail de Pana a pla &falapitya que celle-ci le « colle »
aujourd’hui avec autant d’insistance.

Plus jeune que Pana d’une dizaine d’années, maisraohampion de travail agricole
comme lui, Zananyene Soro, du village de Dihi, @@&ment commencé par réver chaque nuit
d’'une méme jeune femme. Les devins lui ont plusnptement qu’a Pana exposé de quoi il
retournait : « Les devins me l'ont dit: ils m’odit que le morceau de bois avec lequel je
cultivais, c’était ce qui s’était collé a moi. »dgoque des premiers réves de Zananyene a
coincidé avec le moment précis ou sa classe dragemettait laefalapityaa ses cadets. Il
I'explique ainsi : tout d’abord séduite par soneandau travail, ldefalapityaa par la suite si
activement participé a accroitre sa réputatiotedbanqu’elle n’a pu se résoudre a se séparer
de lui : « Dans le champ, on aurait dit que je méwais pas tout seul. Quand nous avons eu
fini de cultiver avec elle, de la maniére dont eli@avait aidé dans le travail agricole, elle n'a
pas accepté de me quitter. » Fort de cette cestitpee latefalapitya s’était effectivement
collé a lui « sur le lieu du travail agricole »,néamyene a tout mis en ceuvre pour qu’elle cesse
de I'importuner. Son premier geste a été de laidessapercevant sa propre silhouette tracée
au kaolin sur le mur de la chambre de Zananyeleneldevait plus pouvoir y pénétrer. Dans
le méme objectif, Zananyene enfumait quotidiennénsanmaison en y faisant brdler les
mémes herbes qu’il bralait autrefois pour queelalapityalui apporte son soutien lors des
concours entre cultivateurs. Mais tous ses effpoisr éloigner de lui laefalapityase sont
soldés par un succes aussi variable que tempoEdieeest toujours revenue, manifestant son
mécontentement a I'égard de son «ami » a travessgestes meurtriers : deux des trois
épouses de Zananyene sont mortes apres avoir damssance a des enfants qui n‘ont eux-
mémes pas survecu. Aussi Zananyene a-t-il fini qgamplier a toutes les exigences de la
tefalapitya Il a en premier lieu fait sculpter une statuddteeprésentant, puis quelques temps
plus tard, une seconde statuette masculine repieéddx ami » qu’elle souhaitait avoir a ses
c6tés. Deux fois I'an il sacrifie une poule au page roux a la statuette féminine sculptée a
image de latefalapityaavec laquelle il cultivait, et un coq blanc a tatsette masculine. Il
prend alors soin de verser le sang a leurs piedétgjue sur leur téte, ainsi qu’elles le lui ont
réclamé par le biais des devins, et présente aunkagn plat de nourriture. Toujours a leur
demande, Zananyene a ensuite et tour a tour agquides déposer pres d’eux tous les objets
qui constituent I'équipement du devin : le braceletforme de python, la calebasse-hochet,
les icbnes divinatoires et le panier des jumeaanayene s’'est enfin résolu a respecter le
jour d’interdit de travail que leefalapityalui imposait — le jour yalamusa, au cours duquel i
s’abstient non seulement de cultiver, mais aussiedaromener et de parler avec quiconque.

Il est cependant un point déterminant sur lequeladigene ne lui a jamais céde.
Comme elle lui demandait depuis toujours de rejani@ corps des initiés asandogj
'ancien champion de travail agricole ne lui a j@sn@pondu en d’autres termes que ceux-ci :
« Je préfere que tu me tues. » Le tersma@dogidésigne linstitution initiatique dont la
puissance du méme nom est au centre et qui, c@mrant auporo, recrute presque
exclusivement des femmes, et les recrute par v@@kedtion : un ancétre utérin ou, plus
frequemment, un génie, « choisit » la petite fillela femme adulte que, parce que celle-ci lui
a plu ou, au contraire, déplu, il souhaite voirislilmitiation au sandogi Le refus catégorique
de Zananyene d’intégrer l'institution initiatique dandogise comprend sans mal : le statut
d’initié au sandogiva de pair avec l'obligation d’observer quotidiemrent un nombre
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considérable de prescriptions et proscriptionsmPares derniéres figure un interdit plus
redoutable et redouté que tous les autres : urdihtée travail agricole. Il est fort probable en
effet que le premier mouvement d’'un génie soit jexde celui qu'il a élu de ne plus « se
salir avec la terre » et, partant, de « laisssol#france du travail agricole ». Certes, tous les
génies n'ont pas les mémes exigences, et quelques initiés atsandogisont autorisés a
cultiver sans aucune restriction, si ce n'est cdllejour hebdomadaire de repos que son
yigewwi, son double protecteur, impose a chaque Sénouémti®s, plus nombreux, sont
autorisés a cultiver dans les rizieres, sinon danterre « seche »; d’autres encore sont
autorisés a cultiver avec tel outil, sinon aveatdre. Mais plus nombreux encore, amplement
majoritaires, sont les initiés aandogiqui ne sont autorisés a cultiver a aucun momennt, s
aucune terre, avec aucun outil. Aux oreilles ddgvateurs que sont les Sénoufo, une telle
sommation du génie sonne comme une condamnatianagarel. A celles du champion de
travail agricole, elle sonne sans aucun doute @ingrement encore. Car c’est alors celui qui
excellait dans le travail agricole qui doit, erscai méme de son excellence, y renoncer. C'est
un tel renoncement que Zananyene a, de justess®jiten. Pana, comme la grande majorité
des champions de travail agricole, n’a pas eu laenéhance.

Comme celle qui avait finalement été identifiée |g& devins comme leefalapitya
perturbait toujours son sommeil, Pana a continu&satesfaire ses requétes successives et
notamment passé commande auprés d’un sculptewsderss d’'une statuette la représentant,
et la représentant telle qu'elle voulait étre repri#ée : une jeune femme sur le dos d’'un
cheval. Pendant un temps, la jeune démone ne @igstmanifestée a lui au cours de son
sommeil. Mais elle est bientdt revenue, plus duwes tyrannique que jamais : d’ores et déja
responsable des désagréments que ses réves causaiRena, elle s’est alors rendue
responsable d’infortunes bien plus sérieuses :saguéun serpent I'a mordu, Pana a perdu
deux doigts de son pied gauche et est resté alite tune année au cours de laquelle il a
chaque jour pensé mourir le lendemain. C’est ajoies les devins lui ont précisé I'exigence
ultime du génie masqué partkfalapitya: il devait cesser de cultiver et prendre le stdau
sandowi Pana s’y est tres longtemps refusé. Encore @tésej il était peu disposé a mener la
vie contraignante qui est celle dandowj et moins encore a renoncer a subir, comme ses
camarades, l'initiation masculine poro qui devait faire de lui un homme addélté regrette
néanmoins son choix : edt-il plus rapidement accej@ porter lesandogiet de cesser de
cultiver ainsi que le génie le lui demandait, eb’dwrait pas perdu consécutivement trois
épouses et huit enfants. Il a fallu un dernier émgent pour que Pana se rende a I'évidence :
alors gqu'il cultivait, il a vu un petit personnagmige a ses cotés. Quand il s’est apergu que lui
seul le voyait, il a déposé sa houe et ne I'a losis reprise.

Comme l'avalanche de ses infortunes a cessé aésalfit ou il n'a plus cultive, Pana
sait aujourd’hui que les devins disaient vrai :gémie abrité par leefalapityal’a choisi « sur
le lieu du travail agricole », et en raison de soteur au travail agricole. Mais il sait aussi,
comme Zananyene, qu’il doit & ce jeune génie faardHvoir dans un premier temps conforté
son statut deegban Séduite par son ardeur au travail, elle lui & wabord apporté son
soutien lors des concours qui 'opposaient a désutultivateurs d’exception : « Au début, tu
ne le sais pas. Mais si tu commences a cultivem,dsl jamais rassasié de travail, tu as envie
de cultiver, tu ne te fatigues pas. C’'est qu’eliétice avec toi. » Jusqu’au jour ou le méme
génie qui avait permis a Pana d'atteindre le somtieesa gloire a exigé qu’il cesse de
cultiver : « Le jeune génie femelle, c’est lui quia dit de m’asseoir, d’arréter le travalil
agricole. Elle n’a plus voulu que je me salissecaeeterre, elle n’a plus voulu que la saleté
reste pres d’elle. »

6 Rares sont les individus qui ont subi les deutiations duporo et du sandogi: non quelles soient
incompatibles, mais plutdt qu’elles ont leur infesgropres. Leur cumul fait de la vie de l'individloublement
initié une vie truffée de proscriptions et doubleinexposé au risque de les transgresser.
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Or « laisser la souffrance du travail agricoleinsique votre instance électrice vous
le demande, revient a en expérimenter une autre.cdws de la méme consultation
divinatoire ou le devin vous apprend gqu’un géniehsite vous voir renoncer a votre travail et
Vous « asseoir », il vous apprend également qugénes souhaite vous voir accomplir un
autre travail : le sien. « Ton génie te dit de g&sr pour faire son travail », « il te dit de
prendre ses bagages » : a l'aide de ces difféerdotsrilations, le devin signifie a I'ancien
champion de travail agricole que son génie souhait®ir rejoindre le corps des initiés au
sandogiet transmettre sa parole a travers la divination.

La souffrance du devin

Les Sénoufo Tyebara pratiquent une technique divirgacombinant des jets d’'icbnes
et des frappements de main. Les consultations ssuldét dans l'intimité de la maison
miniature dont dispose tout devin pour y abrites kdifférents objets composent ses
« bagages » d'initiés. Lorsqu'il y pénétre, le atia pour premier geste de déposer le prix de
la consultation dans un petit panier prévu a det.ePuis il s’assoit aux cotés du devin, dans
le sens opposé. Les premiers mots du devin sontipwoiter les génies dont il s'appréte a
transmettre les paroles a le rejoindre. Quandelsentiment que ces génies ont répondu a son
appel et que, installés aupres de lui, ils soehéfs et disposés a répondre a ses questions, il
procede a un premier lancer de ses icones divieatoLeur disposition sur le sol doit lui
permettre de déterminer, approximativement au mdesnotif de la venue de son client.
Apres avoir jeté ses icnes autant de fois quiljligé nécessaire, le devin saisit la main de
son client. Il adresse alors a ses génies une déripiestions, auxquelles le mouvement que
tendent a prendre les mains jointes des deux @amsndonnera la réponse : positive si elles
viennent claquer sur la cuisse du devin, négativedless se balancent au-dessus d’elle. Au
cours de cette étape centrale de la consultatesnydponses que lui apportent ses génies
permettent au devin de préciser les contours dioitiune de son client, d’identifier I'instance
ou l'individu qui en est a la source et enfin déafier son mode approprié de résolution.
C’est seulement dans la troisieme phase de la ltatisn divinatoire que le client est invité a
s’exprimer : ses questions peuvent éventuelleme&uessiter la réitération des lancers
d’icbnes divinatoires ou des frappements de main.

Une fois engagé dans la divination, notre ancieangiion de travail agricole souffre
d’'une souffrance morale qui lui est familiere pdavoir tenaillé lors des concours de travall
agricole mais aussi, plus tard, pendant son imha&au sandogi En effet, les devins
appartiennent tous au corps d@sdobeleet ont tous eu a subir une initiation moralement
éprouvante. Composeée de deux étapes principalesgcce’étend le plus souvent sur un an et
demi. Il ne semble pas qu’au cours de ce lapsrdpdgle novice ait a traverser des épreuves
physiques aussi pénibles que celles des novicesmuPlus que son corps, c’est en effet son
coeur que les épreuves initiatiguessdundogimettent a rude épreuve. Car au contraire des
novices de l'initiation ayoro, le futursandowiaccomplit seul un travail dont il n’a jamais la
certitude gu'il lui revient, a lui, de I'accomplil.n’est jamais exclu en effet qu’un malveillant
qui souhaite la mort d’'une personne force magiqueertes devins a lui dire de porter le
sandogi Elle le porte, mais parce que tel n’était pasdestin, elle meurt. C’est pourquoi les
proches du novice I'observent attentivement toutelmps que dure son initiation, et tout
particulierement au terme de la premiere semaiimétidtion au cours de laquelle le novice
« attache » lsandogi: si les devins ont réellement dit la vérité efirmiant qu’il était élu et
devait porter lesandogj il doit avoir pris du poids. Quoi gu’il en soit,n’est plus temps de
revenir en arriére : lsandogiest d'ores et déja « soulevé ». La derniére étlpsandog;
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intitulée « habiller lesandogi» comprend elle aussi son moment de vérité. De angue

« attacher lsandogi», elle s’étend sur une semaine ; mais contraine@elle, elle a lieu au
cours de la saison pluvieuse. Le novice est, atare chose, rasé une derniére fois. Il est
ensuite conduit en brousse ou il lui est ordonnpreadre lgoriwi, un objet connu des seules
sandobele Le temps qu’il lui faut pour trouver Il'objet diswulé est inversement
proportionnel au temps qu'il lui reste a vivre.sk peut aussi qu'il le cherche en vain : le
sandogiqu’il a pourtant d’ores et déja attaché n’étaihcen realité pas le sien, et il le tuera
sans doute prochainement. Il reste queshasdobelene rentrent jamais de brousse sans un
chant a la bouche qui affirme avec conviction quete enfant va vieillir, notre enfant va
vivre ». Ainsi, l'initiation ausandogise présente comme une construction laborieusa de |
certitude que, puisque Eandogique I'on « porte » sur le novice est bien celdil glevait
porter, il ne va pas le tuer.

Et encore le doute poursuit-il leandowibien au-dela de son initiation : tous les
membres de son entourage ne verront pas d'un deaadispense de travail agricole, et il est
méme probable que quelques-uns linterprétent comenéa paresse. C’est dailleurs pour
cette raison que lesandobelgquitte a « porter » usandogj préferent « porter » celui que
I'on trouve «sur le lieu du travail agricole ». rCaest la la maniére la plus noble de le
trouver, ou tout au moins celle qui éveille le n®ia suspicion, ainsi que I'explique Pana :
« Ceux qui le trouvent ailleurs que dans le traagiicole, nous les appelons paresseux. Car si
guelqu’un ne veut pas cultiver, il ment et dit qu'génie s’est collé a lui. » Et c’est encore
pour cette raison que lssindobelepréferent que le « travail » de leur génie ne istepas
seulement a respecter une suite d’interdits, n@igpcenne également une prescription, celle
de pratiquer la divination. Car aandowiest alors donné la possibilité d’exercer un nouvea
travail appréhendé par tous comme tel. Or si tesisdndobelene sont pas devins, tous ceux
qui le sont devenus en tant que champions de tragacole sont sommés par leur génie de
transmettre leur parole.

Mais une fois devin, l'incertitude continue de télea l'ancien champion de travail
agricole. Car l'une des plus grandes souffrancededin est d’ignorer si, en transmettant les
paroles de ses génies, il dit la vérité. Simple iatédr, le devin dépend de ses génies pour
identifier correctement I'infortune de son cliepgur lui en proposer une interprétation juste
et pour prescrire un mode de résolution approphie telle incertitude quant a la validité des
réponses que ses génies donnent a ses questioadaesburce d’'une profonde souffrance
morale. Non gu'il puisse étre jugé coupable de rsorges » qui ne sont pas les siens, mais
gu’il puisse péatir des « mensonges » de ses gébéessi les devins ne jouissent pas tous de la
méme réputation, les devins réputés ne sont jamsssirés de pouvoir maintenir leur
renommeée : « Ne me faites pas honte, n'abaissempaéte avec vos mensonges. » Il n’est
pas question d’autre chose que de cette doulourecekitude dans cette priere qui, au début
d’'une nouvelle saison pluvieuse, accompagnait unsdarificiel de Pana a son génie :

« Tu me dis de donner un mouton, génie

Au moment de ma jeunesse, tu m’avais choisi

Je te dis de prendre la parole et de la donner gerxs de Sandope, qu’ils la prennent
et la donnent aux gens de &#o’'o, qu’ils la prennent et la donnent aux gens de
Kondo, qu’ils la prennent et la donnent & mon pere

Tu dis que je n'ai pas accepté de prendre ton ftawpe c’est pourquoi tu as
empéché ma réussite

Je dis que je te demande pardon, le jour commeita n

Je te dis de trouver quelque chose a me donner

Donne-moi la santé, donne-moi le plat et la sadomne-moi un lieu ou manger

Le probleme auquel je songe au fond de moi, metadie ma main
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Ainsi que tu m’as dit de m’asseoir, je me suis t@&@bur m'asseoir

Laisse les gens se regrouper, fais que le monder@uinnaisse mon nom

Que I'on dise : “Si tu vas chez Pana et qu'il ramm@giu sable pour te le donner, cela
va faire de ta vie une réussite”

Si tu entends qu’un génie a surpris une persommst isoryigevowi

Si un homme ou une femme dit : “Je vais chez Panafaire du mensonge”

Geénie, si tu es vrai, laisse que je le sache, ¢éafgse je connaisse cette personne
C’est ta bouche qui m’a dit de m’asseoir, et jedlie j'ai accepté de m’asseoir

Etre assis ne parle pas, c’est ce qui est derrigrieparle

Tu avais dit que je te plaisais et tu m’avais chois

Je te dis de laisser les gens venir vers moi artaarnent

Que les femmes viennent, que les hommes viennent

Je suis assis, je ne cultive pas, et je te digidsdr les gens me connaitre

Si ta personne doit mourir sans fbon/ nom, ce n’est pas la peine

Les bagages que tu as chargés sur moi, ce ne asnép miens, ils restent les tiens
C’est toi qui vas arracher la téte de ta faiblesse

Si une personne ne me connait pas, tu vas enteledsa part : “Suis-je du genre du
génie de Pana, un génie de beaucoup de probléinds,de donner une poule, un
bceuf, un mouton, il les tue et les mange parcé genvie de manger de la viande,
mais il ne fait rien de bon”

Plutét qu’elle ne m’insulte, c’est toi que la pense insulte

Si une femme se léve, si un homme se leve en dsadte de Pana’, qu'elle se
perde

Si une personne dit que je ne lui plais pas, pegsmee je la dépasse en marchant
dans la fraicheur de son eau

Si une personne éternue, elle ne vaut pas un génjiedis que je t'ai donné ma téte
Permets que les femmes le sachent, permets gherteses le sachent

Voici le mouton de la rentrée de la saison pluviens

Mais comme le champion de travail agricole qu’iigtautrefois, le devin souffre
également d’'une souffrance inattendue. Car pratigueivination est un véritable « travail »,
et un travail comparable au travail agricole. Deesgue contre toute attente, les Sénoufo
imputent au devin une souffrance physique a la needel sa souffrance morale et semblable a
celle du cultivateur. Tout comme le cultivateur iabé& sur son sillon, le devin a « mal au
corps ». Tout comme lui, il travaille « avec lesimsa», et il les « chauffe ». Tout comme lui,

il « frappe », et frappe non pas la terre, mais @apre corps : la ou il frappe, le sang « se
coagule » de sorte que la peau devient noire el.duFrapper avec la main » est d’ailleurs si
douloureux que ses génies ont recemment permigeax RPana d’y renoncer.

« Taper avec la main » serait cependant moins ganbsi le devin sénoufo n’était
pas incité a frapper si fort. Quand, en effet, inmpge frappement de main du devin contre sa
cuisse indique une réponse positive du génie, issant et retentissant frappement de main
du devin contre sa cuisse indique une réponse rsaindoute positive du génie. Du devin
réputé pour la constante véracité de ses dire§dasufo diront qu’il devine « avec force ».
Tout se passe ainsi comme si I'effort et la souffeainvestis par le devin dans ses gestes
investissaient a leur tour ses paroles d’autheéficet soulageaient du méme coup sa
souffrance morale.

7 Les Sénoufo aiment & rappeler que comme le ctetivaégalement, le devin manipule, en guise d’icéne
divinatoire déterminante entre toutes, une houéatirisée.
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Le parcours biographique du champion de travailicalgr est celui d'un étre
d’exception qui n’en est jamais quitte avec la fante. En effet, les Sénoufo imputent une
souffrance immense a celui qui excelle dans le ghdm travail agricole avant d’exceller
dans celui de la divination. Mais cette souffrange,elle conditionne I'excellence du
cultivateur ou celle du devin, est toujours inatiem Car contre toute attente, c’est une
souffrance plus morale que physique qui est impatééegban et une souffrance aussi
physique que morale qui est imputé au devin. Teypasse en effet comme si les Sénoufo
complétaient la souffrance de leurs étres d’exoaptin la nourrissant de la dimension tantot
morale et tantét physique qui lui fait le plus défaAvant que de la situer a la source de
I'excellence, les Sénoufo faconnent une souffraiémiere.

Prenons garde cependant que cette souffrance m@éniést pas une souffrance
augmentée. Les Sénoufo, certes, valorisent larsmak, mais ils la valorisent en tant qu’elle
comprend en elle-méme son propre soulagement.ilEtl@’ apportent un complément, ce
n'est en aucun cas dans le but de lintensifierisntns celui de I'édifier telle qu’ils la
valorisent. C’est ainsi que la souffrance morale ahampion de travail agricole ne se
surajoute pas a sa souffrance physique, pas pkidagsouffrance physique du devin ne se
surajoute a sa souffrance morale. Bien au confdaisouffrance morale du champion soulage
sa souffrance physique, quand la souffrance phgsilyudevin atténue sa souffrance morale.
De tant souffrir au fond de lui-méme, tegbanen oublie de souffrir « sur son corps ». A
linverse, de souffrir physiquement donne au ddidaassurance de transmettre la vérité a ses
clients, et adoucit son tourment.

C’est ainsi bel et bien une souffrance entiere lggeSénoufo situent a la source de
I'excellence du champion de travail agricole etdéwin, mais c’est une souffrance qui, parce
gu’elle est entiere, permet a celui qui I'expéritee’y trouver les forces de la surmonter. Un
peu comme Saint Jean de la Croix pour qui, sel@nACugné, « la mortification n’est pas
un moyen pour augmenter en soi la souffrance, masontraire pour la diminuer, en faisant
sentir a son corps la douleur qui Estable par opposition a la souffrance qui egenable».

« De celui qui mord son poing parce qu’il souffrept», poursuit Alain Cugno, « il serait
assez inexact de prétendre qu'il cherche a augmsatsouffrance ». Il n’en va pas autrement
pour les Sénoufo Tyebara, qui imputent a leurséttexception, dans les champs successifs
ou ils excellent, le travail agricole puis la digtion, une douleur tenable, construite de toutes
pieces, a méme de soulager la souffrance vériteblie, physique, du travail agricole et celle,
morale, du travail divinatoire. De sorte que si3&noufo ne congoivent pas d’excellence sans
souffrance, ils ne congoivent pas non plus de smufe sans, en son sein précisément, le
moyen de la surmonter.
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