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Catherine TAINE-CHEIKH

LA MAURITANIE EN NOIR ET BLANC
Petite promenade linguistique en hassaniyya

En général on considére les langues d’un point de vue essentiellement utilitaire.
On attend d’elles un comportement servile de bon outil de communication et on
aura pour les dialectes (ces «sous-langues» immatures) une attitude particuliére-
ment condescendante, sachant qu’ils risquent de vous trahir au détour d’une con-
versation. Si d’aventure on se prend a les interroger sérieusement, c’est pour compter
et classer leurs caractéristiques, leurs ressemblances et leurs différences, dans I’espoir
quelque peu illusoire que la linguistique réponde aux questions laissées en sus-
pens par I’histoire. Entre le pédagogue et I’historien se déploie cependant un
immense champ linguistique que la recherche peut sillonner : il ne s’agit plus seu-
lement de parler avec des mots, mais aussi de faire parler les mots.

Caressant ’idée qu’on aurait une perspective inhabituelle sur le dialecte arabe
hassaniyya de Mauritanie a travers ’examen d’une famille de mots, j’avais envi-
sagé d’étudier la racine BY9 (cl. BYD). C’est en effet a cette racine qu’appartient
le terme 2/-Bioan qui est le nom que se donnent eux-mémes les arabophones de
Mauritanie (ceux que nous appelons les « Maures»). Par la suite trop de pistes
se sont ouvertes pour que je n’essaie pas d’en suivre quelques-unes. On verra pour
finir que les dialectes ont au moins des (petites) histoires a nous raconter.

1. IL'Y A BLANC ET BLANC

La racine BYD est 'une des racines les mieux représentées dans I’ensemble du
domaine arabe. Elle est attestée en effet dans tous les dialectes, mais avec des dif-
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férences formelles qui sont liées & la réalisation dialectale de la latérale vélarisée
(phonéme conventionnellement transcrit ¢ comme une emphatique simple). La
forme BYD ou d est réalisée comme une vraie dentale emphatique, est fréquente,
en particulier dans les dialectes de sédentaires qui ont perdu I’articulation inter-
dentale (on la trouve du Maroc au Moyen-Orient en passant par Tlemcen, Tunis
juif, Tripoli, le Tchad, I’Egypte, la Mecque, Aden, etc.). La forme BY§ est celle
des parlers bédouins comme le Aassaniyya (tant au Maghreb, au Machreq que dans
la péninsule arabique), celle des dialectes sédentaires tunisiens et celle de quel-
ques parlers citadins d’Algérie (Cherchell, Blida, Médéa...). Quant a la forme BY7,
elle est limitée a quelques parlers de montagnards maghrébins ot 4 a tendance
a passer a ¢ (cf. Ph. Marcais, 1956 : 7 - 200 - 248; 1977 : 9).

Au plan du contenu on retrouve également une forte cohésion puisqu’un méme
noyau sémantique apparait dans presque tous les parlers arabes. Ce noyau, qui
se dégage assez clairement dans la plupart des unités lexicales de la racine, permet
d’appréhender la valeur propre de celle-ci, méme si on ne peut qu’imparfaitement
en rendre compte avec des mots de la langue, sauf a souligner la présence récur-
rente du séme «blanc».

Dans ces conditions on comprendra que le lexéme adjectival puisse apparaitre
comme premier, méme si la présence du préfixe ’a- aurait di nous amener a cher-
cher une autre base de dérivation, n’offrant par rapport aux consonnes radicales
de la racine que I’ajout d’éléments vocaliques. En fait il semble assez normal que
certains adjectifs soient traités sémantiquement comme des bases de dérivation,
notamment les dénominations de couleur dans lesquelles la tradition a souvent
voulu voir des mots «sémantiquement primitifs». En arabe, on peut en tout cas
relever des faits morphologiques venant a ’appui de I’argument sémantique car
les racines comportant des dénominations de couleur présentent une configura-
tion dérivationnelle particuliére a quatre éléments fondamentaux : d’une part le
schéme adjectival af al, d’autre par les schémes verbaux II fa“‘al, IX fdl ou fa‘all
et X stafal.

1.1 L'adjectif ebyad’

11 signifie «blanc» dans I’ensemble du monde arabe et fait partie de ces adjectifs
de couleurs et de particularités physiques [abrégés dorénavant en : adjectifs de CPP]
qui, en arabe classique, ont pour schéme ’afal et en hassaniyya, font af'al. La
disparition du Aamza initial n’a donc pas entrainé — comme dans les dialectes
sédentaires maghrébins — la chute du préfixe vocalique. La forme féminine fait
réguliérement beyda (ou plutdt bé¥éa), sur le schéme fa'la, tandis que le pluriel
est bi, avec assimilation de la voyelle par la semi-consonne (comme en arabe clas-
sique), alors que le schéme régulier pour ces adjectifs est f5°/2, cf. homr pluriel
de ahmar «rouge».

Contrairement a 1’arabe littéraire, le dialecte maure admet pour les adjectifs en
af'al Vexistence d’élatif (comparatif-superlatif) de méme forme, avec cette seule
différence — caractéristique des dialectes — que le schéme af al d’intensité est inva-
riable en genre et en nombre : 61k an-nage beyda «cette chamelle est blanche », mais
hiyye ebyad an-nyag «elle est la plus blanche des chamelles». En hassaniyya, les
comparaisons suivantes sont passées a I’état d’expressions proverbiales : ebyad mon
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kurasa «plus blanc qu’une feuille de papier», ebyad mon od-dgig « plus blanc que
la farine», ebyad mon 23-5agge «plus blanc que la percale».

L’existence d’une forme diminutive pour le schéme af a/ n’est pas, en soi, chose
exceptionnelle puisqu’en arabe classique le schéme ’ufayi/ fournit un diminutif
aux adjectifs de CPP. Le kass. afay‘al (ebeyyad «un peu blanc» comme diminutif
de ebya «blanc») ne serait donc qu’un trait supplémentaire de conservatisme, propre
aux dialectes bédouins?, s’il ne cdtoyait pas réguliérement une autre forme dimi-
nutive afay‘al, celle de I’élatif, qui se distingue de la précédente uniquement par
la variation de la troisiéme voyelle (a #2)* (cf. C. Taine-Cheikh, 1988 a : 106).

1.2 Le verbe beyyad

La deuxiéme forme dérivée, a seconde radicale géminée’, a généralement une
valeur dénominative dans les racines comportant un adjectif en af'a/ de CPP, alors
que les valeurs les plus fréquentes de II sont le causatif et I’intensif (ex. pour xbar
«frapper» : xabbat « frapper plusieurs fois, faire frapper»). En hassaniyya, beyyad
signifie, comme en classique : «rendre blanc, blanchir, badigeonner de blanc».
I1 a aussi, mais moins fréquemment, le sens de «pondre» qui est trés fréquent au
Maghreb pour la forme nue.

Le collectif zabyad (qui signifie 1. «badigeonnage en blanc, blanchissement a la
chaux»; 2. «fait de pondre, ponte») est le nom d’action régulier de beyyaé, le dia-
lecte maure préférant le schéme zaf'd/ a celui de zaf'i/ comme schéme de masdar
pour II.

Le verbe passif ubeyyad (inacc. yubeyyad), qui dérive de beyyad par préfixation
de u-, a le sens attendu de 1. «étre rendu blanc, étre blanchi, étre badigeonné de
blanc, de chaux »; 2. «&tre pondu» et pour participe mubeyyad (sur les formes pas-
sives en hassaniyya, cf. Taine-Cheikh, 1983). La différence formelle entre mbeyyad
et mubeyyad est caractéristique de l’opposition entre participe actif (mbeyyad
1. «blanchissant, badigeonnant de blanc, rendant blanc»; 2. « pondant») et parti-
cipe passif (mubeyyad 1. «blanchi, badigeonné de blanc»; 2. « pondu»).

1.3 Le verbe byas

Dans I’ensemble du domaine arabe, il existe une autre forme verbale dénomina-
tive construite a partir de ’adjectif de CPP. Celle-ci, qui se distingue de la précé-
dente par sa valeur intransitive de «devenir...» (byad yobydé signifie «blanchir,
devenir blanc»), n’a pas, au Maghreb, le méme schéme que dans les autres dialec-
tes arabes (Egypte et Chypre compris, cf. A. Roth, 1975 : 75). En général la forme
qui désigne une qualité physique en devenir est du type ’if alla et représente la
IXe forme du classique, a la 3¢ radicale géminée. Dans tous les dialectes occiden-
taux, a notre connaissance, la forme usitée est du type f'a/, a voyelle longue aprés
la seconde radicale. (On dit souvent que f'a/ pourrait venir de ’if @lla, la XI¢ forme
du classique, celle-ci étant quasiment équivalente de la IX¢, cf. H. Fleisch, 1979 :
315-8).

Si ce schéme semble bien caractéristique des dialectes maghrébins, ces derniers
divergent cependant sur la conjugaison de I’accompli : les uns — dont le hassaniyya
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— abrégent la voyelle longue aux premiére et deuxiéme personnes par analogie
avec les verbes a deuxiéme rad. glide (comme ‘ad «il est devenu», premiére pers.
sg. ‘adr), tandis que les autres insérent un suffixe -iz par analogie avec les verbes
a troisiéme rad. glide (comme 3re «il a acheté», premiére pers. sg. Sreyr)®.

1.4 Le verbe stebyad

Bien que la X¢ forme ne soit pas limitée aux verbes dénominatifs comme la forme
précédente, elle n’en fournit pas moins, pour beaucoup d’adjectifs de CPP, toute
une série de verbes marquant le commencement d’un devenir. Ainsi szebyad a-t-il
comme premier sens celui de : «tendre vers le blanc, devenir blanchatre, virer au
blanc» (il signifie aussi «refuser gqc. par timidité — invitation, cadeau, repas, etc. »,
«étre timide a D’excés»).

1.5 Les substantifs

Le collectif beyd est le terme courant en Mauitanie pour désigner les ceufs, comme
dans la majorité du monde arabe (en Tunisie, cependant, il a presque partout perdu
ce sens et n’est guére employé que pour «testicules»’). Il y a donc homonymie
entre le nom d’unité beyda «un ceuf» (duel beydreyn, pluriel beydar) et le féminin
de I’adjectif «blanc».

Le substantif byd signifie «blancheur, (le) blanc de...» et intervient notamment
dans quelques locutions désignant des parties du corps humain, cf. bydé a/-‘ayn
«le blanc de 'eeil», byad l-eyd « 1la paume de la main» (litt. «le blanc de la main»),
bya$ lo-kra" «la plante du pied» (litt. «le blanc du pied»).

Enfin nous avons le terme bidan qui, en arabe classique, désigne «les blancs,
les hommes de race blanche (opposé a négres)». Il s’agit d’un collectif construit
a I’aide du suffixe -an qui est un élément essentiel en arabe dans la dérivation des
ethniques (ou ethno-termes). Les suffixes -ani(yy) et -aniyye fournissent en hassaniyya
des noms d’unité qui fonctionnent soit comme substantif soit comme adjectif.

Dans le dialecte maure, cependant, b7an n’a pas la méme extension qu’en clas-
sique. Le plus souvent, bidan désigne «toute personne parlant ’arabe (le dialecte
arabe hassaniyya) comme langue maternelle ». Il s’agit donc non plus d’une race,
mais d’un groupe ethnique particulier se définissant culturellement par référence
a sa langue : adéquation qui transparait a travers ’appellation klam al-bidan
(litt. «parler des Bigan»), dont ’emploi est parfaitement synonyme de ceux de
hassaniyya ou klam hassan (litt. «parler des Hassan»). Ce glissement restrictif de
la race a ’ethnie révéle d’un mouvement assez compréhensible d’égocentrisme (ou
plus exactement d’ethnocentrisme), identique a celui qui, dans bon nombre de lan-
gues, nomme ’ethnie par le terme méme de «humains» — on sait depuis les Grecs
que les Autres sont toujours les « Barbares»...

L’entité maure se définit par une référence générale a un territoire (zrab al-bidan
«pays des Maures»), mais surtout culturellement, par référence a sa langue et sa
musique, comme le traduit avec concision une belle expression proverbiale : ebeydan
man tidinit wall Manu (litt. « plus maure que la ridinit de woll Manu» — la tidinit
est 'instrument des hommes qui rappelle plus ou moins le luth ou le violon, et
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wall Manu, le nom d’un célébre griot), expression qui s’applique a quelqu’un qui
parle avec finesse et clarté la langue maure, qui a assimilé la culture maure. La
méme idée se retrouve dans une autre expression signifiant également «il com-
prend la langue maure, la musique maure, la culture maure» : wadn-u beyda
(litt. «son oreille [est] blanche »). La tradition orale, loin d’occulter le lien étymo-
logique entre abyad et bidani, entre «blanc» et «maure (Blanc)», témoigne au con-
traire de la vitalité de ces rapports et joue avec toutes les ressources néologiques
du dialecte (ebeydan est le comparatif de b7dani; sur 1’élatif des quadrilatéres en
hassaniyya, cf. Taine-Cheikh, 1984).

2. A PROPOS DES NOIRS «BLANCS»
2.1 es-Suadéan

En arabe littéraire, al-bidan «les blancs» s’opposent a al-siudan «les noirs». Les
deux termes désignent chacun un «caractére ethnique absolu, marque distinctive
d’une race», mais, comme le montre bien Bernard Lewis, le blanc et le noir ont
d’abord été des termes relatifs et personnels décrivant le teint d’individus particu-
liers (1982 : 26-27) :

«Pendant la période qui suivit immédiatement la mort du Prophéte Mahomet, en 632
de notre ére, les grandes conquétes islamiques portérent la foi nouvelle a de vastes zones
de I’Afrique et de I’Asie. Avec cette situation nouvelle, beaucoup de changements peu-
vent étre observés dans la littérature de I’époque. D’abord, les termes décrivant la cou-
leur des étres humains furent moins nombreux, spécifiques ou spécialisés. Avec le temps,
presque tous disparaissent a ’exception du noir, du rouge et du blanc qui prennent une
coloration ethnique. Le noir désigne globalement les indigénes africains du Sud du Sahara,
et leurs descendants. Le blanc, parfois le rouge (clair), désigne les Arabes, les Perses,
les Grecs, les Turcs, les Slaves et les peuples vivant au nord et a I’est des terres habitées
par les noirs. Parfois, pour les opposer aux Arabes et aux Perses, blancs, on attribue aux
peuples du nord des qualificatifs signifiant albdtre, bleu pale ou divers tons de rouge. »

Tandis que les géographes et les historiens musulmans en viennent, petit a petit,
a distinguer soigneusement les différents groupes de noirs africains (les Zanj, les
Niba, les Bujja...), le nom a/-Sudan reste ’appellation générale pour « Noirs». Le
terme de Bilad al-Sudan «appliqué a toute la zone d’Afrique noire située au Sud
du Sahara, du Nil a ’Atlantique, y compris les Etats noirs d’Afrique occidentale
tels que le Ghana et le Songhay » (idem : 54), gardera toujours en arabe la signifi-
cation trés générale de «terre des Noirs». Ce n’est que par le détour des langues
européennes («traduction servile de la maniére de s’exprimer des Européens» contre
laquelle s’insurge le comte de Landberg) qu’on en viendra a dire f7 al-Sitdan «au
Soudan» comme si al-Sidan désignait un pays.

Dans la plupart des parlers arabes, la racine SWD est celle qui fournit ’adjectif
«noir» et ses dérivés : aswad est communément utilisé partout a ’exception, semble-
t-il, du Maghreb occidental® ot on lui préfere la forme akhal.

En hassaniyya, comme dans les dialectes algériens et marocains, la racine SWD
n’est guére attestée en dehors du collectif sizddn et de son dérivé sudani(yy) dont
le féminin est sizdaniyye®. Apparemment le terme 2s-siddn a conservé le méme
sens que dans ’ensemble du monde arabe puisqu’il signifie «les Noirs», les hom-
mes de race noire ». En réalité son sens est beaucoup plus restreint qu’ailleurs car
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il ne s’applique guére qu’aux Noirs arabophones, c’est-a-dire aux Maures noirs,
aux Bidan de race noire, a I’exclusion des autres Noirs (en particulier des autres
Mauritaniens de race noire : Toucouleurs et Peuls poularophones, Soninkés et
Wolofs). La situation est assez complexe dans la mesure ou 7047 signifie soit I’ensem-
ble des locuteurs hassaniyya, la totalité des personnes de culture maure, soit, res-
trictivement, les blancs, les Maures blancs par opposition aux Maures de race noire
(esclaves et Aratin ou esclaves libérés).

Cette appartenance / non-appartenance est compréhensible si ’on distingue bien
les deux plans ou se réalise le mécanisme d’opposition fondamentale («il y a eux
et nous», cf. R. Hoggart : 1970) commun a toutes les sociétés : d’une part, I’oppo-
sition eux = les noirs / nous=les blancs, supportée (comme en classique) par I’oppo-
sition sidan / bian; d’autre part, I'opposition eux / nous pour laquelle «eux» n’a
pas de terme unique et «nous» n’a pu s’exprimer que par déplacement-extension
d’un des termes du niveau précédent.

En fait il y a deux mouvements indissociables qu’on ne saurait situer chronolo-
giquement 1’un par rapport a ’autre : un mouvement d’extension du champ réfentiel
de bidan a tous les hassanophones, quelle que soit leur origine raciale, et un mou-
vement de réduction du champ réfentiel de su#ddn aux seuls noirs arabophones.

2.2 l>-hratin

Le terme de siidan est fréquemment remplacé, pour désigner les Maures noirs,
par celui de Ararin (francisé en Haratin, sg. Hartani). Au sens strict, cependant,
l'item Aartani (nom d’unité de hratin, qui donne hartaniyye au féminin) indique
un statut social, en méme temps qu’une origine raciale : les Aratin sont des affran-
chis, des tributaires noirs, qui se distinguaient historiquement a la fois des servi-
teurs non libres (/o-'bid) et des tributaires blancs (aznage).

Si le sens de Aratin est clair dans son usage actuel, celui de I’étymon souléve
au moins autant de questions que l’origine historique des affranchis (cf. A. Leri-
che, 1951). La ot le mot hartani s’est révélé courant, c’est-a-dire principalement,
outre la Mauritanie, dans I’Algérie méridionale de 1’Ouest et au sud-est du
Maroc!?, I’étymologie fournie par les lettrés est généralement celle de «libre au
deuxiéme degré» (horr 6ani) qui aurait, selon Leriche, été donnée pour la premiére
fois dans le Kitab al ’istigsa d’Ahmad b. Khalid al-Nasiri al-Salawi (idem : 25).
Cette étymologie, fortement contestée par les linguistes européens, suscite le com-
mentaire suivant de Ph. Marcais (1951 : 12) : «découpage aussi enfantin que celui
auquel on a pu soumettre le mot cé/tbataire pour I’expliquer plaisamment par caelum
habitare «habiter le ciel». Tout aussi arbitraire lui apparait le rapprochement de
hartani (réalisé ¢ ou ¢ selon les régions) avec la racine HRO «labourer» pour des
raisons a la fois de phonétique et de sémantique (le hartani fait de la petite culture
a la houe dans les oasis, il est jardinier mais ne laboure pas).

Si les étymologies arabes sont peu convaincantes, la piste berbére pourrait étre
plus fructueuse. Il existe en effet un correspondant berbére de harzani dans les
confins sahariens (I’équivalence d berbére =1 arabe étant tout a fait plausible) :
ahardan chez les berbérophones du Tafilalet et du Moyen Atlas, kardanon chez
les Aznage de Mauritanie et achddan en touareg.

Le terme Aariani pourrait donc représenter une arabisation du lexéme berbére,
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d’autant que les attestations les plus anciennes jouent plutdt en faveur de ’anté-
riorité de ahardan. En effet on a un témoignage de ce dernier dés le xI11¢ siécle
puisque G.S. Colin a relevé chez Ibn Khaldan qu’«un prince almohade, le sayyid
Abu Zayd, fils de sultan Yasuf b. ‘Abd al-Mu’ min, portait I’épithéte d’al-Hardani»
(1975 : 237), alors que le premier enregistrement de hartani ne daterait, selon Mar-
cais, que du xviie siécle (1951 : 11, note 2). La racine berbére, cependant, ne per-
met pas de résoudre véritablement le probléme car elle ne donne que des noms
d’une variété de lézard.

Si I’on en revient au sens de kartan dans les différents dialectes, on peut noter
que les définitions rassemblées par Marcais tournent autour de trois idées princi-
pales : I’idée d’esclavage et d’affranchissement (ce sont des anciens esclaves, des
descendants d’esclaves ou des esclaves affranchis); I’idée d’une couleur de peau
ou d’une race noire; enfin I'idée de mélange, de métissage et de batardise.

Cette derniére idée de mélange (au sens de sangs mélés, de mélange de races)
me semble particuliérement intéressante a retenir car elle est sans doute la seule
capable d’expliquer les autres emplois de la racine HRTN. Ainsi en hassaniyya
hartan signifie «se métisser (pour les chevaux de race uniquement)» et hartani
peut se dire du cheval de race croisée. Si harzan signifie également « devenir noir
(pour le henné seulement, lorsqu’il laisse une couleur foncée sur la peau)», sans
doute I’insistance est-elle sur le devenir, le passage du clair au foncé — et non
sur I’aboutissement — car le principe mhartan qui dérive du verbe quadrilitére
signifie explicitement « mélangé ; de deux couleurs » et peut s’appliquer aussi bien
a un animal qu’a une chose. Il semble possible de supposer, a partir de ces don-
nées, que la racine HRTN a pour étymon «mélange de races» et plus spécifique-
ment, appliquée 2 ’homme, «métissage entre la race blanche et la race noire»'!.

La traduction de «muldtre », donnée par exemple par M. Beaussier, me semble
bien correspondre a I’étymologie, méme si elle apparait mal adaptée a ’emploi
actuel du terme Aratin. Si je me permets d’insister sur ce mot, c’est aussi parce
qu’il constitue I’entrée francaise qui donne accés au lexéme touareg achdrdan « mula-
tre (homme né d’un pére blanc et d'une mére négresse, ou d’une meére blanche
et d’un pére négre)» (Ch. de Foucauld, I : 134), alors qu’il existe un second mot
pour désigner les haratin dans ce dialecte berbére : azeggar. Or ce lexéme azeggar
est de la méme racine que zhouar qui signifie «étre rouge (étre de couleur rouge)
— se dit de toutes les nuances ayant quelque chose de rouge, depuis le rose jusqu’au
noir rougeétre» (idem, II : 630-31). Du fait de I’étendue du spectre couvert par
ce verbe, on comprend que, chez les gens de race blanche, thouar puisse se dire
des individus qui ont un teint rose coloré, et que chez les gens de race noire, par
contre, thouar s’applique au teint le plus clair.

Si ’on a pu relever, en deux points trés €loignés de ’aire d’emploi de hartani
/ ahardan, 'existence d’un synonyme (ou quasi-synonyme) ayant pour étymon une
couleur — «noir» pour si#dan, «rouge» pour azeggar —, cela pourrait confirmer
I’hypothése que le terme concurrent hartani | ahardan procéde d’une autre logi-
que dénominative et que la notation de couleur est absente de sa base étymologique.
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3. DU NOIR ET DE LA NOIRCEUR

Dans les dialectes ou akhal est devenu le terme général pour «noir», la racine
KHL présente beaucoup de points communs avec les autres racines dont la base
est un adjectif de CPP. Ainsi, en kassaniyya, retrouve-t-on pratiquement tous les
schémes présents dans la racine BY9 :

 I’adjectif ekhal, son féminin kakle, son pluriel kohl; 1’élatif invariable ekhal
(mon); les deux formes diminutives ekeyho/ «un peu noir(itre)» et ekeyhal (mon)
«un peu plus noir (que)»;

® le verbe de deuxiéme forme kakhal «noircir, rendre noir », son passif ukahhal
et son nom d’action tokhal;

® le verbe de IX¢ forme kAdl! «noircir, devenir noir»;

® le verbe de X¢ forme stekhal «virer au noir, tendre vers le noir, devenir noiratre » ;

® le substantif kAdl/ «noirceur».

Par ailleurs on a le mot k2// «antimoine » et le verbe dénominatif de cinquiéme
forme qui en découle (rkakhal «se farder a I’antimoine »). Ce substantif se retrouve
dans ’ensemble du monde arabe et est méme passé en frangais comme nom de
fard a paupiére (le khol). On imagine bien comment on a pu glisser, dans une par-
tie du monde arabe (au Maghreb occidental), du sens de «collyre» a celui de «cou-
leur noire», d’autant que certains lexiques, comme celui des Marazig, ont gardé
trace de I’étape intermédiaire des «yeux noirs» (G. Boris, 1958 : 523) :

a. kohl : «collyre»;

b. tekhil : «fait de mettre du collyre»; akhal : 1. «fardé au collyre»;

C. akhal : 2. «qui a le tour des yeux noirs»; kohhéla : «loir aux yeux cernés de
noir » ;

d. °khal : «bande noire sur la y%dra».

En hassaniyya, I’adjectif ekhal a supplanté partout ’adjectif eswed dans le sens
de «noir», a une exception prés. En ce qui concerne la robe des animaux, en effet,
on n’emploiera pas toujours la racine KHL s’il s’agit de chameaux, de chevaux
ou de bovins. Pour les chevaux et les bovins, on dira surtout edkem qui signifie
«noirdtre, entre gris et noir (plus foncé que eshebd); bai foncé». Pour les chameaux,
le terme consacré est plutdt eswed; il a d’ailleurs donné naissance a des dérivés
s’appliquant restrictivement a cet animal : swdd «devenir noir (chameau)», stes-
wed «devenir noiratre (chameau)», swad «couleur noire (de la robe d’un chameau)».
Les ovins-caprins sont donc les seuls gros animaux domestiques auxquels s’appli-
que le qualificatif ekhal.

Il faut préciser par ailleurs qu’on n’utilisera guére I’adjectif ekhal pour qualifier
une couleur de peau : on lui préfére celui de axdar. En fait le systéme qui permet
de décrire le teint des personnes repose sur trois termes fondamentaux dont le
sens varie en fonction de ’origine raciale :

® asfar (litt. «jaune») se dit des Blancs de teint clair;

® ahmar (litt. «rouge») se dit d’une part des Blancs bien mats, de teint cuivré,
et d’autre part des Noirs de teint clair;

¢ axdar (litt. «vert-bleu») se dit d’une part des Blancs trés mats, de teint trés
foncé, et d’autre part des Noirs de teint foncé.

Ekhal (noir) ne sera employé que pour donner ’idée de «noir franc, trés foncé »
par opposition a axdar; il sera donc a peine plus fréquent que ebyad («blanc»)
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qui ne s’entend guére puisque I’on pourra éventuellement avoir recours a 1’adjec-
tif az‘ar (litt. « pile») pour décrire une peau trés blanche.

Si ebyad et ekhal sont plus ou moins exclus comme descriptifs de la pigmenta-
tion, il est intéressant de constater qu’ils fonctionnent fréquemment comme couple
en opposition.

a. Bya signifie «terrain ot il y a peu d’arbres, terrain peu boisé» et trdb beyda
(litt. «terre blanche») «région de dunes, terrain aréneux, terrain sablonneux et décou-
vert, région de sable» s’oppose & trab kahle (litt. «terre noire ») « pays boisé, terre
argileux».

b. Ma‘na-h ebyad «son sens est clair» s’oppose a ma‘nd-h ekhal «son sens est
(délibérément) ambigu, il est a double sens».

c. Hzab ebya (litt. «talisman blanc») «talisman, amulette d’inspiration islami-
que, utilisant des formules tirées du Coran» s’oppose a 42ab ekhal (litt. «talisman
noir») «amulette, médication de caractére magique, d’inspiration paienne».

d. Sur un plan moral, Azuwwe ebyad «il est candide, de bonne foi, crédule, inno-
cent», s’oppose a huwwe ekhal «il est énergique, batailleur, prévoyant, dissimulé»;
byad (ou byadl-galb, litt. «blancheur du cceur ») «candeur, franchise» et byad 23-
Zndn (sens litt. non connu) «crédulité, innoncence» s’opposent a khidl al-galb
(litt. «noirceur du cceur») «cynisme, dissimulation»!2,

e. En musique, les griots distinguent deux «voies» ou sous-modes pour chacun
des quatre modes appelés lo-bhiir (karr, vayu, sonnime et lo-bteyt). Les modes sont
associés a des sentiments divers qui correspondent, dans ’esprit des Maures, aux
sentiments éprouvés pendant les différentes époques de la vie : ils sont de la jeu-
nesse (karr) a la vieillesse (/o-bzeyr), en passant par I’age viril (varyu) et ’dge mar
(sonnime). Certains griots dénombrent cinq modes au lieu de quatre, car ils parta-
gent sonnime, le troisiéme mode, en lb-khal et lo-byad : l>-bydd, «la blancheur»,
est associée a la douceur, a la nuance, a la délicatesse tandis que /o-kAhdl, «la noir-
ceur» est associé a la fierté et a ’énergie. Par ailleurs il y a opposition, a I’inté-
rieur de chaque mode, entre la voie noire et la voie blanche (on dira kkd/ vayu
«varyyu noir» ou byad vayu «varyu blanc»), chaque voie apportant une coloration
différente : la premiére entraine les auditeurs vers I’enthousiasme alors que la seconde
les pousse vers la douceur ou la tristesse (cf. M. Guignard, 1975).

Pour Leriche, la voie noire «se caractérise par des tons hauts et des tons bas;
la voix qui peut €tre €levée subit des courbes trés variées. C’est a elle que va la
préférence des griots et elle est ainsi nommeée parce que cette facon de chanter
provient des Noirs» alors que la voie blanche a des «modulations harmonieuses,
sans hausse de ton subite. D’origine arabe, c’est la plus ancienne des deux et c’est
celle que préfére la bonne société maure» (1950 : 730-1).

En ce qui concerne 'opposition entre beyt ekhal et beyt ebyad, c’est-a-dire entre
les métres poétiques qui se chantent dans la voie noire et ceux qui se chantent
dans la voie blanche, je crois avoir montré ailleurs (Taine-Cheikh, 1985) qu’il s’agit
d’une opposition entre un rythme ascendant ou iambique (avec «temps fort» sur
la deuxiéme syllabe longue du pied : u <) et un rythme descendant ou trochaique
(avec «temps fort sur la syllabe longue du pied : “u). Il serait difficile de soutenir
que le rythme ascendant (donc la voie noire dans laquelle ces métres sont chantés)
est moins arabe que le rythme descendant, car Fleisch a montré que non seule-
ment la langue arabe elle-méme a préféré les formes a rythme ascendant du type
qgatal ou gital, aux formes a rythme descendant comme garal et garil, mais encore
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les métres a rythme ascendant (dont le zawil, vers « héroique » par excellence) sont
plus fréquents que les autres dans la poésie en arabe classique (cf. Fleisch, 1968 :
63-7).

Sans vouloir nier par ailleurs I’influence probable de la musique négro-africaine
sur la musique maure, je pense que ’assimilation bydd=arabe, khd/=négro-africain,
s’intégre moins bien dans le schéma général de ’opposition blanc/noir que I'interpré-
tation bydd=douceur, Rhal= force.

f. Enfin I’on trouve assez fréquemment, dans ’histoire des tribus maures, la men-
tion de deux fractions ou de deux sous-fractions rivales que ’on distingue par les
épithétes de ebyad et ekhal. Le cas le plus célébre — mais il n’est pas unique —
est celul qui oppose /dawa'li blancs et /dawa‘li noirs. L’idée la plus souvent émise
est que le qualificatif de «noir» est di a une ascendance maternelle noire!?:
I’explication est méme tellement fréquente qu’on ne peut manquer de se deman-
der si elle n’est pas idéologique. Tout d’abord on remarquera, en ce qui concerne
les Idaw'li, que M. Teffahi offre une autre explication qui, tout en étant plausible,
a le mérite d’étre en conformité avec le sens moral que nous avons vu précédem-
ment : « Le schisme des Ida-Ouali et leur séparation en «blancs et noirs» s’expli-
que par un différend surgi entre deux fréres et leur oncle. L’un des deux fréres
s’étant montré arrogant avec lui, celui-ci attribua I’épithéte de «noir» qui lui resta,
tandis que ’autre qui lui donna des preuves de son respect regut ’épithéte de «blanc»
(1953 : 16, note 20). Plus généralement on prendra garde au fait que le blanc et
le noir pourraient bien fonctionner comme des indices de classement dualiste.
Aucune des autres couleurs ne nous fournit autant d’exemples d’opposition dicho-
tomique et le couple blanc/rouge est méme le seul, me semble-t-il, 2 donner quel-
ques expressions localisées de ce genre'*; cf. :

o [-bohsise I-beyda (litt. «la gorge blanche»), «trachée artére», opposé a /-bahsise
I-hamra (litt. «la gorge rouge»), «esophage».

® Sokwe beyda (litt. «outre blanche»), «outre exclusivement réservée au lait
baratté», opposé a $okwe hamra (litt. «outre rouge»), «outre a lait de chamelle
— pour conservation»).

® kesb ebya (litt. «troupeau blanc»), «troupeau composé d’ovins-caprins et de
chameaux », opposé a kesb ahmar (litt. «troupeau rouge»), «troupeau composé de
bovins et d’anes».

Derriére la paire élémentaire ebyad/ekhal (blanc/noir) — qui peut servir de sup-
port a I’expression d’une représentation duelle du monde — apparait donc une
opposition secondaire ebyad/ahmar (blanc/rouge) qui indique peut-étre la présence
d’une forme triadique dont les organisations anthropologiques dites «dualistes»
semblent rarement pouvoir se passer (cf. C. Lévi-Strauss, 1958 : 147-180).

Il est curieux de constater que j’aboutis, par des voies fort différentes, a des résul-
tats assez proches de ceux trouvés par C. Lacoste-Dujardin dans son étude sur
la taxinomie kabyle des couleurs :

«Une premiére paire contrastive domine I’ensemble des couleurs : « blanc/noir », oppo-
sition élémentaire qui est celle de la clarté/obscurité dans la perception méme de la cou-
leur. Au sein de cette paire, chacun des termes parait monosémique, avec des valeurs
symboliques simples et nettement opposées [...]. A coté de cette paire élémentaire les
autres couleurs de base : «rouge », «jaune» et «vert-bleu» sont a la fois moins précises
dans leurs valeurs chromatiques, voire parfois équivoques, et plus polysémiques. [Mais]
rouge est souvent introduit en tiers a c6té du couple antagoniste blanc/noir pour consti-
tuer une trilogie qui tire sa force des effets contrastifs obtenus.» (1985-6 : 151-2)
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On ne peut pas dire cependant que la trilogie blanc/noir/rouge (blancheur de
la peau / noirceur des yeux et des cheveux / rouge des lévres et des joues) qui ali-
mente les portraits de I’aimée dans la poésie populaire maghrébine corresponde
véritablement aux canons de beauté maure, car j’ai cherché en vain dans la poésie
maure (/o-yne) les poncifs en noir-blanc-rouge relevés par M. Virolle-Souibes. Il
est vrai que le poéte hassanophone s’attache plus aux défauts qu’aux qualités de
sa maitresse!... (cf. Taine-Cheikh, 1988b).

Par ailleurs je ne pense pas que ebyad et ekhal soient porteurs, en zassaniyya,
de valeurs aussi antithétiques qu’en kabyle ou le noir est globalement négatif et
le blanc globalement positif. Dans le dialecte maure, ekkal/ n’est pas vraiment associé
a des connotations péjoratives. Il existe méme un cas ot c’est le rouge qui est net-
tement marqué comme négatif. Ne dit-on pas homr al-vulaniyyin (litt. «les rouges
des tels») pour désigner «les moins nobles, les moins recommandables, les moins
fréquentables des untels (de telle fraction...)»?

4. OU L'ON RENCONTRE ENCORE DES NOIRS

Jusqu’a présent, nous n’avons étudié qu’un ethnoterme désignant les Noirs, celui
de as-Sudan, mais il ne s’applique guére, comme nous I’avons vu, qu’aux Noirs
arabophones, de culture maure. Les Négro-africains qui, en Mauritanie, sont des
Noirs de langue poular, soninké ou wolof, sont appelés en hassaniyya : la-kwar.
Ce nom collectif kwar (dont le nom d’unité est, au masculin, kér: et, au féminin,
koriyye) a pu avoir, selon les régions, des usages plus restrictifs visant a limiter
I’emploi de ce lexéme au groupe ethnique le plus proche. Mais en principe cha-
que communauté ethnique est désignée par un nom particulier : les Peuls sont
appelés vitllan, les Toucouleurs tkarir, les Wolofs yorman/qorman et les Soninkés
swanak ou sargalle.

Quoi qu’il en soit, I’origine du mot kwdr pose un probléme qui ne semble pas
pouvoir se résoudre comme un emprunt a I’'une des langues parlées par les Négro-
africains de Mauritanie. Avant d’examiner les étymologies qui ont pu étre avan-
cées, je présenterai rapidement les divers lexémes appartenant a la racine de kwar.

Deux formes verbales dénominatives sont manifestement des néologismes créés
a partir de kwar :

® La premiére est une forme active a préfixe sa- (sekwar isekwar) dont la valeur
est soit causative-factitive : «négro-africaniser, rendre semblable aux Noirs, faire
adopter les coutumes des Négro-africains », soit déclarative : «traiter, considérer
comime negre».

¢ La seconde est une X¢ forme a valeur de réfléchi : stekwar yastekwar, «se négro-
africaniser, s’assimiler aux Noirs, adopter les coutumes des Négro-africains».

Comme D. Cohen I’a montré, le verbe a préfixe sa- (qui assume une grande par-
tie des emplois de ’ancienne I1V¢ forme, du type ’af ala) a des valeurs trés voisines
de celles du théme a seconde radicale géminée et il est probable que les formes
en sa- ont été tirées des formes réfléchies en sza-, avec lesquelles elles sont en rap-
port d’actif 4 interne, par suppression du -z- (Cohen, 1963 : 130-3). Cette trans-
formation d’actif en réfléchi au moyen de I’affixe z établit évidemment entre les
deux formes verbales des rapports qui sont calqués sur les rapports qui existent
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entre les autres formes dérivées (II¢/Ve; I11¢/VIe et méme Ir¢/VII¢ et VIII¢; cf. Taine-
Cheikh, 1983 : 95; 1984 : 288).

Deux questions restent cependant posées. La premiére, sur laquelle nous revien-
drons plus tard, concerne le probléme de I'influence éventuelle du berbére sur
cette création analogique (on sait que dans certaines langues chamito-sémitiques
— dont le berbére — la forme verbale a préfixe sa- est attestée, mais Cohen souli-
gnait le fait qu’il n’avait pu relever aucune forme en sa- qui soit empruntée au
berbére).

La seconde concerne les rapports entre les deux formes causatives-factitives, la
II¢ du type fa““al et la pseudo-IV¢ du type saf al. Il me semble en effet que la forme
saf'al n’est pas courante dans les racines d’origine arabe si la II¢ forme est bien
attestée, sauf a avoir un sens tout a fait différent. Ainsi les verbes a préfixe sa-,
que donne Cohen (sahmar, «rendre rouge, faire rougir de honte...» ; sakhal, « noir-
cir», sabyad, «blanchir», etc., cf. 1963 : 131) ne sont-ils guére usités — d’aprés
nos sources — lorsqu’ils sont dérivés d’adjectif de CPP et cela a la différence de
verbes comme sekwar ou seslem. De méme que seslem, «convertir a ’Islam», se
distingue de sellem, «saluer», sekwar s’oppose en effet, du moins chez certains locu-
teurs (et méme s’il est généralement usité sous sa forme participiale) a kowwar,
«avoir la forme d’une boule». A I’Est du pays on trouve encore, également de
la racine KWR, un lexéme k#ra qui signifie «balle, ballon». Ce terme, qui est
remplacé par rowd au Sud-Ouest de la Mauritanie, vient de I’arabe littéraire kura,
«spheére, globe, balle» ou kura (pl. kuwar), «district rural ; petite ville; village ; balle ».

Pour M. Md Silem Ould ‘Addoud (actuel ministre de la Culture et de I’Orien-
tation islamique), qui est un grand savant dans les matiéres traditionnelles, le terme
kwar, «Noirs», vient de la racine arabe KWR et spécialement de ce mot kura,
«village», les Négro-africains étant avant tout des sédentaires par opposition aux
éleveurs nomades d’origine arabo-berbére. Cette étymologie a cependant, me semble-
t-il, plusieurs inconvénients. Du point de vue de la forme, on n’a de correspon-
dance exacte ni avec le singulier (kwar # kiura) ni avec le pluriel (kwar # kuwar).
Du point de vue du sens, le passage de «village» a « Noirs» est peu évident, méme
s’il n’est pas impossible. Enfin on s’attendrait, a défaut d’avoir ce sens en hassaniyya
— ce qui est déja un peu étonnant —, a ce que Rira soit un terme fréquent en
arabe ; or Ibn Mangir, citant Ibn Durayd, dit dans son Lisan al-"Arab que al-kuratu
n’est pas considéré comme étant d’origine arabe (vol. 5 : 156).

Au total il me semble que, si jamais la racine classique avait fourni un ethno-
terme en hassaniyya, ce ne serait pas kwar, « Noirs », mais plutot tkarir, « Toucou-
leurs». En effet kara ou kawwara, «rouler en spirale, par exemple un turban sur
la téte», a peut-étre donné en dialecte maure le verbe tekre (S.-O.) / tekker (E.),
«mettre un morceau de tissu, enrouler un turban sur la téte pour porter des char-
ges» (a rapprocher de rekrer, «faire et employer des rkarir, des bottes de paille,
pour les chameaux de transport »). Or, on peut imaginer que ces verbes, qui décri-
vent une technique de portage fréquente chez les Noirs, peuvent étre formelle-
ment rapprochés du nom zekriri (pl. tkarir) donné aux Toucouleurs. Je me garde-
rai bien cependant d’affirmer quoi que ce soit dans ce domaine, en I’état présent
de mes recherches, notamment avant une étude sérieuse du toponyme zekrir qui
est vraisemblablement de méme origine que le mot tkarir'>.

L’étymologie arabe de kwdr me paraissant peu convaincante, j’ai eu la chance,
lors de mes recherches sur le mot /artani, d’étre amenée a suivre une piste touaré-
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gue qui s’est révélée fort intéressante. Me demandant ce que pouvait signifier le
terme akaouar que Marcais donne entre parenthéses et sans explication, a la suite
du tamacheq azeggarh, «rouge, de couleur foncée» qu’il signalait comme étant un
usage équivalent de haratin (1951 : 15), j’ai découvert que le verbe 7koual, en tama-
cheq, avait le sens de «étre vert foncé» et, par extension, celui de «étre foncé;
étre noir» : de n'importe quel ton de noir sauf celui de «noir franc» (Foucauld,
1952 : 11, 835). De plus, il se trouve qu’en touareg toutes les couleurs fondamen-
tales — et pas seulement le rouge — servent, comme en kassaniyya (et en arabe
classique), a caractériser les différentes nuances de couleur de la peau :

«Les Kel Ah[aggar] classent les gens de race blanche, c.a.d. les Européens, les Arabes
et les Touaregs, en 4 teints principaux : le blanc (im/al, «étre blanc»), le rouge (thouar,
«€étre rouge »), le jaune (iroua, étre jaune»), le brun (iroual, «étre brun») [...]. Tous ces
teints se trouvent chez les Kel Ah.; ceux qui dominent sont le blanc, le jaune et le brun,
c.a.d. les teints mats. Les Kel Ah. classent les gens de race noire, c.a.d. les négres, les
mulatres et les azeggar, en 3 teints principaux : le rouge (thouar, «é&tre rouge»), le vert
foncé (ikoual, «étre vert foncé» et p. ext. «étre foncé; étre noir»), le noir (ouzzaf, «étre
noir»); le rouge comprend les teints des négres, mulatres et azeggar les plus clairs; le
vert foncé comprend les teints plus foncés sans étre tout a fait noirs; le noir comprend
les teints qui sont noir franc.» (Idem : 630-1).

On remarquera tout d’abord que le rapprochement entre 7koual (de racine KWL)
et kwar (de racine KWR) ne doit pas soulever d’objection d’ordre phonologique
car le passage de la liquide / a la liquide r est plausible.

Quant au rapport sémantique entre ikoual et kwar, entre «noir de teint» et «de
race noire» !9, il est a peine besoin d’en souligner la filiation logique, puisqu’elle
est strictement identique a celle qu’on a vue a ’ceuvre précédemment dans les ter-
mes maures 9/-bidan et as-sidan ainsi que dans le terme touareg azeggar.

Ce passage logique du nom de couleur a I’ethnoterme (au sens large) se retrouve
méme dans un autre terme du kassaniyya, terme dont nous n’avons pas encore
parlé car il est d’un usage marginal et semble employé avec quelques fluctuations
d’un individu a Pautre. Il s’agit de I’item x26ri ot ’on reconnait la racine X¢R
qui a donné axdar, «vert, bleu; brun foncé, noiratre (pour une pers. ou un ani-
mal)» : xadri n’est pas le seul mot de la racine ou I'interdentale a perdu son emphase
(6> 6) au voisinage de la voyelle 7, car axaydor, «un peu vert...» (diminutif de I’adjec-
tif au positif) s’oppose a axaydar, «un peu plus vert...» (diminutif de ’élatif). Pour
les uns xa6ri (pl. xadriyyin) est synonyme de hartani avec cette seule différence
que la connotation du premier terme est plus neutre, alors que pour d’autres xo6r:
peut se dire peu ou prou de tous les individus de peau noire, Négro-africains compris.

Avant de conclure, je voudrais revenir sur la racine KWR et préciser deux points.

a. La racine KWR nous fournit un exemple de forme dérivée en sa- (sekwar)
dont la création pourrait avoir été influencée par le berbére puisque les noms de
couleur ont également donné des formes verbales factitives en berbére et que celles-ci
sont réguliérement a préfixe s-, cf. sekkouel, «rendre vert foncé », et sakaoual, «rendre
hab. vert foncé» (Foucauld, 1952 : II, 835).

Comme on pourrait a juste titre faire remarquer que les formes ont des sens
différents, je donnerai le cas d’une autre racine. En hassaniyya la racine NYR com-
prend un certain nombre de mots qui ne sont pas d’origine arabe : senyer, «guide,
faire le guide», astndr / stenyer®, «trouver son chemin, bien savoir s’orienter»,
niyyar, «ayant un bon sens de I’orientation » et son comparatif enyer, amnir / esenyar,
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«guide», ranyirat, «fait de savoir s’orienter». Il s’agit 1a encore d’une racine d’ori-
gine berbére puisque ’on a, par exemple en touareg (racine NR) : ener, «guider »,
sener, «faire guider», emenir, « guide», tanara, «fait de guider», etc. (Foucauld,
1952 : 111, 1396,7).

Il semblerait que I'influence du berbére sur la création de la forme saf al puisse
donc étre importante '7, sans toutefois que le verbe dialectal doive nécessairement
s’expliquer comme une généralisation a partir de ’emprunt d’une ou deux formes
verbales isolées. Peut-étre faut-il imaginer plutot une influence diffuse, a travers
les racines empruntées, de I’association d’une forme (a préfixe s-) et d’une valeur
(factitive). L’une des principales divergences tient au fait que le saf'a/ arabe est
souvent opposé a la X¢ forme (selon un raisonnement analogique propre au
hassaniyya), au lieu de faire couple avec la premiére forme comme en berbére.

b. Comme on peut s’interroger sur I’ancienneté du mot kwdr, il n’est pas ininté-
ressant de signaler que a/-kdr7 est trés ancien comme prénom puisque le célébre
al-Koéri wall Sid al-Valli, des Owlid Deyman, dont on situe la naissance en 1’an
mille de ’Hégire, se serait éteint en 1112 (1632).

En ce qui concerne les prénoms dans la société maure, je n’en ferai ici ni I’inven-
taire, ni ’historique — ce qui ne me permettra pas, par exemple, de préciser le
sens qu’il faut donner aux prénoms (2/-)kori et (al-)koriyye. Je me contenterai de
signaler que les adjectifs de couleur, et spécialement ceux qui sont utilisés pour
qualifier le teint des personnes, sont attestés comme prénoms. L-ebyad (litt. «le
blanc»... ou «le candide»?) et l-ekhal (litt. «le noir»... ou «le combatif»?) sont
courants, mais I’on trouve aussi des diminutifs comme /-keykal («le petit noir»),
al-haymar («le petit rouge») et as-seyvar («le petit jaune»), méme si certains —
les deux derniers en particulier — ne sont guére donnés comme prénoms chez les
Maures blancs.

CONCLUSION

Je pense que le lecteur qui s’interrogeait sur les caractéristiques du hassaniyya
aura compris, au travers de I’étude approfondie de quelques racines, que le dia-
lecte arabe parlé au Mauritanie présente un grand nombre de traits dialectaux pro-
pres aux dialectes maghrébins, nomades en particulier, a coté d’autres caractéris-
tiques plus inhabituelles, qui font finalement du parler maure un dialecte origi-
nal, a la fois conservateur et créatif,

En ce qui concerne les termes qui, en Ahassaniyya, désignent des ethnies, des grou-
pes sociaux ou des races (et dans certains cas, les deux a la fois) — ce que j’ai appelé
par commodité des «ethnotermes» —, on se gardera d’en tirer des conclusions géné-
rales sur les pourcentages respectifs d’arabe et de berbére dans le dialecte. On ferait
en effet fausse route car on est plus proche en réalité de 10 ou 15% de berbére
que de 50%. On remarquera, par contre, que 1’origine berbére (probable) de Aratin
et de kwdr pourrait témoigner de 'intrication trés ancienne des populations blan-
ches et noires dans cette partie de ’Afrique.

Par ailleurs il est intéressant de voir ce glissement réitéré de la couleur a I’eth-
noterme — que ce soit en arabe classique, en Aassaniyya ou en tamacheq — et la
résistance de la langue pour éviter la confusion entre les deux (soit par I’adoption
de schémes différents comme ebyad / bidani, axdar / xadri, soit par le recours a
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une autre racine comme KHL /SWD). Plus généralement, on aura noté que les
adjectifs de couleur (qui appartiennent a des racines nominales ayant des caracté-
ristiques relativement particuliéres) sont assez largement polysémiques, ce qui tend
méme a les rendre disponibles pour des emplois classificatoires.

IM.R.S., novembre 1989

Notes

1. [e] pour le phon¢me /a/ en contexte ncutre.

2. Les dialectes arabes sont assez partagés sur ce schéme du pluriel : au Maroc, une voyelle lon-
gue apparait souvent (ex. boyed a Tlemcen, biyod a Rabat, buyed dans le Sous...) et dans certains
parlers de sédentaires, fu'/ tend a étre remplacé par les pluriels a cuamul fu'lin et fu'lan (cf. les
dialectes de Palmyre, Mostaganem et Djidjelli ou les dialectes du Sud de 1’Arabie méridionale).
3. Dans les dialectes de citadins et de villageois du Maghreb occidental, la disparition du schéme
"ufay‘il est partiellement compensée par une forme typiquement dialectale a redoublement (ex.
a Tlemcen : bwibot, «blanchatre», hmimar, «rougeétre»).

4. Le cas de ebeyyad maon est un peu spécial car il est moins spontanément employé dans le sens
du diminutif «un peu plus blanc que» que dans celui de «blanchissant mieux que». En effet
ebeyyad est aussi le comparatif de mbeyyad, «blanchissant» (sur I’élatif des verbes dérivés, cf.
Taine-Cheikh, 1984).

5. Sur la dérivation des formes verbales dans les racines a deuxiéme radicale glide, cf. Taine-
Cheikh, 1987.

6. L’abrégement est plus fréquent en Tunisie et dans les dialectes bédouins tandis que les dia-
lectes citadins et ruraux du Maroc et de 1’Oranie préférent la conjugaison sans abrégement ou
a suffixe -ir (cf. Ph. Margais, 1977 : 64-65), mais il existe de nombreuses exceptions a la régle
puisque, par exemple, Djidjelli et Cherchell «abrégent» alors que le dialecte des Uldd Brahim
de Saida «suffixe».

7. En général, comme en classique, bayd cumule les deux sens de «ceufs» et «testicules», mais
en hassaniyya, dans le second cas, on emploiera plutdt le terme bydg.

8. On trouve aswad, non seulement en Egypte et 8 Kormatiki (Chypre), mais aussi au Tchad
et en Libye (Tripoli). La zone charniére pourrait étre la Tunisie et I’Est algérien, car aswad
apparait a Djidjelli a coté de akhal mais est donné a Takrouna comme un terme emprunté, moins
courant que ’autre (W. Margais, 1959 : 1926).

9. Sur ’emploi de eswed (et de ses dérivés) appliqué a la robe du chameau, cf. ci-dessous.
10. «Chez les Chaimba, a Ouargla, EI-Goléa, In-Salah, Timimoun, Adrar, Beni-Ounif, Colomb-
Béchar, Abadla, Beni-Abbeés, Tabelbala, Tindouf, en Mauritanie, dans le Sous, le Dra, au Tafi-
lalet et dans I’Atlas marocain» (Ph. Marcais, 1951 : 11).

11. Les connotations d’un tel mélange sont telles qu’elles peuvent expliquer les autres usages
maghrébins de la racine HRTN (tels que «s’abatardir» ou «s’acclimater» pour le verbe; «terre
non franche» ou «sauvageon ou arbre non greffé » pour le substantif).

12. Les verbes de la racine KHL sont également employés dans un sens moral : kahhal m‘a hadd,
«se comporter de facon réservée, calculatrice, cynique avec quelqu’un»; khdl, «étre peu péné-
trable, calculateur, dissimulé, discret».

13. Il est assez remarquable a cet égard qu’en attribuant une mére mélanoderme aux «noirs»,
on leur octroie un trait qui, du point de vue primordial, est neutre puisque la généalogie, pour
’essentiel, ne prend en compte que la filiation paternelle.

14. On trouvera d’autres locutions construites avec ebyadé — mais sans opposition dichotomique
— dans Taine-Cheikh, 1988a : 171-2.

15. 1l est tout a fait étonnant par exemple que, dans les ouvrages de lettrés maures, les appella-
tions Bilad al-Takrur et Bilad Singit puissent étre parfaitement équivalentes (cf. Ould Cheikh,
1985 : 349, note 96).

16. On signalera a toute fin utile ce qui n’est sans doute que le fruit du hasard — mais peut
paraitre comme une étrange survivance du sens premier de zkoual («étre vert») : les noms des
étoiles al-kubriyat ou al-kéri w-al-bidani dont 'apparition alterne dans ’année. L’une, verte (a/-
kori), est visible en saison froide tandis que 'autre, rougeatre (a/-bidani), est visible en saison
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d’hivernage. L’explication rationalisante qui nous a été donnée est la suivante : la saison froide
est la bonne saison pour les Noirs alors que I’hivernage est la bonne saison pour les paturages
— donc pour les Maures.

17. 11 y aurait certainement d’autres formes dialectales en safa/ a examiner de prés (je pense
par exemple & segre, «excuser», et sedbe, «faire partir I’aprés-midi»).
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