N

N

La Iglesia catdlica en América Latina: Algunos desafios
de la historia reciente.
Rodolfo de Roux

» To cite this version:

Rodolfo de Roux. La Iglesia catdlica en América Latina: Algunos desafios de la historia reciente..
ALTERNATIVAS, 2006, 13 (32), pp.29-46. halshs-00489010

HAL Id: halshs-00489010
https://shs.hal.science/halshs-00489010
Submitted on 3 Jun 2010

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.


https://shs.hal.science/halshs-00489010
https://hal.archives-ouvertes.fr

ALTERNATIVAS

Revista de analisis y
reflexion teoldgica



ANO 13 -N°32
JULIO-DICIEMBRE 2006

{

EDITORIAL LASCASIANA
Managua, Nicaragua



LA IGLESIA CATOLICA EN
AMERICA LATINA:
ALGUNOS DESAFiIiOS DE LA
HISTORIA RECIENTE!

Rodolfo de Roux Lopez?

Un proceso de creciente pluralismo religioso se vive
actualmente en América Latina. Un nuevo mapa religioso se va
delineando como resultado de una explosion de creencias, de co-
munidades emocionales, de bricolajes e hibridaciones religiosas
“a la carta”. El catolicismo hegeménico se encuentra desestabili-
zado por la competencia religiosa, en particular, pentecostal, pero
también por los avances de la secularizacién. Las evidencias em-
piricas indican una progresiva pérdida de influencia de Ia Iglesia
catllica en la legitimacién de normas y valores sociales. Por otra
parte, esos desafios le sirven de estimulo a la Iglesia catdlica para
adelantar una “nueva evangelizacién” del continente y redefinir
sus relaciones con el Estado buscando tanto autonomia como re-
ciprocidad: al mismo tiempo que mantiene una distancia critica

" Conferencia pronunciada en el coloquio internacional L 'Eglise de Belgique et
I"Amérique latine (1953-1983). Entre évangélisation, théologie de la libération
et mouvements étudiants”, Université de Louvain-la-Neuve, Belgique, abril 22
de 2004.

* Correo electrénico: rodolfo.deroux@wanadoo. fr
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frente a las politicas estatales neoliberales trata de apoyarse en el
Estado para combatir mejor a sus rivales religiosos.

L.- Un desafio de envergadura: la mutacién
religiosa y la erosién de la hegemonia catélica

A partir de 1950 se han propagado en toda América Lati-
na decenas de sociedades religiosas no catélicas y el campo reli-
gioso se encuentra en plena “desregulacion” debido a la diversifi-
cacion que conoce actualmente el mercado de bienes simbolicos
de salvacién®. La Iglesia catélica ya no regula con la misma efi-
cacia las creencias y las practicas religiosas de amplios sectores
de la poblacion. Si en 1970 el 95% de los latinoamericanos se de-
claraban catélicos, treinta afios después se calcula que entre el
15% y el 20% ya no lo son. Esta perdida de influjo se ha operado
en favor de un universo religioso complejo dominado por los gru-
pos pentecostales pero que incluye también iglesias histéricas
protestantes; movimientos religiosos de origen estadounidense
(Mormones, Testigos de Jehova, Iglesia Adventista, Iglesia de la
Cientologia...); expresiones religiosas afroamericanas mezcladas
con catolicismo popular (candomblé, umbanda, vudi, santeria),
grupos neo-orientales (Moon, Krishna...), movimientos mesini-
cos organizados alrededor de personajes carismaticos (Luz del
Mundo, Israelitas...); y cultos regionales en torno a mediadores
autoctonos de lo sagrado (como el de Maria Lionza, en Venezue-
la, o el Nifio Fidencio en el norte de México).

En esta evolucién religiosa, el mayor crecimiento corres-
ponde a las Iglesias pentecostales. Este movimiento naci6 en las
barriadas de Los Angeles en 1906 como parte del “despertar pro-
testante”, marcado por el fundamentalismo. El pentecostalismo
considera que toda vida cristiana est4 destinada a una reactualiza-
cién de los carismas (dones) de la Iglesia de los primeros tiem-
pos. Como en el primer Pentecostés, el Espiritu Santo sigue de-
rramando sus dones sobre el creyente, entre los que destacan el

3 Una excelente introduccién al tema lo constituye el escrito de Jean-Pierre
Bastian, La mutacién religiosa de América Latina, Para una sociologia del
cambio social en la modernidad periférica, México, D.F. Fondo de Cultura
Econdémica, 2003 (primera edicion, 1997), 230 p.
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don de lenguas (glosolalia) y el de curacion por la fe. La manifes-
tacién de esos dones del Espiritu es por lo general publica, lo que
confiere al culto pentecostal un fuerte contenido emocional que lo
distingue netamente del protestantismo tradicional, en el cual la
relacién con Dios es primordialmente individual y privada. Esta
dimensién colectiva y emotiva permitié al pentecostalismo adap-
tarse rapidamente a las mentalidades populares latinoamericanas,
vehiculando e integrando tradiciones chaménicas y reformulan-
dolas por medio de las practicas taumatdrgicas y de glosolalia.

Las primeras iglesias pentecostales latinoamericanas sur-
gieron casi simultdneamente en Chile, Brasil y México en la dé-
cada de 1910. En una segunda fase, el movimiento de conversion
al pentecostalismo se acelerd en la década de 1950, cuando nue-
vas iglesias autoctonas surgieron en las barriadas pobres de las
grandes ciudades. Desde la década de 1980 esta en curso una ter-
cera fase a la que se ha llamado neopentecostalismo. La caracte-
riza la aparicion de grandes sociedades pentecostales capaces de
manejar tanto los codigos populares de lo sagrado como los mo-
dernos medios de comunicacién. Por eso se habla de iglesias
“electrénicas” o “tele-vangélicas”. De un proselitismo mas agre-
sivo, estas iglesias neopentecostales saben adaptar sus métodos
de evangelizacion a las exigencias de la sociedad de masas y rei-
vindican sin complejos un lugar tanto en el ambito religioso co-
mo en el de la vida social y politica.

4 Ct. Hugo Assmann, La Iglesia electrénica y su impacto en América Latina,
DEI, Coleccién Analisis, San José de Costa Rica, 1988. Ya en la década de
1980, el proselitismo radial y televisivo en América Latina por parte de los gru-
pos protestantes fundamentalistas estadounidenses era objeto de preocupacion
para la Iglesia catélica. Del 22 al 25 de febrero de 1988, el Departamento de Co-
municacion Social del CELAM se reunié en Tijuana, México, para tratar sobre
el “Anuncio del Evangelio por Television: un reto para la Iglesia”. En ese afio
la National Religious Broadcasters Associations, organizacion central de la
“Iglesia Electronica”, poseia en los EE.UU. el control de 259 estaciones de TV,
1393 radios y 1068 grupos especializados en la produccion de programas reli-
giosos. Sus programas televisivos y radiales se difundian especialmente en Cen-
troamérica y Brasil, siendo particularmente conocidos los “tele-evangelistas”
Bill Bright, Pat Roberson, Jimmy Swaggart, Jim Bakker, Robert Schuller, Oral
Roberts et Rex Humbart. Ver, Juan Carlos Urrea Viera, Presencia y expansion
del protestantismo y de las sectas, Pontificia Commissio pro América Latina,
Los ultimos cien afios de la evangelizacién en América Latina. Centenario
del Concilio Plenario de América Latina. Simposio histérico. Actas”, Libre-
ria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano, 2000, p. 1383.
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La mejor ilustraciéon del neopentecostalismo es la Iglesia
Universal del Reino de Dios, fundada en 1977 por Edir Macedo,
un antiguo empleado de la loteria, en el deposito de una empresa
de pompas funebres en bancarrota en un suburbio de Rio de Ja-
neiro. Veinte afios después, la Iglesia Universal del Reino de
Dios reivindicaba mas de tres millones de adeptos, estaba en ca-
mino de implantarse en medio centenar de paises, contaba con
2500 templos y con un patrimonio estimado en mas de 450 millo-
nes de euros. En el Brasil, la Iglesia Universal posee imprentas,
sociedades inmobiliarias, un banco, y una impresionante red de
medios de comunicacion, entre ellos, 30 estaciones de radio, una
publicacién periddica _la Folha Universal— que imptime mas de
un millén de ejemplares y, sobre todo, la cadena de television
Rede Record, comprada en 1990 por 45 millones de dolares, y
capaz de competir con la poderosa Rede Globo’.

La amplia expansion de la Iglesia Universal del Reino de
Dios® no debe hacer perder de vista que el pentecostalismo englo-
ba una constelacion de grupos tan diversos como las iglesias de
filiacion histérica pentecostal (Asambleas de Dios del Brasil,
Iglesia metodista pentecostal de Chile), los mesianismos pente-
costales endogenos (los Israelitas, en el Peru; La Iglesia de la Luz
del Mundo, en México), las sociabilidades religiosas étnicas (co-
mo el pentecostalismo de los indigenas foba del Chaco argenti-
no), los neopentecostalismos de las iglesias urbanas de la clase
media emergente (El Shaddai; Elim; Fraternidad cristiana, en la
Ciudad de Guatemala; o la Iglesia “Onda de fe y amor” en Bue-
nos Aires) y las Iglesias “electronicas” brasilefias. Es en esta di-
versidad concurrencial donde reside la novedad religiosa de
América Latina. Diversidad en la que junto a una proliferacion de
pequefios grupos auténomos con relacion al catolicismo institu-
cional, se da también la presencia de algunas grandes corporacio-
nes que mobilizan millones de adeptos; como la Iglesia metodista
pentecostal de Chile que reivindicaba mas de un millén de miem-

5 Bartolomé Bennassar y Richard Marin, Histoire du Brésil, Paris, Fayard,
2000, p. 467-468.

6 Sobre su expansion en América Latina, Europa, Africa y Asia, véase André
Corten, Jean-Pierre Dozon et Ari Pedro Oro, Les nouveaux conquérants de la
foi. L’Eglise universelle du royaume de Dieu (Brésil), Paris, Khartala, 2003.
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bros, o las Asambleas de Dios, que reivindicaban entre seis y
nueve millones de fieles en el Brasil, segan datos de 19967,

El éxito del modelo pentecostal es de tal envergadura que
s¢ ha producido una “pentecostalizacion” del universo religioso
popular. Algunos han calificado el fenémeno como una “insu-
rreccion emocional” de los pobres en un gran movimiento de ju-
bilo religioso que, en contraposicién a la espiritualidad mas “fria”
del compromiso social del cristianismo de la liberacién, subraya
que s6lo la omnipotencia divina es capaz de cambiar al hombre y
que Gnicamente el amor renovara al mundo®. La expansion de las
iglesias pentecostales ha llevado, por otra parte, a la adopcion de
practicas semejantes en el seno mismo de la Iglesia catélica. El
movimiento mas significativo de este “pentecostalismo catdlico”
es la Renovacion carismdtica que, desde su nacimiento en 1967
en los Estados Unidos, ha conocido un répido crecimiento; espe-
cialmente en el Brasil, donde en 1998 ya se habia implantado en
la mayoria de las diocesis, se beneficiaba del apoyo de un niimero
creciente de obispos y contaba con unos 8 millones de adeptos.
Su figura més popular, el padre Marcelo Rossi, de Sdo Paulo,
vendi6 en 1998 mas de 3 millones de su CD “Misicas para alabar
al Sefior”. Tanto el P. Marcelo como un grupo de “telepadres”,
congregan muchedumbres en playas y estadios, como las 150.000
personas que llenaron el estadio de Maracana en Rio de Janeiro el
12 de octubre de 1999. La competencia con las “sectas” es ruda: a
la semana siguiente, la Iglesia Universal del Reino de Dios,
reunio en el mismo lugar una muchedumbre semejante’.

Este complejo universo religioso encuentra su mayor
expansién en dos espacios especificos: las barriadas urbanas po-
bres y los sectores rurales més desestructurados por la economia
de mercado, en particular en regiones indigenas, como entre los
mayas de Chiapas, México', los tobas del Chaco argentino!!, los

7 Cf. Problemas de América Latina, Paris, La Documentacién francesa n° 24,
nueva serie, enero-marzo 1997, dedicado al tema EI pentecostalismo en América
Latina.
% André Corten, El pentecostalismo en Brasil. Emocion del pobre y romanti-
clsmo teolégico, Paris, Karthala, 1995, p. 48.

? Bennassar y Marin, o.c., pp. 458 y 560.
' Jean-Pierre Bastian, “Violencia, etnicidad y religion entre los Mayas del Es-
tado de Chiapas en México”, Estudios Mexicanos, 12/2, 1996, pp- 301-304.
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mapuches del sur de Chile'? o las paeces y guambianos de Co-
lombia'®. Pero tampoco es raro encontrar en fracciones de la
clase media, como estudiantes universitarios de origen popular o
profe-sionales en situacién precaria, un publico receptivo a los
movi-mientos religiosos “orientales” o venidos de los EE.UU.
También los pentecostalismos, religioén rural y suburbana en sus
inicios, comienzan a ganar las clases medias. De manera que el
universo religioso no catélico se extiende mas alla del mundo de
los po-bres; sin ser por ello el universo religioso de los sectores
domi-nantes de las sociedades latinoamericanas.

La eclosién de estos nuevos grupos religiosos les confie-
re, sin embargo, peso politico: durante las décadas de 1970-1980,
los pastores “evangélicos” fueron tratados con deferencia por par-
te de los regimenes militares deseosos de asegurar su legitimidad
y en la década de 1990, fueron cortejados por todo tipo de organi-
zaciones politicas en busca de votos. Los grupos evangélicos y
pentecostales terminaron por fundar sus propios partidos para de-
fender sus intereses. Se oper¢ asi una nueva confesionalizacion
de la politica. A partir de la segunda mitad de la década de 1980,
centenares de fieles de pertenencia pentecostal o evangélica han
sido elegidos como diputados, senadores y aun como presidentes
(el pentecostal Jorge Serrano Elias, en Guatemala en 1991) o co-
mo vicepresidentes (el bautista Carlos Garcia Garcia en el Perd,
en 1990); en octubre de 1996 el candidato pentecostal quedo en
tercer lugar en las elecciones presidenciales en Nicaragua.

La formacion de partidos confesionales evangélicos ha
respondido al intento de desplazar a la Iglesia catdlica de su rela-
cion privilegiada como interlocutor religioso exclusivo del Esta-
do, con el que éste tiltimo debia necesariamente negociar. Actual-
mente los Estados estan confrontados a una nueva situacion de
pluralismo religioso y se ven obligados a identificar con precision
el universo de las organizaciones religiosas, que cuestionan fuer-
temente los privilegios de que gozaba la Iglesia catolica: subven-

1 Elmer S. Miller, Los Tobas argentinos. Armonia y disonancia en una so-
ciedad, México, Siglo XXI, 1979.

12 Ricardo Salas Astrain, “Las ciencias sociales frente al universo religioso ma-
puche”, Social Compass, Louvain, vol. 43 (1), pp. 367-390.

13 Christian Gros, “Fundamentalismo protestante y poblaciones indigenas: al-
gunas hipétesis”, Cahiers des Amériques latines, Paris, 13, pp. 119-134.
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ciones estatales, educacion religiosa confesional en las escuelas
publicas o capellanias en las instituciones publicas (ejército, hos-
pitales). El peso de estos nuevos actores politicos influyé para
que, en el proceso llamado de transicion democritica de los afios
1980 y 1990, se proclamara en las nuevas constituciones de nu-
IMerosos paises que se trataba de republicas multiétnicas y pluri-
culturales y no de “naciones catélicas” (fue caso en Guatemala,
1985; Nicaragua, 1987; Colombia, 1991; Paraguay, 1992; El Sal-
vador, 1992; Perq, 1993; Bolivia, 1994; y Argentina, 1994), con
lo cual se debilitaron los lazos privilegiados que en muchas partes
existian entre Iglesia catélica y Estado.

La Iglesia catélica ha reafirmado el “nexo intrinseco” en-
tre catolicismo y nacionalismo. Si el protestantismo del siglo XIX
descalificaba al catolicismo latinoamericano tildandolo de ser fru-
to de la supersticion y de la ignorancia, la Iglesia catdlica descali-
fica nuevamente a las “sectas” protestantes por no representar la
“identidad nacional”. La Iglesia catolica ha revitalizado también
sus asociaciones de laicos como los Legionarios de Cristo o el
Opus Dei. Se asiste igualmente a la revalorizacién de un catoli-
cismo devocional que habia sido minimizado por el clero inspira-
do en las orientaciones del Concilio Vaticano II (1962-1965). Se
vuelven asf a privilegiar los santuarios, las peregrinaciones, la ve-
neracién de las imdgenes, y todo tipo de devociones tradicionales.
Las dindmicas en curso de revitalizacién de la religién popular
(catolica y no catélica) no parecen poder considerarse como un
cambio religioso significativo. En cambio si es una innovacién
mayor la pluralidad sin precedentes de organizaciones religiosas
rivales que han puesto fin a un monopolio religioso plurisecular
de la Iglesia catélica, aunque ésta continiia siendo hegeménica.

IL.- El avance de los procesos de laicizacién y de
secularizacion

En América Latina, a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, las elites liberales en el poder trataron en diversas ocasiones
de imponer una laicizacién del Estado que buscaba disminuir el
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poder y la influencia de la Iglesia'®. Estos intentos —altamente
conflictivos— tuvieron un éxito variable debido a que se trataba
de una laicizacion forzosa de sociedades no secularizadas, en las
que la Iglesia catdlica era abrumadoramente hegemonica. Ahora
bien, como acabamos de exponer, la hegemonia de la Iglesia ca-
tolica se ha erosionado seriamente facilitando una generalizada
separacion entre Iglesia 'y Estado y la adopcion constitucional del
principio de neutralidad del Estado en materia religiosa.

Por otra parte, aunque los referentes religiosos continian
siendo importantes para la mayoria de la poblacién latinoameri-
cana, es indudable que también se ha dado un avance de la secu-
larizacién, entendida €sta como un proceso cultural de progresiva
marginalizacion y privatizacion de las practicas y de las creencias
religiosas. Como lo sefiala una encuesta a nivel mundial promo-
vida por el Conseil Pontifical de la Culture y presentada en su
Asamblea Plenaria del 11 al 13 de marzo de 2004 dedicada al te-

ma de “La fe cristiana al alba del nuevo milenio, y el desafio de

la no creencia y de la indiferencia religiosa »13si el ateismo
mili-tante esta en retroceso, la indiferencia religiosa y el ateismo
prac-tico estan aumentando particularmente en Europa, en paises
como Holanda, Francia y Bélgica. Pero en América Latina, segun
la misma investigacion, Brasil y Chile son paises en los que 10

por ciento de los habitantes declaran que no tienen religion.

Maés sorpresivo aun es que en Colombia, pais en el que
hace solo treinta afios mas del 95% de la poblacion se declaraba
catélica, los hallazgos del Estudio Colombiano de Valores (ECV)
confirman en el 2004 que la increencia y la indiferencia religiosa
ya estan presentes entre los colombianos. Cuando se les pregunta
a los encuestados si pertenecen a algun grupo religioso, solo
66,9% dicen que al catdlico romano. El siguiente porcentaje im-
portante no corresponde a otras confesiones o creencias con las
cuales la Iglesia catdlica perdié fieles (el 5,2% se declara protes-

14 y7gase el analisis de los casos de México, Colombia, Argentina, Uruguay, Bél-
gica, Francia, Italia y Espafia, en Jean-Pierre Bastian (la coordinacion de), La
modernidad religiosa en perspectiva comparada. Europa latina — América Lati-
na, Paris, Khartala, 2001, 322 p.

15 gobre dicha Asamblea y encuesta, véase el sitio internet del Conseil Pontifical
de la Culture: http://www.vatican.va/roman_curia/pontiﬁcal_councils/cultr/
documents/rc_pc_cultr_doc_20040308 _plenary-assembly_sp.html
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tante o evangélico), sino a 22.4% que dicen no pertenecer a nin-
gan grupo religioso'®. Otra pregunta de este estudio sefiala una
ruptura importante en la transmision de la fe pues casi la mitad de
los encuestados, el 47,7%, dice que sus hijos no necesariamente
tienen que creer en Dios'’.

Es indudable que las encuestas no son necesariamente el
fiel reflejo de la realidad y que sus porcentajes tienen que ser ade-
cuadamente interpretados. No veo, sin embargo, necesidad de en-
trar aqui en este ejercicio. Solo me interesa sefialar un proceso de
“desencantamiento del mundo” que también se da en sectores mi-
noritarios de la poblacion latinoamericana, y que no esta suficien-
temente estudiado.

Para el caso colombiano, significativo por el tradicional
arraigo institucional de la Iglesia catélica que fue religion de Es-
tado durante poco mas de un siglo, hasta 1991, diversos analistas
han subrayado el importante proceso de secularizacion de la so-
ciedad que se ha producido, sobre todo a partir de los afios 70'®,
Tal proceso responde a multiples factores, entre ellos el aumento
de la cobertura educativa, que escapa mas y mds al control de la
Iglesia, asi como escapan de su control los medios de comunica-
cidén masiva en expansion; una mayor apertura intelectual en el
pais; y la profesionalizacion de las clases medias, especialmente
entre las mujeres.

De la importancia que ha revestido este proceso de secu-
larizacién da testimonio indirectamente el interés de los jesuitas
colombianos desde los afios 90 por la construccién de una “ética
civica” respetuosa del pluralismo cultural y religioso, apto para
proponer normas minimas de coexistencia y para llenar el “vacio
ético” dejado por la pérdida de influencia de la moral catolica en

'® Lo que no necesariamente significa increencia o indiferencia religiosa pues
también aumenta €l “creer sin pertenecer”, o sea la desconfesionalizacion de la
creencia personal y el rechazo a toda forma de institucionalizacion, lo que da
lugar a los fendmenos de “religion a la carta”.

7 Revista Semana, Bogot4, abril 5 de 2004 (versién internet en http://semana.
terra.com.co/opencms/opencms/Semana/index.html).

'8 Véase, Fernan Gonzalez, Poderes enfrentados. Iglesia y Estado en Colom-
bia, Bogota, CINEP, 1997, pp. 396-399.
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una sociedad profundamente afectada por la corrupcion y la vio-
lencia'.

I11.- El compromiso social de la Iglesia catélica
en una situacion de crisis de la llamada
“transicion democratica” y de la opcion
economica neoliberal

El Occidente cristiano se halla inmerso en la utopia; la fe
que lo anima esta impregnada de la esperanza en un porvenir ra-
diante: el advenimiento de un nuevo cielo, de una nueva tierra y
de un hombre nuevo. Ese sagrado paradigma utopico es ambiva-
lente: puede convertirse en aspiracion a cambiar de mundo (el
Reino de Dios después y mds alld) o bien en voluntad de cambiar
el mundo (el Reino de Dios aqui y ahora). La construccion del
Reino de Dios aqui y ahora surgi6 con impetu revolucionario en
América Latina en el ultimo tercio del siglo XX en los movimien-
tos de Iglesia popular y en su expresion tedrica: la Teologia de la
liberacion. Como lo expresé su “padre fundador”, Gustavo Gu-
tiérrez, se trataba de una teologia “desde el reverso de la histo-
ria”?’ y que apostaba a “la fuerza histérica de los pobres »2 Un
sector minoritario pero influyente de obispos, religiosos, religio-
sas y laicos catdlicos se comprometié decididamente con esta
“opcion preferencial por los pobres” en la que se embarcd la Igle-
sia catdlica latinoamericana desde la reunion del Consejo Episco-
pal Latinoamericano celebrada en Medellin en 1968.

Sin embargo, los acontecimientos de la historia reciente
han puesto en cuarentena ese proyecto de hombre nuevo y de so-

19 Para la participacion activa de los jesuitas en la construccién de esta ética ci-
vica en Colombia, ver, por ejemplo Etica para la convivencia, Bogota, Compa-
fifa de Jesds: Programa por la Paz, 1998, 207 p.; Sara Victoria Alvarado y Héc-
tor Fabio Ospina (compiladores), Hacia la construccién de una ética ciuda-
dana, Bogota, Compailia de Jests: Programa por la Paz / Cinde, Bogota, 1998,
339 p.; et Iarticle pionnier de Francisco de Roux, S.J., “El precio de la paz en
el vacio ético y social”, Medellin, Revista de la Universidad de Antioquia, N°
210, Octubre-Diciembre de 1987, pp. 4-21.

2 Gustavo Gutiérrez, Desde el reverso de la historia, Lima, CEP, 1977.

2 Gustavo Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, Salamanca, Ediciones
Sigueme, 1982.
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ciedad nueva. Después de su gestacion (1962-1968), nacimiento
(1969-1971) y consolidacion (1972-1988), el cristianismo de la
liberacion se encuentra, a partir de 1989, en una etapa que sus
seguidores consideran de “revision” y sus criticos de “ocaso”, de-
bido a los profundos cambios tanto intra-eclesiales como extra-
eclesiales. En 1989, la caida del muro de Berlin quedé como sim-
bolo del fracaso del socialismo real y del marxismo, que vio se-
riamente cuestionada su aptitud para describir el funcionamiento
de las sociedades modernas, su capacidad predictiva y sus preten-
siones como atractiva alternativa al capitalismo.

A nivel latinoamericano la “transiciéon democratica” de la
década de 1980, que termind con los regimenes militares existen-
tes y reactivo los canales politicos normales de la sociedad civil,
hizo menos evidente el rol “tribunicio” y profético que habia
cumplido la Iglesia de los pobres durante las dictaduras de Segu-
ridad Nacional. Otros acontecimientos de gran impacto sobre la
utopia del cristianismo de la liberacion, fueron la derrota de los
sandinistas en Nicaragua (1990) y, en el terreno eclesial, la IV
Conferencia Episcopal Latinoamericana realizada en Santo Do-
mingo (Republica Dominicana) del 12 al 28 de octubre de 1992,
donde fueron evidentes los avances del ala conservadora.

El movimiento de la teologia de la liberacion se halla en
un impasse. Ya nadie habla, como en los afios sesenta o setenta,
de cambios rapidos de estructuras, ni del triunfo inminente de la
revolucién y la llegada de los pobres al poder. Pero la crisis por la
que atraviesa la teologia de la liberacion no significa que las con-
diciones sociales que la engendraron estén superadas. En ese sen-
tido cualquiera de sus simpatizantes suscribiria la siguiente afir-
macion del jesuita salvadorefio Jon Sobrino: “Ojald llegue pronto
el dia en que la opresion, la pobreza indigna e injusta, la repre-
sién cruel y masiva dejen de existir. Ese dia la teologia de la li-
beracidon serd obsoleta. Mientras tanto permanece necesaria y
urgente”?. Necesaria y urgente, si. Pero reformulada. En 1990,
Clodovis Boff, una de las principales figuras de la teologia de la
liberacién, planteé que ésta, sin abandonar la interpretacion dia-
léctica y estructural de la realidad, debia dar a sus analisis un ca-

=* Jon Sobrino, Comparieros de Jesiis: el asesinato-martirio de los jesuitas de El
Salvador, Bruselas, Entraide et Fraternité, 1990, p. 45.
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racter mas complejo y menos rigido, e interrogarse sobre el lugar
del mercado en la economia de un “nuevo socialismo”. Al nivel
de la estrategia, subrayaba Boff, la crisis del socialismo le recor-
daba a la teologia de la liberacién que una transformacion revolu-
cionaria de la sociedad se realiza a través de un proceso amplio
de participacion de las masas y no por la accion abrupta de mino-
rias iluminadas, por generosas que fueran. En cuanto al proyecto
histérico, insistia Boff sobre la “necesidad urgente” de pensar de
la manera mas concreta posible una “nueva utopia”, a la vez més
rica y menos pretenciosa®® que la utopia del socialismo clasico.

Los tres problemas sefialados siguen siendo actuales:
(cual debe ser el lugar de la economia de mercado en un “nuevo
socialismo”?; ;como lograr una movilizacion politica de las ma-
sas, amplia y duradera, en la construccion de una sociedad justa?;
(cudl es la “nueva utopia” que responda al banquete neoliberal
destinado a una minoria y celebrado en un mundo donde se agra-
va el “grito de la Tierra” —el problema ecologico—y el “grito de
los pobres” —las desigualdades sociales—? La respuesta a estas
preguntas es un trabajo arduo y colectivo, en el que la Iglesia ca-
tolica es solamente uno de los actores. Por lo pronto quienes en la
Iglesia querian cambiar radicalmente el mundo (aqui y ahora) no
tienen viento de popa. La voz cantante la llevan los sectores mas
moderados o conservadores que durante el pontificado de Juan
Pablo II han triunfado en su empefio por controlar estrechamente
lo que sucede en la Iglesia latinoamericana. Durante este ultimo
cuarto de siglo, el Vaticano ha impulsado vigorosamente el cen-
tenario proceso de romanizacién de la Iglesia latinoamericana, y
como respuesta a los desafios del presente ha promovido una
“Nueva Evangelizacion” del continente que recuerda bastante el
suefio de “Nueva Cristiandad” en la primera mitad del siglo XX.

23 M4s rica, porque “no se contenta con una simple ‘socializacién de los medios
de produccién’ para satisfacer las necesidades de base”. Menos pretenciosa, en
la medida en que “renuncia a todo mesianismo salvador y resiste a la tentaciéon
constante de dar una solucién definitiva al destino del hombre y de realizar el
paraiso en la tierra”. Clodovis Boff, “La teologia de la liberacion: sus cuestio-
nes al final de este siglo”, Lumiére et Vie, n° 200, diciembre 1990, p. 84.
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IV.- Los desafios desde la perspectiva de una
“Nueva Evangelizacion” catolica del
continente

El 9 de marzo de 1983, al término de su viaje por Améri-
ca Central y Haiti, Juan Pablo II al dirigirse al Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM) en Puerto Principe (Haiti) hablé de
una nueva evangelizacién del continente®. Diez afios después, el
.2 de octubre de 1992, en el Discurso de apertura de la IV Con-
‘erencia General del Episcopado Latinoamericano que conme-
moraba los quinientos afios de la “primera evangelizacion” del
Nuevo Mundo, el Papa indicé a los obispos que sus deliberacio-
zes habrian de discurrir “dentro del marco de la nueva evangeli-
zacion”. E122 de enero de 1999, en visperas del nuevo milenio,
x| clausurar el Sinodo de América en la Basilica mexicana de
Guadalupe, Juan Pablo II entregd la Exhortacién Apostélica
Ecclesia in America que sefiala las grandes pautas de la “nueva
avangelizacion” y los desafios que debe afrontar®.

En la Ecclesia in America, el capitulo V (“Camino para la
solidaridad”) y el capitulo VI (“La misién de la Iglesia hoy en
América Latina: la Nueva Evangelizacion”) identifican una serie
de problemas que aquejan a las sociedades latinoamericanas y se-
Aalan las acciones pastorales que se han de realizar. Los proble-

- Juan Pablo 1, Discurso a la Asamblea del CELAM (9 de marzo de 1983), III:
44575 (1983), 778.

- Juan Pablo I1, Discurso de apertura de la IV Conferencia General del Episco-
rado Latinoamericano (12 de octubre de 1992), 17: 445 85 (1993), 820.

7 Ver el texto completo en la siguiente pagina electronica del Vaticano:
www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/hf_ip-
::_exh_20011999_ecclesia-in-america_sp.html-101k

=n 1999 se cumplio el centenario del Concilio Plenario de América Latina. Su
:onmemoracion se realizoé con un Simposio sobre “Los tltimos cien afios de la
-glesia en América Latina”, organizado por la Pontificia Comisién para América
Latina y celebrado en el Vaticano los dias 21-25 de junio de 1999. Tanto el dis-
curso inaugural de Juan Pablo II, como la conferencia inaugural del cardenal
mexicano Norberto Rivera Carrera, y la conferencia de clausura del cardenal es-
:2dounidense Bernard Law hicieron énfasis en la Exhortacién Apostélica Eccle-
sia in America y en la “nueva evangelizacién”. Véase, Pontificia Commissio
270 América Latina, Los dltimos cien afios de la evangelizacion en América La-
nna. Centenario del Concilio Plenario de América Latina. Simposio historico.
Actas”, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano, 2000, 1548 p.
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mas mencionados, considerados como “pecados sociales”, no son
objeto de un analisis que tenga en cuenta las ciencias sociales.
Por eso no se va mas alld de una critica moralista y de una enu-
meracién desarticulada de desafios que refiero a continuacion, si-
guiendo el mismo orden que les da el documento. La primera
preocupacion se refiere a la necesidad de promover una “cultura
de 1a solidaridad” en favor de los més pobres” . Se plantea ense-
guida el problema del relativismo y el subjetivismo que “se di-
funden de modo preocupante en el campo de la doctrina moral”
y se pide la adhesion de los fieles al Magisterio eclesial (53). La
mencion genérica de “graves problemas de orden social” invita a
encontrar soluciones en la doctrina social de la Iglesia, que se pi-
de difundir ampliamente “como una verdadera prioridad pas-
toral”. Se exhorta igualmente a la formacién de laicos que traba-
jen para la transformacion de las realidades terrenas(54).

Ante “los efectos negativos de la globalizacion, como
son el dominio de los mds fuertes sobre los mds débiles, especial-
mente en el campo econémico, y la pérdida de los valores de las
culturas locales en favor de una mal entendida homogeneiza-
cién” se renueva la necesidad de que la Iglesia promueva una
cultura globalizada de la solidaridad. La doctrina social de la
Iglesia vuelve a aparecer como “prisma moral” a través del que se
puede valorar “la problematica que presenta la actual economia
globalizada” (55).

A continuacién el neoliberalismo triunfante se merece un
duro juicio:

Cada vez mas, en muchos paises americanos impera un
sistema conocido como “neoliberalismo”, que haciendo referen-
cia a una concepcidn economicista del hombre, considera las ga-
nancias y las leyes del mercado como parametros absolutos en
detrimento de la dignidad y del respeto de las personas y los pue-
blos. Dicho sistema se ha convertido en una justificacion ideold-
gica de algunas actitudes y modos de obrar en el campo social y
politico, que causan la marginacion de los mas débiles. De hecho,
los pobres son cada vez méas numerosos, victimas de determina-

27 [ os nfmeros entre paréntesis corresponden a la numeracion oficial de la
Ecclesia in America.
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das politicas y de estructuras frecuentemente injustas (56). Se
vuelve a insistir en la importancia de la doctrina social de la Igle-
sia para valorar la gravedad de la situacién, que es considerada
como la manifestacion de “una profunda crisis debido a la pérdi-
da del sentido de Dios y a la ausencia de los principios morales
gue deben regir la vida de todo hombre” (56). Se plantea que es
necesario que la Iglesia “prepare dirigentes sociales para la vida
publica en todos los niveles” (56).

El numeral 57 trata sobre la necesidad de velar por el res-
peto de los derechos humanos. Se confirma luego la “opcion de
amar de manera preferencial a los pobres”, pero subrayando que
2ste amor “no es exclusivo y no puede ser pues interpretado co-
mo signo de particularismo o de sectarismo” (58).

Se plantea a continuacion “la existencia de una deuda
externa que asfixia a muchos pueblos del Continente americano”
v se reitera la voluntad de la Iglesia de ayudar a buscar vias de
solucion a dicho problema a través de su colaboracion con orga-
nismos internacionales como el Banco Mundial y el FMI (59).

Se enumeran luego “pecados sociales que claman al cie-
lo” como la corrupcion (60), el comercio de drogas (61), la ca-
rrera armamentista (62), una “cultura de la muerte” que no du-
da en eliminar a los débiles mediante el aborto y la eutanasia
(63), la marginacion de las poblaciones indigenas y los pre-
Juicios étnicos (64). El numeral 65 trata sobre la atencion pastoral
a los migrantes latinoamericanos que se han instalado en los
EE.UU., constituyendo en algunas regiones una parte considera-
ble de la poblacion.

El documento formula enseguida las acciones pastorales
que han de llevarse a cabo para superar los problemas antes men-
cionados. Se comienza por recordar que la evangelizacion de los
pobres es algo prioritario, subrayandose de nuevo que “el amor
por los pobres ha de ser preferencial, pero no excluyente” (67).
También es urgente y necesario evangelizar a los dirigentes para
evitar “la difusion del secularismo”. Y se evangeliza a los diri-
gentes “insistiendo principalmente en la formacion de sus con-
ciencias mediante la doctrina social de la Iglesia” (67).
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La catequesis aparece como una “dimension esencial de
la nueva evangelizacion” y, para ello, el Papa recomienda viva-
mente el uso del Catechismus Catholicae Ecclesiae y del Direc-
torio general para la Catequesis (69).

Aparece entonces un concepto recurrente, la incultura-
cion, para “evangelizar la cultura” (70). En ese proyecto de
evangelizar la cultura, “el campo de la educacion ocupa un lugar
privilegiado”. Se pide mantener con nitidez la orientacion catoli-
ca de los centros educativos de la Iglesia e inculturar el Evangelio
en el mundo de la educacion. Todo ello con vistas a ‘formar di-
rigentes auténticamente cristianos en los diversos campos de la
actividad humana y de la sociedad” (71).

Para “llevar a cabo una verdadera inculturacion del
Evangelio” 'y “modelar la cultura y mentalidad de los hombres y
mujeres de nuestro tiempo” se plantea como algo fundamental la
utilizacién de los medios de comunicacioén social. Para ello se
propone formar agentes pastorales especializados; fomentar cen-
tros de produccion cualificada; usar satélites y nuevas tecnolo-
gias; formar a los fieles para que sean destinatarios criticos; ad-
quirir nuevas emisoras y redes de radio y television; desarrollar
las publicaciones catolicas; coordinar las actividades en materia
de medios de comunicacion social a nivel interamericano (72).

El numeral 73 aborda el “desafio de las sectas” cuya ac-
ci6n proselitista se califica de “grave obstdculo para el esfuerzo
evangelizador”. Se plantea la urgencia de una accion evangeliza-
dora apropiada en relacion con aquellos sectores mas expuestos al
proselitismo de las sectas, “como son los emigrantes, los barrios
periféricos de las ciudades o las aldeas campesinas carentes de
una presencia sistemdtica del sacerdote”. Por otra parte ((en una
velada alusion a las opciones del cristianismo de la liberacion?)
se dice que “hay que preguntarse si una pastoral orientada de mo-
do casi exclusivo a las necesidades materiales de los destinatarios
no haya terminado por defraudar el hambre de Dios que tienen
esos pueblos, dejandolos asi en una situacion vulnerable ante
cualquier oferta supuestamente espiritual”. Se propone la realiza-
cién de un estudio a nivel nacional e internacional “para descu-
brir los motivos por los que no pocos catdlicos abandonan la
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Iglesia”. A la luz de sus conclusiones, dice el documento, se po-
drd hacer una revisiéon de los métodos pastorales empleados y
usar “las posibilidades evangelizadoras que ofrece una religiosi-
dad popular purificada”.

Para finalizar, el Papa exhorta a evangelizar las etnias in-
digenas atin no cristianizadas y los miembros de religiones no
cristianas, como el Islam, el Budismo o el Hinduismo, sobre todo
entre los inmigrantes provenientes de Asia (74).

De lo anterior podemos colegir que la “nueva evangeli-
zacion” aborda los desafios del presente planteando una recatoli-
zacion de la sociedad bajo la guia del magisterio eclesiastico en-
cargado de difundir la sana doctrina religiosa (catecismo) y social
tdoctrina social de la Iglesia), y de formar dirigentes laicos que se
encarguen de la “transformacion (catdlica) de las realidades te-
rrestres”. La novedad respecto al viejo suefio de “nueva cristian-
dad” parece radicar en la insistente afirmacion de que la evan-
gelizacion debe ser “inculturada”. Ahora bien, como anota en un
escrito reciente el conocido tedlogo belga José Comblin®:

Hace ya mas de treinta afios que la inculturacion es
presentada como el objetivo numero uno de la nueva
evangelizacion, o al menos como la primera condi-
cion de la evangelizacion. El papa y la curia romana
han adoptado simplemente el vocabulario porque la
inculturacion tiene limites estrictos: no puede cam-
biar nada del catecismo, nada del derecho candnico
vy nada de los libros liturgicos (los cambios en la li-
turgia son una excepcion pero al precio de un proce-
dimiento muy complicado). La inculturacion debe
respetar toda la herencia de la cristiandad de Euro-
pa occidental®.

-* J. Comblin ejerce su ministerio sacerdotal en América Latina desde 1958 y
fue asesor de Helder Camara, obispo de Olinda-Recife y una de las grandes fi-
guras de la Iglesia catdlica latinoamericana de mediados del siglo XX.

- José Comblin, ;Dénde estd la teologia de Ia liberacién? La Iglesia catélica
v los milagros del neoliberalismo. Paris, L’Harmattan, 2003, p. 32 (titulo origi-
nal, Cristdos rumo ao século XXI. Nova caminhada de libertagdo, Sdo Paulo
1996)
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La dura critica de Comblin refleja claramente la existen-
cia de posiciones teoldgicas dificilmente reconciliables sobre la
manera como debe afrontar la Iglesia los desafios de los nuevos
tiempos.

El proyecto de nueva evangelizacion ha sido retomado por
los movimientos integristas que creen en la restauracién de la cris-
tiandad y no quieren otra teologia sino la medieval, la que fue co-
dificada por el Concilio de Trento y por la teologia escolastica del
siglo XVI. La nueva evangelizacion debe ser exactamente la anti-
gua, la tradicional, la de la cristiandad. Consiste en una nueva pro-
clamacion de la “verdad” con el sentido objefivo que tuvo en la
Edad Media, y en la integridad de su objeto. (...) La asi llamada
verdad es cercana al integrismo: nada de concesiones a las “nove-
dades modernas”. (...) Ellos (los integristas y el mismo papa) pare-
cen suponer que 500 afios de modernidad no exigen cambio alguno
por parte de la Iglesia®®.

Parece que vuelve a reeditarse en los albores del siglo
XXI las viejas querellas entre “modernistas” e “integristas” de
principios del siglo XX, o entre “progresistas” y “conservadores”
en la época del Concilio Vaticano II. Desde una perspectiva sim-
plemente sociologica podemos observar que la Iglesia catolica
busca consolidar su presencia ofreciendo un catolicismo de certe-
zas con fuerte espiritu de cuerpo, apoyando el desarrollo de “co-
munidades emocionales” (por ejemplo, los grupos carismaticos)
que frenen el avance de las “sectas”, y ganando credibilidad so-
cial por su critica al modelo neoliberal. Ademas, la “retirada”
neoliberal del Estado le ha abierto espacios a los movimientos ca-
tolicos para actividades sociales “politicamente correctas”, carac-
terizadas por una “solidaridad” y un “amor ni exclusivo ni exclu-
yente hacia los pobres” muy alejado de las posiciones radicales
del cristianismo de la liberacion de los afios 70 y 80.

39 Ibidem, p. 31.



