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Propos liminaire

La perte durable. Etude comparative sur la
notion de « patrimoine immatériel ».

Ce rapport d’étude a été €laboré a la suite d’une
demande de la Mission a [’ethnologie de la
Direction de I’architecture et du patrimoine du
Ministere de la culture et de la communication. 11
s’agit d’une réflexion autour de la catégorie de
« patrimoine immatériel » telle qu’elle a été adoptée
officiellement par 1’Unesco et utilisée également
par des instances politiques, administratives et
culturelles locales dans leurs démarches visant la
reconnaissance de la valeur des « patrimoines » dont
elles se veulent responsables ou promotrices.

Dans les langages de la théologie et de la
philosophie, [’attribut d’immatériel dénote
généralement des entités dont la réalité releverait
d’un principe abstrait ou conceptuel. Terme aux
significations polyvalentes, « immatériel » est
employé également en esthétique comme une
paraphrase du « spirituel », souvent dépourvue de
tout sens religieux ; il peut désigner non pas
«I’inverse ou le corrélat de la matiere » mais
I’« exténuation de celle-ci », voire sa sublimation'.
Son association actuelle a 1’idée de patrimoine
culturel, appellation qualifiant les biens physiques et

intellectuels hérités par les membres d’une
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communauté, a engendré la notion de « patrimoine
immatériel ». Utilisée d’une maniere récurrente dans
les programmes émanant de 1’Unesco, de 1’Icom
(Conseil international des musées) et de 1’Icomos
(Conseil international des monuments et des sites),
cette expression agence la promotion et la protection
a une échelle planétaire de phénomenes
anthropologiques originairement « non objectaux »
mais objectivables a travers la valorisation
d’emblemes ou de supports physiques. Tels des
substrats latents, mais nécessaires, d’une
qualité/identité authentique non révolue, I’existence
de ces faits de la culture d’un groupe social est
envisagée par les procédures internationales de mise
en patrimoine en relation avec une perception et une
jouissance prétendument détachées de rapports
directs avec les sens. Mais, comme I’indique
I’ancien Secrétaire général de ['Icomos, la
conservation et la transmission d’une essence
intangible impliquent son incorporation inévitable
dans un « bien »*, donc la recherche d’une mise en
matiere de fragments d’immatériel. Cette opération
de sauvegarde, visant la préservation d’un &tre
dynamique mais invisible de la vie culturelle,
coincide avec la reconnaissance de la dimension
implicite structurant les traditions et les expressions
orales y compris les langues ; les arts du spectacle ;

les pratiques sociales, les rituels et les événements
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La perte durable

festifs ; les connaissances et les pratiques
concernant la nature et 1’univers ; les savoir-faire
liés a I’artisanat traditionnel’. « On entend par
“patrimoine culturel immatériel”, les pratiques,
représentations, expressions, connaissances et
savoir-faire — ainsi que les instruments, objets,
artefacts et espaces culturels qui leur sont associés —
que les communautés, les groupes et, le cas échéant,
les individus reconnaissent comme faisant partie de
leur patrimoine culturel. Ce patrimoine culturel
immatériel, transmis de génération en génération,
est recréé en permanence par les communautés et
groupes en fonction de leur milieu, de leur
interaction avec la nature et de leur histoire, et leur
procure un sentiment d’identité et de continuité,
contribuant ainsi a promouvoir le respect de la
diversité culturelle et la créativité humaine. Aux fins
de la présente Convention, seul sera pris en
considération le patrimoine culturel immatériel
conforme aux instruments internationaux existants
relatifs aux droits de I’homme, ainsi qu’a 1’exigence
du respect mutuel entre communautés, groupes et
individus, et d’un développement durable »* .

L’antinomie fondatrice, revendiquée d’ailleurs
comme un véritable outil heuristique, consiste,
alors, dans I’exigence de raccorder cette logique
symbolique a des indices concrets ou a des traces
matérielles, qui puissent simultanément figer,
conserver, rendre explicite et transmissible la
fluidité « immatérielle » des biens identifiés comme
patrimoine de I’humanité.

Dans son texte « Le patrimoine, 1’ethnologie »,
Daniel Fabre aprés avoir remarqué le lien inévitable
entre I’immatériel et 1’étude des cultures matérielles,
affirme que « [...] parler

ethnologique n’a de sens plein que si I’on dépasse la

de patrimoine

dichotomie toujours latente du matériel et du
spirituel, du concret et de 1’abstrait » . En reprenant
cette analyse, je considére ici que toute tentative
d’objectiver la notion d’immatériel comme un
absolu conceptuel ne peut correspondre qu’a une
reprise stérile d’une opposition factice et datée. En
ce sens et en vue d’une réflexion ethnologique
conséquente sur les significations du « patrimoine
immatériel », penser [’« immatériel » peut
contribuer a la problématisation nécessaire de la
relation que, dans les textes officiels et a une échelle
désormais mondiale dans le sens commun, cet
attribut noue avec les représentations de patrimoines
dits « matériels » ainsi qu’avec les raisons de leurs
producteurs et usagers.

Il apparait évident que 1’étendue sémantique de
I’expression « patrimoine immatériel » ne peut pas
étre mesurée a ’aune de celles de patrimoine
ethnologique, historique, linguistique,
Au-dela des
conventions et des déclarations de principes plus ou

archéologique, maritime etc.
moins institutionnelles, il serait ardu de repérer,
tantét dans les énoncés érudits tantot dans les
croyances « ordinaires » des critéres partagés
identifiant la possibilité de transmettre
I’immatérialité d’un savoir, d’un objet, d’un rituel,
d’un geste. Du point de vue éminemment théorique,
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on ne peut que constater 1’impossibilit¢é d’une
construction transitive mettant en correspondance
cette notion avec une discipline, les textes, les idées,
les principes, les dires du langage courant
définissant des pratiques et des rapports entre des
individus. Les relations et les expériences ressenties
comme non tangibles ou non visibles transcendent,
normalement, la présence de supports logiques
intermédiaires. Cela ne signifie pas que I’inférence
« immatérielle » reléve de constructions discursives
non rationnelles, mais que c’est une communication
directe entre des sujets et leurs actes qui est admise
comme liaison productrice de sens.

De préférence, et paradoxalement, la
préservation ou la valorisation de I’immatériel,
comme une qualité ontologique précédant son
devenir patrimoine, semble renvoyer, par défaut, les
aspects singuliers ou originels d’une culture a un
champ flou de significations mobiles. En suivant
cette perspective, au cours de mon travail, je vais
privilégier 1’analyse de quelques-uns des usages
sociaux de ce terme plutdt que d’essayer d’en
expliciter les limites lexicales multiples qui me
paraissent comme €tant implicitement déja données,
et souvent comme étant déja assumées, méme par
ses tenants et ses praticiens, comme la formulation
officiellement proposée par I’Unesco le montre.

En m’appuyant sur des suggestions procédant de
I’implication philosophique classique entre matiere
et mémoire®, j’ai choisi de sonder, beaucoup plus
modestement, les opérations d’évocation, avec leurs
raisons ethnohistoriques reconnues localement, de la

Carnets du Lahic, n°1

tangibilit¢ mémoriale du passé que le recours a
I’existence du « patrimoine immatériel » me semble
agencer dans divers contextes patrimoniaux.

Le texte présenté ici analyse des situations ou, en
renversant la formule de « musée imaginaire »,
nous observons des imaginaires collectifs sollicités
par la mise en scéne de contextes congus comme
¢tant a la fois caduques et susceptibles d’une
conservation. Ces productions peuvent instituer les
origines — encore « vivantes » et pourtant déja
« muséales » au sens large — d’un territoire, a travers
son aménagement architectural, la valorisation de
restes archéologiques, de pratiques populaires, de
De telles
opérations semblent réinventer le réel a travers la

narrations littéraires ou érudites.

visualisation ou la transmission du passé¢ d’entités
censées étre en voie de disparition. Ces entités sont
pensées, alors, comme les miroirs ou les écrans
d’une perte durable, voire de la paradoxale
obsolescence de temporalités exotiques a conserver
et a valoriser en vue d’un développement durable
des lieux qui les expriment. En suivant cette
perspective critique, je vais développer une
réflexion sur des espaces ethnologiques devenus, ou
en train de devenir, des lieux de mémoire
producteurs d’emblemes patrimoniaux.

Dans une quotidienneté « moderne » parcourue
par le constat et le sentiment diffus d’une
uniformisation en marche, les représentations
contemporaines de la culture peuvent véhiculer la
nostalgie d’une prétendue intégration perdue a
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La perte durable

jamais des hommes avec leurs milieux
« traditionnels ». De la part des acteurs impliqués,
les prises de conscience du potentiel symbolique et
économique dont leur tradition « singuliére » serait
porteuse, peuvent s’exprimer par une sorte d’auto-
exotisation. Dans la reconnaissance érudite et
institutionnelle d’un héritage culturel, s’affirme
progressivement le résidu fondamental d’un
patrimoine, avec ses secrets et ses zones d’ombre,
qui n’a pas encore été « trouvé », c’est-a-dire
exproprié de facon définitive par des activités
pergues comme allogénes et homogénéisantes.

De nos jours, les situations marquées par un legs
procédant de I’histoire des lieux apparaissent
caractérisées par une sorte de métamorphose. Une
distanciation se voulant objectivante et
conservatrice participe de la création d’itinéraires
interprétatifs balisés de vestiges. Supposée
promouvoir les reprises mémorielles individuelles et
collectives, la recherche délibérée des preuves
physiques ou visibles du passé peut amplifier le
prestige du patrimoine in fieri. Tout a la fois
savantes et populaires, affectives et calculées,
publiques et individuelles, « indigénes » et
hétéronomes, ces traces, conventionnelles ou
théatrales, explicitent la rhétorique édifiant les
origines d’altérités révélées. L’institution d’un
tréfonds mémorial « autochtone » devient a la fois
un territoire de la pensée identitaire et un domaine
socio-économique a sensibiliser et a alimenter en
souvenirs, a travers les opérations relatives a la

valorisation émanant des diverses instances locales

et internationales impliquées ou touchées par le
marché de la culture. L autorité de 1’érudition est
mise a jour comme source et ressource symbolique
et matérielle.

L’image d’un « autrefois », c’est-a-dire d’une
époque qui a été autre pour ses mémes héritiers
d’aujourd’hui, que les acteurs locaux entretiennent
au cours de leurs démarches afin d’obtenir une
légitimation de la part des instances décideuses,
exprime une économie de 1’exotisme. Cette
économie discursive traduit la transformation des
sociétés mises en condition de « folklore » en
sociétés puisant a leur propre « authenticité », a la
fois révolue et contemporaine, dans laquelle semble
parfois se concrétiser le devenir patrimonial de
I’ethnologie. Au cours d’un tel processus,
I’exotisme ne se limite pas a participer d’une vision
réductrice de [Dailleurs, il est également une
composante politique de la production mythique du
social. Parmi ses notions fondatrices, toujours en
jachere, nous pouvons cerner alors celles relatives
aux origines en perdition d’un peuple, d’une
civilisation, d’une cité, d’une ethnie, d’une frontiere,
mais aussi d’une histoire presque immémoriale et de
ses patrimoines joués et vécus devenus, ou en train

de devenir, immatériels.

La notion de « patrimoine immatériel » a, de fait,
une valeur générale : expérimentée dans les pays
« développés » antérieurement a sa généralisation
par I’Unesco, elle est actuellement & 1’ceuvre dans

des situations de valorisation culturelle du territoire.
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Une approche comparative, entre contextes africains
et européens, des usages publics du concept de
« patrimoine immatériel » m’a semblé nous aider a
mieux sonder I’histoire actuelle de cette notion qui a
¢été en un premier moment adoptée pour signifier le
caractere dynamique d’entités culturelles
appartenant a des sociétés caractérisées par une
transmission orale des savoirs et des savoir-faire®.
En ce sens, on a pu méme établir une équivalence
provisoire entre I’immatérialité des « traditions » et
I’absence ou la rareté d’écrits, documents, archives,
vestiges pouvant les réactualiser. Mais, si cette
« adéquation » entre oralit¢ et immatérialité a
constitué une légitimation théorique préalable des
politiques internationales de la patrimonialisation, la
réalisation des projets de conservation muséale et
architecturale, a impliqué a contrario la production
de supports matériels des mémoires locales, la
retranscription et I’interprétation érudite sous forme
de cosmogonies de la littérature orale, et la
surexposition muséale, architecturale et théatrale
d’objets tangibles ou de phénomeénes rituels
observables.

Dans le cadre de cette étude, j’ai développé ma
réflexion a partir de mes expériences de recherche
ethnographique en deux régions africaines ou 1’on
peut observer des pratiques sociales et culturelles
liées a I’institution du patrimoine, sous 1’égide de
I’Unesco : le Sanctuaire naturel et culturel des
Falaises de Bandiagara, en pays dogon au Mali ; le
projet d’itinéraire intercontinental de la Route de

I’esclave que je suis en train d’analyser dans les
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villes historiques du Bénin et plus particuliérement a
Ouidah. Par la suite, j’ai focalis¢é mon examen sur la
migration du concept de patrimoine immatériel en
France. La création en 2003 dans la région du
Languedoc-Roussillon du Parc naturel régional de la
Narbonnaise en Méditerranée (PNR) a institué¢ des
modes de production du territoire, dont 1’opération
« Les archives du sensible » me semble étre une
manifestation spécifique a la mise en ceuvre de la
notion de « patrimoine immatériel ».

Pour ce qui concerne 1’é¢tude du programme
« Les archives du sensible », j’ai analysé des actions
afférentes a I’idée de « patrimoine immatériel », en
menant une enquéte de terrain, qui s’est déroulée
entre les mois de février et de juin 2006, sur les
politiques culturelles de valorisation de ce PNR du
Languedoc-Roussillon. Cette région a été, dans les
années 1960, le théatre d’une trés grande opération
d’aménagement touristique. Phénomeéne qui a eu
pour effet, entre autres, d’activer une trés forte
revendication régionaliste dont le propos était de
sauvegarder ce que I’aménagement et le tourisme de
masse ¢étaient censés effacer : la langue d’oc, la
sociabilité percue comme traditionnelle, les savoirs
et les savoir-faire liés a la maitrise locale des
territoires littoraux. A partir de cette époque, 1’idée
d’une culture en désagrégation suscitée par des
processus de « modernisation » touristique est
devenue un des motifs récurrents dans la
construction du patrimoine culturel contemporain de
la cote languedocienne.

La présence, depuis le milieu des années 1980,
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La perte durable

d’un conseiller régional a I’ethnologie au sein de sa
DRAC a inscrit dans la politique de 1’Etat cette
récupération. Le theme du « patrimoine maritime »
qui englobe aussi bien les facons de faire des
pecheurs et des ostréiculteurs, les instruments liés a
I’exploitation de la mer et des étangs, les habitats
spécifiques de ces groupes tres amoindris a focalisé
pendant deux décennies ce travail de réhabilitation.
La création d’un PNR a traduit institutionnellement
cette autre facon de connaftre et de gérer le
territoire. Actuellement, la promotion, au sein du
tout nouvel organisme, du programme « Les
archives du sensible », désigne une entreprise de
connaissance des pratiques les plus fragiles, des
relations symboliques les plus discretes entretenues
par une partie de la population avec son territoire.
Rendue a une emprise fondée sur la tradition
réinventée, une telle mise en ceuvre me semble une
des figurations les plus nettes des usages dont la
notion de « patrimoine immatériel » est devenue le
moyen. Celle-ci noue des liens ambigus avec le
« patrimoine naturel » qui lui sert de cadre et de
support. Elle est également parée du prestige de la
tres longue durée historique et, a ce titre, convoque
aussi bien le savoir des ethnologues que celui des
relation a la

archéologues. De plus, sa

consommation touristique est tout aussi
ambivalente : née du désir d’affirmer une résistance
de I’« autochtonie » face au tourisme de masse, elle
en vient a proposer une autre facon de rencontrer le
pays, ou plutot ’arriere-pays dont I’invisibilité, par

rapport aux flux touristiques majeurs se concentrant

sur le littoral, garantirait « 1’authenticité ».

L’immatériel et IPimmémorial. Des reperes
théoriques.

Au cours de cette réflexion, la construction d’une
dimension « immémoriale »’ évoquée fréquemment
par certains de mes interlocuteurs sur les terrains de
ma recherche m’a semblé caractériser — sans en
épuiser, bien entendu, les significations et les
interprétations possibles — les usages de la notion
d’ « immatériel » dans les processus d’affirmation
sociale de patrimoines historiques et ethnologiques.
En suivant cette perspective analytique, un apergu,
en forme d’aparté théorique, rappelant quelques
éléments de la problématique anthropologique
relative aux matériaux culturels des mémoires
collectives et individuelles m’a paru étre une étape
utile & la compréhension des phénomenes abordés".

La sélection que les sciences sociales situent a la
base de I’acte anthropologique de la mémoire se
présente pour Henri Bergson non comme une
élaboration culturelle mais comme immanente a une
prise de conscience intuitive. Se souvenir du vécu
serait donc en méme temps explicitation
« mémoriale » de la perception et contraction de la
multiplicité des moments qui 1’ont constituée. Pour
Bergson, la mémoire n’est pas le produit d’une
régression qui du présent rappelle le passé, elle est

plutdt le devenir qui du passé va vers le présent. La
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mémoire serait la condition latente du présent, le
souvenir qui se réactualise cesserait donc d’&tre
souvenir, mais redeviendrait perception.

Si Bergson fonde sa réflexion sur une
psychologie de la mémoire, Maurice Halbwachs
développe en termes durkheimiens le théme d’une
mémoire structurelle, qu’il analyse a travers la
catégorie décisive de la solidarité en tant que forme
de la tradition. Pour le sociologue intéressé¢ a la
connaissance des mceurs, le pass¢ est vivant dans la
« mémoire collective » a laquelle chaque mémoire
individuelle apporte une perspective unificatrice.
Tout en englobant les souvenirs de ses membres,
cette mémoire collective ne se confond pas avec
eux, a partir du moment ou elle offre a chaque
individu la possibilité d’apprendre sa propre culture
de D’extérieur, c’est-a-dire en la « rappelant » a
travers la mémoire des autres. La trame de toutes les
mémoires serrerait et élargirait ses mailles selon les
contingences, mais devrait toujours contenir et
articuler les souvenirs des individus. La mémoire
collective serait 1’expérience culturelle
fondamentale a travers laquelle la société vit le
temps ; chaque individu emprunterait a ce flux
culturel continu la substance de son étre social. La
mémoire serait la présence du passé, tel que
I’organisme collectif I’a conservé et réinventé. Pour
Halbwachs, I’espace social donne des lieux au
devenir, le focalise dans la conscience d’un vécu
commun et d’une appartenance collective''. Dans la
mémoire de ceux qui partagent un espace, se
constitueraient les raisons et les valeurs par rapport
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auxquelles le changement déformerait la nature des
moments qui affleurent du passé. La collectivité
imposerait I’illusion d’une réalité révolue devenue
la référence en ce qu’elle lie ’ineffabilité de la
durée a I’invention de sa narration « mythique ».
L’expérience et les actes des individus
s’accorderaient avec ceux du groupe, c’est-a-dire
que ’'immédiateté des souvenirs se définirait dans la
reproduction d’une pensée qui compléte le sens des
événements en leur communiquant une cohérence
culturelle.

Selon Roger Bastide, si Bergson expliquait
I’oubli a travers I’expérience de la matiére, pour
Halbwachs c’est un probléme inverse qui se
pose

matérialité¢ (les fondements) des valeurs sociales

: comment expliquer la conservation dans la

partagées. Halbwachs aurait a 1’esprit que le moteur
de la mémoire collective est la perméabilité entre
différentes mémoires individuelles. Malgré cela, il
n’arrive pas a s’émanciper de son maitre Durkheim,
en partageant avec lui la foi dans une conscience
collective au-deld et au-dessus des individus.
Bastide, a ce propos, pose au centre de sa propre
réflexion non le groupe en tant qu’essence, mais le
groupe en tant qu’organisation et structure fondées
sur des relations interindividuelles' ; il opére ainsi
une synthése entre les deux perspectives.
L’opposition bergsonienne entre les données de la
mémoire-souvenir et les actes de la mémoire-
habitude serait dotée d’une utilité herméneutique,
car elle semble anticiper (ou répéter) la séparation
entre contexte mythique en tant que production

10
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La perte durable

temporelle d’une série infinie d’interprétations, et
contexte liturgique ou cette séquence infinie de
significations se spatialise, se commémore. Le
devenir, avec ses processus d’acculturation, serait le
ressort d’une « transplantation », ou la
multiplication des événements est incorporée dans
une mémoire motrice qui leur confére un ordre
anthropologico-culturel. La régle de ce mouvement
mythographique de transformation de
I’immatérialité mémoriale est analysée par Bastide a
I’intérieur de phénomenes historiques réels, comme
ceux concernant la résistance et 1’adaptation des
cultures « noires » dans leurs « nouveaux mondes »
issus de I’esclavage. La mémoire des origines
devient dans ce cas le miroir d’une manipulation qui
réorganise les vides. Se rappeler signifierait alors
reconstruire le sens social de ses propres actions, en
errant parmi les ruines de 1’affrontement culturel.
L’imaginaire ne serait pas alors une fantaisie
novatrice, mais une tension entre futur et passé.

Sur un plan plus général, la cohérence de la
mémoire s’insinue entre les tentatives de la rendre
uniforme et les paradoxes de I’invention culturelle
qui parfois peuvent transposer les événements dans
de nouvelles formes, provoquant la rotation des
perspectives qui sont a la disposition des acteurs
sociaux. Nous pouvons envisager ces mouvements
comme propres a la construction d’un échange entre

\

visions et volontés a la fois antagonistes et
complices. Les intentions trés disparates (selon les
divers acteurs impliqués) de « faire un lieu »

notamment au travers d’un itinéraire balisé de
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souvenirs clés, achemineraient une sorte de
métamorphose théatrale de certains espaces comme
lieux d’une distanciation interprétative créatrice
d’un exotisme. En ce cas, le terme d’exotisme
semble véhiculer aussi une de ses significations les
plus anodines : maitrise d’un ¢éloignement physique
ou figuré par rapport a la stabilité imaginaire, et
immémoriale, d’un ensemble de repéres matériels
familiers, tangibles et visibles.

Halbwachs illustre le jeu de représentations
multiples de la mémoire en évoquant dans La
topographie légendaire des évangiles en terre sainte
I’inscription mémorielle dans un territoire ou les
individus sont confrontés a ’altération mythique du
paysage. La Palestine, d’aprées le sociologue, en tant
que contexte géographique des Ecritures ainsi que
de la tradition littéraire européenne, alimenterait un
imaginaire culturel ou le caractére concret,
physique, d’un lieu, consacré par le souvenir et la
foi, perpétue ’actualité d’une éternité terrestre dans
un espace qui contient l’aspiration a revivre les
événements. Dans un passage du texte, Halbwachs
parle de Chateaubriand qui, pendant son pelerinage
en Terre Sainte, ne cherche pas a retrouver les lieux
d’une foi qui est pourtant la sienne, mais les scénes
de la Gerusalemme liberata du Tasse. L’écrivain
francais « oublie le Saint-Sépulcre, la Voie
douloureuse, les couvents et les religieux. Il cherche
simplement a retrouver sur place le cadre, non pas
des derniers jours de Jésus et de la Passion, mais des
principaux épisodes héroiques et touchants de la

halshs-00505583, version 1 — http://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00505583/fr/ — oai:halshs.archives-ouvertes.fr:halshs-00505583
Mise en ligne sur HAL avec I'aimable autorisation de Christian Hottin (chef de la Mission Ethnologie, Ministére de la Culture)

Collection HAL-SHS http://hal.archives-ouvertes.fr/MPE



En effet, Chateaubriand
préfigure le touriste intellectuel qui, en compagnie

, e 13
Jerusalem délivrée » ~ .

de son guide, le « fidele Ali », est poussé par
I’enthousiasme a reconnaitre les lieux ou s’est
produite une épopée qui est partie d’'une mémoire et
d’une identité culturelle ethnocentrées. Le sentiment
religieux pour les origines de sa propre foi peut
alors se confondre avec le désir de vouloir posséder
les origines de sa propre tradition littéraire. La
mémoire culturelle chrétienne qui, en Terre Sainte,
affronte les traditions juive et musulmane, non
seulement invente les lieux de sa propre histoire
mais, comme Halbwachs le fait remarquer,
transfigure ceux qui sont revendiqués par les autres.
Il se produit donc une prolifération de lieux saints,
fondés sur différentes vérités ethniques, religieuses
et littéraires. Prolifération de significations
idiosyncrasiques incitant la mémoire, secouée par
les bouleversements de I’histoire, a retrouver dans
les lieux visibles le symbole de vérités invisibles. En
ce sens, les chiméres de Chateaubriand paraissent
étre exemplaires d’une approche affectant — dans les
lieux-objets d’une redécouverte et d’une
réappropriation symboliques mais aussi d’une
investigation scientifique — tant les
promoteurs/usagers de 1’entreprise (pelerins,
ethnographes, touristes, conservateurs, animateurs
culturels) que leurs interlocuteurs locaux. La
différence de registres intellectuels entre 1’émotion
affective et esthétique du simple voyageur et la
démarche supposée étre, selon le cas, rigoureuse,

intéressée ou objectivante, du « professionnel » du
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patrimoine ne doit pas tromper. D’abord, les
diverses aptitudes peuvent se condenser dans la
méme personne et surtout, dans ces espaces, une
hégémonie politique et économique s’exprime
comme exercice d’un projet, d’une mission et d’un
désir. L’institutionnalisation des lieux
ethnographiques, historiques, culturels au sens large,
tout comme celle des lieux de culte, se fonde donc
sur un attirail cognitif qui semble relever de
principes d’autorité discursive relativement
homogenes. D’ailleurs, les illusions inhérentes a la
reconstruction collective du passé sont
consubstantielles a I’idée méme d’un partage
culturel des mémoires individuelles. La
fragmentation dont toute activit¢é mémorielle est
affectée se refléte dans la partialité d’une mémoire
sociale sans cesse reconstruite ou les mémoires
individuelles, malgré leur dispersion, ne cessent de
circuler et de contribuer a I’édification de récits
prétendument consensuels.

La mémoire collective se construit souvent
comme discours identitaire et devrait donc étre
observée a I’intérieur de la dynamique conflictuelle
qui parvient dans certains cas a convertir I’oubli en
mémoire folklorique. En ce sens, le temps mythique
serait « le temps du devenir »'*, tandis que le temps
historique devrait garantir « le persister du
devenu ». Le folklore finit alors par représenter une
forme de ritualisation, a travers laquelle la tradition
d’un groupe se décline comme scéne politique du

mythe de sa propre histoire. Ainsi les matériaux de
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La perte durable

I’histoire peuvent s’immémorialiser dans les
archives du présent qui sont censées les conserver.

L’histoire des origines se présente alors comme
I’héritage d’un passé pré-historique, mais qui est en
réalité un produit de la modernité, c’est-a-dire de
I’écriture de I’histoire et de la préservation de ses
traces tangibles considérées comme significatives".
De son co6té, I’appréhension érudite et la
construction esthétique d’une singularité ethnique
ou communautaire expriment le devenir et les
usages publics de 1’idée méme d’origine culturelle
ainsi que son dynamisme comme mémoire-
ressource. Dans toute société, la constitution des
archives de la tradition semble dissimuler le
désaccord potentiel existant entre les écritures et la
transmission orale des connaissances. En tant que
production discursive souvent extérieure au contexte
local, « la transcription de mythologies » pose,
alors, la question des mémoires écrites et visuelles
comme références fondatrices d’identités oscillant
entre 1’authenticité « immatérielle » désormais
assumée comme introuvable (ou en sursis) de la
culture « autochtone » et les instances qui organisent
sa déclinaison patrimoniale.

Notes :

! Cf. Florence de Méredieu, Histoire matérielle et immatérielle
de l’art moderne, Paris, Larousse, 1994.

2 Jean-Louis Luxen, « La dimension immatérielle des
monuments et des sites avec références a la Liste du patrimoine
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Le théatre de la mémoire ethnographique du/en pays dogon, Mali.
La construction patrimoniale d’un « Sanctuaire naturel et culturel »

Au cours de mes activités de recherche, je me suis
intéressé aux ¢laborations discursives du pays
dogon, région de la République du Mali située a 800
kilometres a I’est de la capitale Bamako. Les savoirs
et les actions patrimoniales qui impreégnent et
procédent a la fois de l’ceuvre mythographique
attribuée depuis longtemps aux textes ethnologiques
se sont imposés comme un des thémes cruciaux de
ma réflexion. Si la littérature scientifique est
intervenue dans la stratification de la culture dogon,
c’est le chevauchement de différents registres
narratifs qui a présidé, au long du siécle dernier, a la
création progressive d’une identité dogon tout a la
fois érudite et folklorique. Ainsi ai-je été amené a
envisager les usages sociaux d’une « bibliothéque »
savante comme ressource matérielle et symbolique.
A partir de la fin du 19° siécle jusqu’a nos jours,
I’afflux de chercheurs dans 1’aire de la Falaise de
Bandiagara a conditionné la notoriété de ses
habitants ainsi que la formation et la sauvegarde des
sites. Aujourd’hui, le tourisme, le marché de ’art
traditionnel et la décision de I’Unesco d’inscrire une
partie de la région sur la Liste du patrimoine
mondial, soulévent la question relative a la
fabrication d’un héritage culturel. Dans leurs
« cadres » collectifs et dans les comportements
individuels, les mémoires du/en pays dogon ont
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intégré une tradition ethnographique hégémonique
promue référence institutionnelle. Mon travail de
terrain a consisté a étudier les pratiques li¢es, selon
des modalités souvent contradictoires et
conflictuelles, aux enjeux politiques qui relévent des
nouvelles formes d’autorité et d’archivage
« muséales » d’un territoire. Ainsi, le folklore
ethnographique a participé a la transfiguration
exotique du paysage en célébrant la primauté d’une
religion « animiste » considérée comme authentique
et qu’il faut a ce titre sauvegarder (ou au besoin
reconstituer). Les modes opératoires inhérents a la
fabrication savante et patrimoniale de cette
cosmogonie illustrent les dimensions économique et
politique a I’ceuvre dans la réalisation actuelle du
dogon.

perspective, a partir de documents d’archives et

complexe culturel En suivant cette
d’enquétes de terrain, effectuées de 1995 a 1998,
j’ai analysé, a une échelle locale, nationale et
internationale, les processus de construction
patrimoniale s’appuyant sur les reprises
communautaires du passé et sur les discours des
ethnologues. Dans ce contexte, I’exotisme m’est
apparu comme une notion littéraire et comme une
production sociale participant a la transformation
des sociétés dites « traditionnelles » en sociétés

puisant a leur propre supposée authenticité, devenue
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Des touristes avec leur guide regardent les dessins exécutés par les enfants du village représenta

Tireli, pays dogon, Mali, 1996. Gaetano Ciarcia ©.

un bien culturel moderne.

En 1989, une partie du pays dogon a été classée sur
la Liste du patrimoine de 1’Unesco, en tant que site
protégé par la dénomination Sanctuaire naturel et
culturel de la falaise de Bandiagara. Cette initiative
représente une sorte d’achévement historique des
relations entre littérature

une imposante

15

nt des figures de danseurs masqués,

ethnologique, une présence constante dans la région
de nombreux ethnographes et la fabrication d’une
tradition folklorique.

Pour illustrer le poids et le role du discours
savant en relation avec les pratiques actuelles de
patrimonialisation, il est intéressant de rappeler
’expression « cadeaux mythologiques »', avec
laquelle, Marcel Cohen alertait les intellectuels
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africains face au « paternalisme ethnologique » qui,
a son avis, avait caractérisé la vision des Dogon
produite par les travaux de 1’école de Marcel
Griaule, I’ethnologue qui a li¢ son nom a la
« découverte » de la culture dogon. Cohen avait été
un des maitres de Marcel Griaule et, avec Marcel
Mauss et Paul Rivet, parmi les promoteurs de la
Mission ethnographique et linguistique Dakar-
Djibouti qui avait dirigé les premicres enquétes
intensives en pays dogon, en 1931.

A partir de la fin des années 1940, I’africanisme
mythographique, dont les pratiques de terrain et les
travaux de 1’école Griaule ont constitué I’expression
la plus accomplie, a élaboré une série de théories sur
I’existence et sur les signifiés de symboles
mythologiques et cosmogoniques qui seraient
inscrits dans un territoire extraordinaire. Cette
production a participé a la stabilisation, dans les
domaines du savoir érudit et de la vulgarisation
touristique, d’un champ de croyances intrinséque
aux représentations d’un paysage a la fois culturel et
métaphysique. En pays dogon, la recherche
ethnologique d’objets et d’informations semble
avoir abouti a la « découverte » de mythes dont
I’interprétation devait comporter de multiples
niveaux exégétiques. La culture dogon a ainsi
véhiculé le dogme de « la nécessité absolue d’une
mythologie »® qui constituait un axiome de la
conception griaulienne des symboles comme vérité
ultime sous-jacente a toute société humaine.

A la suite de I’inscription, en 1989, du pays
dogon dans la Liste du patrimoine mondial, le
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gouvernement malien, & travers le ministére de la
Culture, a décrété la création dans le chef-lieu
administratif, Bandiagara, d’une Mission culturelle
qui,
Tombouctou (sites également classés par 1’Unesco)

comme ses homologues de Djenné et

a pour tache de développer des stratégies de gestion
du patrimoine culturel par rapport aux besoins de la
population. La Mission culturelle de Bandiagara,
comme celles de Djenné et Tombouctou, a été
instituée par décret gouvernemental le 11 juin 1993.
Aprées I'inscription de ces trois sites sur la Liste du
patrimoine mondial de 1’Unesco, des Missions
culturelles ont eu pour tache de s’occuper de la
conservation et de la valorisation du patrimoine a
sauvegarder. Dans le cas de Bandiagara il s’agit
d’un double engagement, puisque ’aire est classée
comme bien commun de ’humanité d’aprés les
critéres relevant de I’'intérét culturel et naturel,
tandis que les villes de Djenné et Tombouctou sont
classées en tant que biens culturels.

A I’époque de mes recherches, la Mission était
composée de cinq membres. Aujourd’hui, encore,
I’ethnologue qui la dirige compte parmi ses
collaborateurs un conservateur de musée et un
animateur culturel. Au cours des années, son activité
s’est concrétisée par une campagne de
sensibilisation sur l’importance des ressources
culturelles et naturelles de la région. Dans les
villages affectés par la tutelle, des rencontres entre
les fonctionna