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Resumen: Si bien el pensamiento de abad Joaquin de Fiore (t 1202) pertenece plenammte al
siglo XII, su prediccién del futuro, consecuencia dgica de su filosofia de la historia, dio lugar a partir
de mediados del siglo XIII a numerosos movimientos heterodoxos y heréticos que pretmdz’eron hacer lle-
gar la “edad del Espiritu” gracias a la pobreza, a la regeneracion individual, a la espera de un papa angé-

lico o de un emperador de los iltimos dias, o a la via armada

Palabras claves: Edad Media, Cristianismo, Herejia, Filosofia, Movimientos sociales

Résumé: S'il est indubitable que la pensée d Iabbé Joachim de Fiore ( 1202) appartient au XII
siécle, ses prédictions du futur, conséquence logique de sa philosophie de U'bistoire, suscitérent d partir du
miliew du XIII' siécle, de nombreux mowvements hétérodoxces et hérétiques, qui prétendaient favorise la-
rrivée de ["“dge de 'Esprit” au moyen de la panvreté, de la régénération individuelle, de Uattente d’un

pape angélique ou d’un empereur des derniers jours, ou de la voie des armes.

Mots clés: Moyen Age, Christianisme, Hérésie, Philosophie, Mouvements sociaux
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Abstract: Undoubtedly, the thought of the abbott Joachim of Fiore (¥ 1202) belongs to the twelfth
century entirely. His predictions about the future, which are a logifal consequence of his pkilosopby of
history, from the middle of the thirteenth century on lead to many heterodox and heretical movements,
which aimed to the arrival of the “Age of the Spirit” throug the observance of poverty, the individual rege-

neration, the wait for an angelic pope or an emperor of the Last Days, or by force of arms.

Key words: Middle Ages, Christianity, Heresy, Philosophy, Social Movemets

Laburpena: Joaguin de Fiore ( 1202) abadearen pentsamoldea XII. mendekoa bada ere bete-
betean, etorkizunaren iragarpenak (bistoriari buruzko bere filosofiaren ondorio logikoa) hainbat mugi-
mendu heterodoxo eta heretiko sorrarazi zituen XIIL mendearen erdialdetik aurrera. Mugimendu horick,
bestalde, “Espirituaren aroa” ezarri nabi izan zuten, pobreziari, birsorkuntza indibidualari, Aita Santu

aingemmr L’dO ﬂZl?ET’l egunemko enpemdore baten etorrerari EdO bld(,’ armatuari ES]?L’?’.

Giltza-hitzak: Erdi Aroa, Kristautasuna, Heresia, Filosofia, Gizarte-mugimen-

duak
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N 1177, UN TAL JOAQUIN, QUE A LA SAZON HABfA SOBREPASADO LOS CUARENTA
EANOS, SE CONVIRTIO EN ABAD DEL MONASTERIO CISTERCIENCE DE CORAZZO, EN SI-
ciLia. El nuevo abad era originario de Celico en Calabria, donde habia nacido hacia
I130-1135. Poco se sabe de su vida anterior, aunque los escasos indicios biograficos
que se pueden deducir de sus escritos muestran que una peregrinacién a Tierra San-
ta lo llevé a pedir el habito en el monasterio de Sambucina, cerca de su regién natal.
Siendo abad de Corazzo, Joaquin empez6 a poner por escrito sus primeros comen-
tarios sobre las Escrituras —Liber concordiae Novi ac Veteris Testament—. Sin embargo, sin-
ti6 pronto la necesidad de una mayor austeridad y, hacia 1186, renunci6 a la digni-
dad de abad para buscar refugio en la soledad de las montafias. A pesar de las llama-
das de la orden cisterciense para que el “fugitivo” volviera a su monasterio, Joaquin
se quedo en el altiplano de Sila, donde varios discipulos se unieron a él. En 1196, el
papa Celestino III reconocié la nueva orden, que tomo el nombre del monasterio de
Fiore, dedicado a San Juan Evangelista y el Espiritu Santo. El abad Joaquin de Fiore
compagind entonces su vida contemplativa con la redaccion de numerosos tratados,
el encuentro con grandes personajes como Tancredo, Ricardo Corazén de Leén y el
emperador Enrique IV, y la expansion de su orden. Muri6 el 30 de abril de 1202 y
sobre su sepulcro fueron grabados los versos: «Hic abbas Floris / calestis gratiae roris»".
El abad de Fiore dejaba tras de si veintidds obras, entre las cuales varias epistolas y

un Tractatus de unitate seu essentia Trinitatis contra Petrum Lombardum?®.

Joaquin de Fiore no fue nunca considerado como un hereje por la Iglesia, aunque
el IV concilio de Letran de 1215 condenara su tratado contra Petrum Lombardum®. Muy
al contrario, lleva el titulo de “beato” y su vida fue recogida en los Acta Sanctorum
en el siglo XVII La orden de Fiore tampoco fue condenada y, casi un siglo después
de su muerte, Dante colocé al abad en su Paraiso, en compaiiia de personajes tan ilus-

tres como Domingo de Guzman, Tomas de Aquino, Buenaventura, Hugo de San Vic-

" EL1A, Francesco d': Gioacchino da Fiore. Un maestro della civiltd europea, Soveria Mannelli, Rubbettino Editore, pp.
15-21.

* SELGE, Kurt-Victor: «Elenco delle opere di Gioacchino da Fiore», Florensia. Bolletino del Centro Internazionale
di Studi Gioachimiti, TII-IV (1989-1990), pp. 27-33.

® GARCIA y GARCIA, Antonius (ed.): Constitutiones Concilii quarti Lateranensis una cum commentariis glossatorum, Citta
del Vaticano, Monumenta luris Canonici, Series A: Corpus Glossatorum, vol. 2, 1981, p. 43 (c. 2):
«Dampnamus ergo et 7eprobamu5 libellum sive tractatum, quem abbas Toachim edidit contra magistrum Petrum Lombardum de
unitate seu essentia Trinitatis, appellans ipsum hereticum et insanum, pro eo quod in suis dixit Sententiis quoniam quedam summa
res est Pater et Filius et Spiritus Sanctus, et illa non est generans neque genita neque procedens. Unde asserit quod ille non tam

Trinitatern quam quaternitatem astruebat in Deo, videlicet tres personas et illam communem essentiam quasi quartam..».
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tor, Pedro Comestor, Pedro Hispano, el profeta Natan, Juan Criséstomo, Anselmo,
Donato y Rabano Mauro*. El abad de Fiore pertenece asi al colegio de los fundado-
res de érdenes (Domingo de Guzman), tedlogos (Tomas de Aquino, Hugo de San
Victor, Anselmo), filosofos (Pedro Hispano), historiadores (Pedro Comestor), pro-
fetas (Natan), intérpretes de la Biblia (Juan Criséstomo, Rdbano Mauro) y gramati-
cos o filologos (Donato). De hecho, sus obras justifican plenamente la eleccién de

comparieros que hizo Dante en el canto XII del Paradiso.

Si nos parece interesante hablar de Joaquin de Fiore en un coloquio dedicado a
un estado de la cuestion sobre las herejias medievales, es porque su nombre est co-
rrientemente asociado a una serie de movimientos y escritos “heréticos” que empe-
zaron a florecer medio siglo después de su muerte. Jean Delumeau le presta una gran
atencién en su obra Mille ans de bonbeur, que trata de las esperanzas milenaristas, y no
duda en calificarlo como «un profeta pacifico que siembra gérmenes de violencia»®.
Los “gérmenes de violencia” sembrados por Joaquin de Fiore crecieron con los fran-
ciscanos espirituales, a través de las obras de un Pierre-Jean Olivi o de un Juan de Ro-
catallada, mediante la influencia de Arnao de Vilanova, y se unieron con otras ten-
dencias mesianicas o milenaristas, de corte politico, en los siglos XIV y XV*. Tuvie-
ron asimismo una indudable influencia en la creacion de la orden jerénima en Espa-

fia en la segunda mitad del siglo XIV’.

El abad de Fiore y sus escritos han dado lugar ya a numerosismos estudios, desde
que en 1979 se celebrara en S. Giovanni in Fiore un primer coloquio cuyas actas fue-
ron publicadas al afio siguiente por el Centro di Studi Gioachimiti con el titulo de
Storia e messagio in Gioacchino da Fiore. Un segundo coloquio fue editado en 1986 por el
mismo Centro como Léd’ dello Spirito ¢ la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel gioachi-
mismo medievale. El afio siguiente, en 1987, salia a la luz el primer nimero de la revis-
ta Florensia. Bolletino del Centro Internazionale di Studi Gioachimiti. En el ndmero VIII-IX de

la revista, Claudio Caputano resefi6 la enorme bibliografia de los afios 1988-1993

* DANTE, La Divine Comédie. Le paradis, ed. Jacqueline Risset, GF Flammarion, Paris, 1990, p. 122 (canto XII,
139-141): «..Rabano ¢ qui, e lucerni dallato / il calavrese abbate Giovacchino / di spirito profetico dota-

to».
* DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur.™ Une histoire du paradis, Fayard, Paris, 1995, pp. 42-53.
¢ Ibidem, pp- 55-97.

7 FREITAS DE CARVALHO, José Adriano: Nas origens na Peninsula ibérica: do franciscanismo a ordem de S. Jerénimo. O
itinerdrio de fr. Vasco de Portugal, Porto, Universidade, 1984.
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relativa al abad de Fiore®. Indudablemente, la cercania del afio 2000 influy6 en el au-
mento de la produccion escrita acerca de los profetas, milenaristas o mesias de la his-
toria. Y las obras pioneras de P. Fournier, H. Grundmann, , E. Buonaiuti y otros’, ree-
ditadas a veces en los afios 1960 y 1970, fueron rapidamente suplantadas por nue-
vos estudios, entre los cuales hay que destacar los de Marjorie Reeves, Raoul Manselli
y Bernard McGinn'.

Joaquin de Fiore: Un hombre de su tiempo

El siglo XII fue una época de grandes y profundos cambios. Con el debilitamien-
to del imperio romano de Oriente, debido tanto a la derrota de Constantinopla fren-
te a los turcos como a la separacioén con la Iglesia de Roma, con el decaimiento del
imperio islamico tanto en Espafia como en Tierra Santa, con la Querella por el poder
supremo entre el papa y el emperador en Occidente, con la conquista de Sicilia y de
Inglaterra por los normandos, con la aparicién de nuevos reinos como el de Portugal,
con el desarrollo del comercio y de la riqueza de las ciudades, el mundo de 1150 po-

co tiene que ver con el de 1050.

En el campo intelectual, nuevos horizontes se abren ante las mentes. En la abadia
de San Victor de Paris, alrededor de la catedral de Chartres, con san Anselmo o san
Bernardo se desarrolla el pensamiento teolégico. Con Abelardo, Gilberto Porreto,
Gundisalvus y muchos otros se elabora una filosofia que procede tanto de Boecio
como de Avicena y Aristoteles. Asociada a la gran cantidad de traducciones del arabe

o del griego y, en cualquier caso, fundamento de la filosofia natural, la ciencia se basa

* CAPUTANO, Claudio: «Gioacchino da Fiore: bibliografia 1988-1993», Florensia. Bolletino del Centro
Internazionale di Studi Gioachimiti, VIII-IX (1994-19985), pp. 45-101.

* FOURNIER, P: Ftudes sur Joachim de Flore et ses doctrines, Paris, 1909. GRUNDMANN, Herbert: Studien iiber Joachim
von Floris, Berlin, 1927; y Neue Forschungen siber Joachim von Fiore, 1950. BUONAIUTI, E. Gioacchino da Fiore, i tempi,
la vita, il messagio, Roma, 193 1. FOBERTL, Francesco: Gioacchino da Fiore. Nuovi studi critici sulla mistica ¢ la religiosi-
td in Calabria, Firenze, 1934; y Gioacchino da Fiore ¢ il gioacchinismo antico ¢ moderno, Padova, 1942. KAMLAH, W.:
Apokalypse und Geschichistheologie. Die mitteralterliche Auslegung der Apokalypse vor Joachim von Fiore, Berlin, 1935.
CROCCO, Antonio: Gioacchino da Fiore e il Gioachimismo, 1960, 2* ed. Napoli, 1976.

' REEVES, Marjorie: The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages, Oxford, 1969. WEST, D. C. (ed.): Joachim
of Fiore in Christian Thought, New York, 1975. MANSELLI, Raoul, 1981. MCGINN, Bernard: The Calabrian Abbot,
New York, 1985.
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en el conocimiento del guadrivium. Paralelamente, en las escuelas de Bolonia, Irnerio
y Graciano crean los fundamentos del derecho, civil y canénico. Todos leen con entu-
siasmo las letras clasicas'’. Maestros, estudiantes, escuelas y centros especializados del

saber se multiplican y contribuyen al desarrollo del pensamiento’?.

La herejia, dentro del discurso eclesiastico, era propia del pueblo bajo e inculto;
¢no habia afirmado Isidoro de Sevilla en sus Sentencias que la ignorancia es madre de
los errores? Dentro de esa perspectiva, los “herejes” son aquellos que no tienen ni li-

persp J q q
bertad ni saber: ignorancia, paganismo, rusticidad y herejia son palabras sinénimas a
la hora de desacreditar las reivindicaciones populares. Paralelamente, la Iglesia se pre-
senta como la mediadora imprescindible, el intérprete “autorizado” de los textos sa-
grados. Frente a la monopolizacién del saber, de las “letras” (latinas), por los cléri-
gos, el acceso “no autorizado” a las Santas Escrituras, caracteristica de los herejes de
la primera mitad del siglo XI, debia llevarlos a la locura. R.I. Moore establece enton-
P g
ces una distincion entre el uso de la acusacion de herejia por parte de los clérigos pa-
ra asentar su poder y el uso de un “saber pasivo” por parte del pueblo para articular

sus reivindicaciones®.

A lo largo del siglo XII, sin embargo, una parte creciente de la poblacion tuvo
acceso a la educacién y a un nivel relativamente alto de conocimientos. Mientras un
san Bernardo pedia que los predicadores fueran mas cultos, habian aparecido herejes
muy literati, como los cataros™. De ahi que, en 1983, desde una perspectiva antropo-
légica y socioldgica, Brian Stock relacionara la aparicion de las herejias con los cam-
bios surgidos en las relaciones entre lo oral y lo escrito, y con ello en las formas de
pensamiento®. En todo caso, a partir del siglo XII, no se puede asimilar los movi-

mientos heréticos a simples reivindicaciones sociales, o considerarlos como una mera

1 HASKINS, Charles Homer: The Renaissance of the Tweb‘b Century, Harvard University Press, Cambridge Mss.,
1927 (11" reed. 1993). CHENU, Marie-Dominique: La théologie au XIle siécle, Vrin, Paris, 1957. LEMOINE,
Michel: Théologie et platonisme au X1l siécle, Paris, Cerf, 1998.

> PARE, G.; BRUNET, A.; TREMBLAY, P: La Renaissance du XIIe siécle. Les écoles et Lenseignement, Vrin, Paris, 1933,
reed. 1976. Jacques VERGER, La Renaissance du X1 siécle, Cerf, Paris, 1996.

" MOORE, R. L: «Literacy and the Making of Heresy, ¢.1000-c.1150», Heresy and Literacy, 1000-1530, ed.
por Peter Biller & Anne Hudson, Cambridge University Press, 1994, pp. 19-37.

" BILLER, Peter: «Heresy and Literacy: Earlier History of the Theme», Heresy and Literacy, 1000-1530, pp.
1-18.

'8 STOCK, Brian: The Implications of Literacy, Written Language and Models of Interpretation in the Eleventh and Twelfth Centu-
ries, Princeton University Press, 1983; y Listening for the Text. On the Uses of the Past, Baltimore and London, 1990.
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vicisitud de la lucha de clases™. Los grandes debates filoséficos o teologicos se refle-
jan en las mentalidades, gracias a la accién de los predicadores itinerantes, de los ba-
chilleres 0 maestros sin trabajo, de los mercaderes y viajeros. La “herejia” es un fené-
meno social general, que nos obliga a interesarnos tanto por la historia cultural como

por la historia econémica, politica y social.

Dentro del amplio abanico de temas que solicitaron la atencién de los “intelec-
tuales” del siglo XII, el problema de Dios fue probablemente el més estudiado, con
el de su intervencidén en la historia humana. La unidad divina, en relacién con el mis-
terio de la Trinidad, o sea las relaciones entre unitas y pluritas, aequalitas y alteritas, llenan
entonces centenares de paginas. Las teorias de de Abelardo (f 1142) y de Gilberto
Porreto (f 1154) acerca de la Trinidad, pese a las condenas o criticas de las que fue-
ron objeto, la fundacién del Paracleto por Abelardo, les Sententiae de Pedro Lombardo
(t 1160) y el De Trinitate de Ricardo de San Victor (f 1173) atestiguan el interés que
suscitaba el tema trinitario. En Espafia, el obispo de Pamplona, Pedro de Artajona
(1167-1193), también conocido como Petrus Parisiensis, Petrus Parisii, Petrus Parisius,
o Petrus de Paris por haber estudiado en esa ciudad, redacta asimismo un tratado sobre
la Trinidad, mientras que en Ledn, Martin de Le6n (f 1203) dedica numerosas pagi-

nas de su Concordia veteris et novi Testamenti al problema de la Trinidad y a las herejias”.

Paralelamente a las especulaciones sobre la unidad de Dios y su Trinidad, los fil6-
sofos y tedlogos del siglo XII se apasionan por la historia. La historia es consubstan-
cial al cristianismo y, sin llamarse a si mismos “historiadores”, muchos dedicaron una
atencion especial a la economia del tiempo'®. Hugo de San Victor (¥ 1141), en su Di-
dascalicon, define perfectamente la lectio historiae, que es tanto el contenido como el méto-

do de la disciplina, basada en las series narrationis y no en la especulacién dialéctica; tras

él, Otén de Freising (F 1157), Anselmo de Havelberg (T 1158) y Petrus Comestor (f

' GEREMEK, Bronislaw «Hérésies médiévales et déracinement socialy, Horizons marins, itinéraires spirituels (Ve-
XVIIe siécles). Mélanges en I'honneur de Michel Mollat, Publications de la Sorbonne, Paris, 1987, t. I, pp.
55-65.

"7 GONI GAZTAMBIDE, José: Historia de los obispos de Pamplona, Diputacién Foral de Navarra, Pamplona, 1979,
t. I, pp 433-434. El tratado de Pedro de Artajona, inédito, se encuentra en Salamanca; véase Repertorio de las
Ciencias Eclesidsticas en Espaiia, 2 (1971), 478, n® 2756. GARCIA TATO, Isidro: «Influencia de Pedro Lombardo
en la doctrina trinitaria de Martino de Leén», Santo Martino de Leén, Isidoriana Editorial, Leon, 1987, pp.
679-685.

'® CHENU, Marie-Dominique: La théologie au XIle siccle, p. 63: «..un domaine alors étranger au programme
des écoles, mais essentiel & I'équilibre général de la pensée chrétienne: celui de ['histoire, comme expression

du Christianisme économie temporelle du salut».
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1179), con su Historia scolastica que tuvo una enorme difusién, se dedican a escribir una

ratio preteritac rei, un encadenamiento 16gico de los acontecimientos del pasado.

La intensa actividad intelectual y las nuevas vias de investigacion abiertas por los
pensadores del siglo XII no fueron aceptadas por todos, y suscitaron una oposicion
mis o menos violenta por parte de otros pensadores o sectores de la sociedad. Los
filésofos, como Abelardo o Gilberto Porreto, que profesan ideas “nuevas” en vez de
las tradicionales, se ven asimilados a los herejes y, en el Sermén 33 super Canticam,
redactado hacia 1138-1139, el abad de Claraval fustiga del mismo modo los philoso-
phorum et baereticorum varia et vana dogmata”. La idea de una estrecha asociacién entre
herejia y filosofia no es nueva. Se remonta a Tertuliano (f 230) que condenaba el uso
de la filosofia griega para explicar el contenido de la fe; en la primera mitad del siglo
I, el sacerdote romano Hipdlito, en su Refutacién de todas las herejias, redactada en grie-

go, encontraba en el origen de cada herejia algtn filésofo griego.

A medida que, en el siglo XII, la filosofia gana terreno entre los intelectuales occi-
dentales, en particular gracias a las categorias aristotélicas, la condena “abstracta” de
san Bernardo se convierte en condena ad hominem. Hacia 1178, Gualterio de San
Victor, en su Contra quatuor labyrinthos Franciae, cualifica como herejes a Abelardo, Pedro
Lombardo, el obispo Pedro de Poitiers y Gilberto Porreto®. Gualterio acaba su obra
aseverando que todos los herejes son filésofos y dialécticos™. Un siglo antes, Pedro
Damian (1007—1072), en su De sancta simplifz'mte y en su De divina omnipotentia, prohibia
ya a sus monjes el estudio de la filosofia y de las disciplinas profanas, destacando que
el primer profesor de gramatica era el propio diablo que le habia ensefiado a Adan a

declinar la palabra deus en plural®.

" LECLERCQ, Jean: «L'hérésie d’aprés les écrits de Bernard de Clairvaux», The Concept of Heresy in the Middle
Ages (11th-13th C), ed. por W. Lourdaux & D. Verhelst, Leuven University Press, 1983, pp. 16-24 y 13.
CONGAR, Yves M-]. : «Arriana haeresis comme désignation du néomanichéisme au Xlle siécle: Contribution
a T'histoire d'une typification de I'hérésie au Moyen Age», Revue des sciences philosophiques et théologiques, 43
(1959), pp. 449-461.

* VERBEKE, Gérard: «Philosophy and Heresy: Some conflicts between Reason and Faith», The Concept of
Heresy in the Middle Ages (11th-13th C), pp. 172-197.

*' GLORIEUX, Palémon: «Le Contra quatuor labyrinthos Franciae», Archives d'bistoire doctrinale et littéraire du Moyen ffge,
27 (1952), pp. 187-335, en part. p. 197, 32-33: «...quod novi immo omnes heretici a philosophis et dia-
lecticis generantur...».

** De sancta simplicitate, PL. (Patrologia Latina), 143, c. 695. Cf. VERBEKE, Gérard: «Philosophy and Heresy:

Some conflicts between Reason and Faith», op. cit.
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La oposicién a los cambios, sean intelectuales, politicos o econdmicos, propios
del siglo XII, se manifesté también de forma mas radical, a través de un rechazo de
la novitas o modernitas a favor de una vuelta a los origenes, un retorno hacia un tiempo
mitico, o un pasado idealizado. Poco después de 1120, el abad Ruperto de Deutz,
terminaba de redactar un tratado titulado De vita vere apostolica®. Frente a la corrup-
cién y a la decadencia de las instituciones eclesiasticas, la vuelta a la “verdadera vida
apostélica” se ofrece como la tinica solucion. Esta “vida apostélica” idealizada es el
modelo que las reglas monésticas transmiten: la espiritualidad de la primera “comu-
nidad”, la de los apdstoles, la pobreza de aquellos que lo dejaron todo para seguir a
Cristo, la penitencia. Pedro Damian, Bernardo de Claraval, san Bruno intentan resta-
blecer ese ideal de vida apdstolica entre los cristianos. Frente a la riqueza de los mer-
caderes, a la violencia de los caballeros, al poder de la Iglesia secular, el ideal de Ci-
teaux es la pobreza, la oracién, la humildad y el apartamiento del mundo. La espiri-
tualidad cisterciense es monastica. Influira, sin embargo, muchisimo en todas las ca-

pas de la sociedad a los largo de los siglos XII y XIIIL

De hecho, la “reaccién” contra la modernitas no se limita a una renovacién de los
ideales ascéticos preconizados por algunos reformadores o fundadores de 6rdenes. El
rechazo de un mundo que ya no se entiende, de unos cambios que transforman la vi-
da de los hombres mas alld de su capacidad de adaptacién, lleva a grupos de laicos a
poner en practica una “vida apostdlica” en la que no existian Iglesia, jerarquia, sacra-
mentos, obligaciones y condenas. Esos movimientos, a la vez conservadores y contes-
tatarios, surgen desde finales del siglo XI en todas partes de la Cristiandad occidental.
Predican una vida apostolica, el arrepentimiento de los pecados, la fraternidad, la
pobreza y la exaltacion de lo espiritual sobre lo material. Por vez primera, en 1143
en Colonia, los miembros de un grupo de “apéstoles, pobres de Cristo”, con su obis-

o v sus tedlogos, se ven tildados de “cataros”*.
poy g

La coincidencia entre el desarrollo de una vida intelectual diversificada y rica y la
aparicién de esos movimientos puede plantear la cuestion de la posible relacién entre
ambos.;Habria favorecido la adquisicién masiva del saber las herejias populares? ;o es
la difusion de las herejias las que suscité un mayor interés por el saber? Tal fue la pre-

gunta que hicieron Peter Biller y Anne Hudson a una serie de especialistas hace casi

** CHENU, Marie-Dominique: La théologie au XIle siécle, p. 226.

** WAKEFIELD, Walter G. & EVANS, Austin P. (ed.): Heresies of the High Middle Ages, Columbia University Press,
New York, 1969, reed. 1991, pp. 24-28.

aliﬂ & @rimm: ISSN: 1698-4374
n® I (2004), pp. 225/240 D.L.: Bl-1741-04



“No bay mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y Adeline Rucquoi

las esperanzas milenaristas a fines de la Edad Media

diez afios™. En el prologo, Peter Biller subrayaba la antigua y tradicional identifica-
cién operada por la Iglesia entre el hereje y el ignorante —illiteratus—, no sin especi-
ficar que por illiteratus hay que entender el que no sabe latin, los conocedores del latin

siendo por lo general miembros de la Iglesia.

El fundador de los cisterciences definié el hereje como un individuo que prefiere
su opinién propia a la doctrina de la Iglesia, y busca a través de ella una gloria mun-
dana, y vi6 en la herejia uno de los ﬂagelos de la Iglesia, semejante a las persecucio—
nes*. Contra los citaros o neo-maniqueos del Lenguadoc y de Colonia en Alemania,
Bernardo escribe sermones en 1144-1145, en los que advierte que, aparte de tener
graves consecuencias morales, sus ideas provienen de un profundo pesimismo en
cuanto a la creacion divina, pesimismo que les lleva a rechazar el matrimonio, abste-

nerse de los alimentos y negar la validez de los sacramentos.

Cuando, en el dltimo cuarto del siglo XII, Joaquin de Fiore inicia la redaccion de
sus obras, sus preocupaciones pertenecen pues plenamente a su época. Se unen en su
pensamiento el interés por la historia, el problema de la Trinidad, la posibilidad de
llevar una vida apostolica para dar lugar a una filosofia muy original. En la medida
en que, con la excepcion de su Tractatus en contra de las tesis de Pedro Lombardo, nin-
guna de sus obras fue condenada por la Iglesia, resulta entonces sorprendente que su
nombre conste regularmente entre los de los “herejes”. Pero si tomamos la palabra
griega hairesis en su sentido original —aquel que defiende un sistema filoséfico parti-
cular—, entonces quizas si haya que incluir al abad de Fiore entre los “herejes”. Per-
tenece a ese reducido grupo de “intelectuales” de los siglos XII y XIII que, ademés
de moverse entre varios campos —religioso, filosofico, filolégico, cientifico, proféti-
co—, desarrollaron un pensamiento extremadamente original e inclasificable. Hilde-
garda de Bingen (1098-1179) o Raimundo Lulio (c. 1232-1316) son otros de esos

“herejes” del pensamiento medieval.

** BILLER, Peter & HUDSON, Anne (eds.): Heresy and Literacy, 1000-1530, op. cit.

* LECLERQC, Jean: «’hérésie dapres les écrits de Bernard de Clairvaux», The Concept of Heresy in the Middle
Ages (11th-13th C), pp. 12-26.

*7 SANCHEZ, Manuel Ambrosio “La represion de la disidencia ideolégica en el discurso religioso medieval”,

Disidentes, heterodoxos -y marginados en la bistoria, ed. por Angel Vaca Lorenzo, Salamanca, Ediciones Universidad,

1998, pp. 85-108.
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I1

Una filosofia de la historia

La reflexion sobre la Trinidad est4 en el centro del pensamiento del abad de Fiore®
que no intenta tanto comprender las relaciones que unen las tres personas divinas entre
st como el vinculo profundo que existe entre un Dios trinitario y la historia humana. Pa-
ra él, el misterio de la Trinidad se “manifiesta” en la historia del mundo, y hay que rein-
sertarlo como centro y modelo de la historia de los hombres. Asi, del mismo modo que
tres personas coexisten en un solo Dios, la historia, reflejo de lo trinitario, se divide en
tres status —estado, situacion, esencia— o “tiempos”, que pueden ser atribuidos a las
tres personas de la Trinidad divina. «Sicut Deus Trinitas est, ita [ ...] sunt tria tempora, quac tres
status mundi nominanda credidimus» escribe Joaquin en su Expositio in Apocalypsim, mientras en
su Liber Concordiae Novi ac Veteris Testamenti asevera que «Tres status mundi propter tres personas divi-
nitatis assignare curavimus»®. El abad de Fiore se sittia aqui dentro de la linea de Hugo de
San Victor, Otén de Freising o Pedro Comestor, en la medida en que para ¢l la historia

humana es una evolucion logica, que se entiende en funcién del proceso trinitario.

La division de la historia en tres épocas es antigua. San Agustin, al que retoma y
analiza Hugo de San Victor, ya distinguia entre una época previa a la ley dada por
Moises o ante legem, una época sometida a la ley o sub lege, y finalmente una época sub
gratia a partir de la Encarnacion de Cristo: natura, lex, gratia resumen asi la evolucion
histérica®. Por su parte, el término status, para designar a la vez las épocas y el esta-
do del mundo, habia sido ya empleado por Anselmo de Havelberg en sus Dialogi que
mostraban como, a través de siete status sucesivos, la Iglesia se renovaba incesante-
mente®. La novedad introducida por Joaquin de Fiore consiste pues en hacer coinci-
dir los status del mundo con las personas divinas, poniendo asi de manifiesto la inter-

venciéon de Dios en la historia humana.

** CROCCO, Antonio: Gioacchino da Fiore ¢ il Gioachimismo, Napoli, 1976, pp. 115-146. ELIA, Francesco d”:
Gioacchino da Fiore. Un maestro della civilta europea, pp. 153-162.

)

» CROCCO, Antonio: «Genesi e significato dell” “Eta dello Spirito” nell'escatologia di Gioacchino da

Fiorew, Storia ¢ messaggio in Gioacchino da Fiore. Atti del I congresso internazionale di Studi gioachimiti, S. Giovanni in
Fiore, Centro di Studi Gioachimiti, 1980, pp. 195-224. Sigo este articulo en mi presentacién de la doctri-
na joaquinita.

% CHENU, Marie-Dominique: La théologie au XIIe siécle, p. 70.

U Ibid, p. 77.
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En la Concordia Novi ac Veteris Testamenti, el abad de Fiore precisa las caracteristicas
de cada status, recordando y transformando a la vez la antigua division agustiniana:
«Las dispositiones de la Santa Escritura nos muestran tres status del mundo. El primero en el cual estu-
Vimos bajo la lfy; el segundo en el cual estamos bajo la Qracia; el tercero, que esperaimos pronto, bajo una
gracia mds amplia)x El texto prosigue especiﬁcando que: «El primer estado fue el del conoci-
miento —scientia—; el segundo el del poder de la sabiduria; el tercero el de la plenitud del intelecto.
El primero el de la esclavitud servil el segundo el de la servidumbre ﬁlial) el tercero el de la libertads.
Anade que «El primero estuvo puesto bajo la luz de las estrellas, el seundo bajo la de la aurora, el
tercero en plmo dia», y termina afirmando que: «El primer status pertenece pues al Padre, el se-
gundo al Hijo, y el tercero al Espiritu Santon®. De esta forma, la historia humana progresa
hacia una mayor gracia, la plenitud del intelecto, la libertad. Progresa hacia el cum-

plimiento de la promesa hecha por Cristo a sus discipulos después de la tltima Cena

de enviarles el Paracleto (Juan, XIV, 16, 26 y XVI, 13).

El estudio de la historia —preteritae rei— lleva asi al abad de Fiore a profetizar el
porvenir. Si la historia es légica, y si ya han pasado dos épocas —sub lege, sub gratia—,
entonces una tercera tiene que suceder, para que se cumplan tanto la promesa de Cristo
como el reflejo de la Trinidad divina en este mundo. A partir de su lectura del Libro del
Apocalipsis de san Juan, Joaquin afirma que cinco tiempos ya se concluyeron, y cinco de
los siete sellos (Ap. VI) han sido ya abiertos. Asi pasaron sucesivamente el tiempo de
los apostoles, el de los martires, de los doctores, de los monjes, y finalmente el de la
lucha entre Roma y Babilonia —Ia rivalidad entre el papa y el emperador—. El sexto
tiempo, caracterizado por un recrudecimiento de la lucha entre ambos poderes, y que
es el del abad de Fiore, deberia acabarse en medio de grandes tribulationes, de persecu-
ciones originadas por un magnus tyrannus. Périodo oscuro en el que nadie busca la fe o
la verdad, en el que la violencia y los conflictos dividen el pueblo cristiano, en el que
todo parece perdido, tiempo del Anticristo sobre el que existe una larga tradicion™.

32 Liber Concordiae, V, cap. 84, £ 112 y 112 v; cit. por CROCCO, Antonio: «Genesi e significato dell’ “Eta dello
Spirito” nell’'escatologia di Gioacchino da Fiorew, op. cit., p. 202: «Tres denique mundi status divinae nobis paginae
sacramenta commendant. Primus in quo fuimus sub lege; secundus in quo sumus sub gratia; tertius, quem e vicino expectamus, sub
ampliori gratia [ ...] Primus status in scientia fuit; secundus in potestate sapientiae; tertius, in plenitudine intellectus. Primus in ser-

vitute servili; secundus in servitute filiali; tertius in libertate [ ...] Primus itaque status pertinet ad Patrem [...]; secundus ad Filium

[..]; tertius ad Spiritum Sanctumy»; y p. 217: «Primus in luce siderum, secundus in avrora, tertius in pefecto die».

¥ SELGE, Kurt-Viktor: «Ein Traktat Joachims von Fiore iiber die Drangsale der Endzeit “De ultimis tribu-
lationibus”», Florensia, VII (1993), pp. 7-35. ELIA, Francesco D’: Gioacchino da Fiore. Un maestro della civilta euro-
pea, pp. 164-166.

** LERNER, Robert E.: Refrigerio dei santi. Gioachino da Fiore ¢ lescatologia medievale, Viella, Roma, 1995, p. 27 y
117-128.
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Después llegara el séptimo tiempo en el que se consumara la historia humana. Pa-
ra anunciarlo, Dios enviard a su pueblo en el transcurso de la sexta edad, dice Joaquin
de Fiore, un hombre de profunda fe, dedicado tanto a la contemplacién como a la
vida activa, inspirado por el Espiritu, un praedicator veritatis. E] séptimo tiempo anuncia-
do, o tercer status mundi, serd una nova aetas, cuyo inicio, segtin los calculos hechos a
partir del Libro del Apocalipsis, debe situarse hacia el afio 1260, cuando se hayan suce-
dido las cuarenta y dos generaciones del segundo status. Convertidos los griegos orto-
doxos, los judios y todos los paganos®, aparecerd entonces un “santo papa universal”
—universalis sanctus pontifex— que tendra por misién la renovacion de la sociedad cris-
tiana. Desaparecera todo lo imperfecto y caduco, la Iglesia secular y activa —Ecclesia
Petri— se transformara en Iglesia espiritual y contemplativa —Ecclesia Jobannis—, el
“Evangelio eterno” superard al Evangelio temporal, y la edad del Espiritu manifesta-
r4 plenamente el reino de Dios en el tiempo y en la tierra. Camino hacia la purifica-
cién y la salvacion, la historia es también la de una progresiva iluminacion, la de la
perfecta realizacién de la Iglesia. Al homo historicus, objeto de la atencién de los con-
temporaneos del abad de Fiore, sucederd un homo spiritualis, un “hombre perfecto”

dando lugar a un novus ordo, una nueva orden religiosa contemplativa.

En su Liber figurarum, Joaquin ofrece incluso un plano titulado Dispositio novi ordinis per-
tinens ad tercium status ad instar superne Jerusalem*. Es el plano de un monasterio ideal en for-
ma de cruz griega, dividido en siete oratoria y en el cual la vida contemplativa desempe-
fia un papel fundamental. Influido por la espiritualidad cisterciense, y siempre dentro

de un sistema ternario, el abad preconiza alli el trabajo manual, el estudio y la oracién®.

Las ideas de Joaquin de Fiore no eran especialmente nuevas. Numerosos contem-
poraneos suyos compartian su interés por el problema de la Trinidad, su dedicacion
a la historia y a la evolucién de las sociedades humanas, y también sus teorfas relati-

vas al periodo de tribulaciones y calamidades que cerrarian una época, con la figura

% ELIA, Francesco D’: Gioacchino da Fiore. Un maestro della civilta europea, pp. 163-164.
% TONDELLL, L.: Il Libro delle Figure, Torino, 1953. WEST, Delno C.: «A Millenarian Earthly Paradise:

Renewal and the Age of the Holy Spirit», Letd dello Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore ¢ nel gioachimis-
mo medievale, pp. 254-270.

7 ELIA, Francesco D't Gioacchino da Fiore. Un maestro della civilta europea, pp. 170-173: «Tria certe data sunt nobis
instrumenta virtutum, quotquot iubente Deo ad perfectionem vocamur [] Horum primum est opus manuum, secundum studium
lectionis, tertium psallendi orandique devotio. In actionis ontinentia timor Domini, in lectionis studio sapientia, in oratione et con-
fessione operatur dilectio: tenemur oboedire propter timorem qui est Pater, tenemur legerz propter sapientiam quae est Christus, tene-

mur pS&lllt’?’E et orare p?’Opl’t’T [})ﬂ?‘itﬂl51ﬂ quae est SPiYitMS Sanctus».

aliﬂ & @rimm: ISSN: 1698-4374
n® I (2004), pp. 229/240 D.L.: Bl-1741-04



“No bay mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y Adeline Rucquoi

las esperanzas milenaristas a fines de la Edad Media

del Anticristo como magnus tyrannus, para dar luego paso a un tiempo de felicidad y
unidad®. Ninguno de estos temas resulta especialmente original a finales del siglo
XII. En todos, el abad calabrés parece sintonizar perfectamente con la sociedad de su
época, tanto con sus preocupaciones intelectuales como con los movimientos de bas-
queda de una “vida apostdlica” renovada. De hecho, los acontecimientos parecian dar
la razén a Joaquin de Fiore. La lucha entre la Iglesia y el imperio no ces6 a lo largo
del siglo XIII, mientras los occidentales saqueaban la Constantinopla cristiana en

1204 y perdian paulatinamente los territorios ganados en Tierra Santa.

Lo que puede explicar entonces el éxito que tuvieron las teorfas del abad de Fiore
reside en su faceta de “profeta” que tanto alabaron sus seguidores como Dante un
siglo después. Més que su filosofia de la historia, lo que la posteridad recibi6 fue a la
vez una explicaciéon de las “tribulaciones” sufridas y el anuncio de la llegada de una
edad de perfeccion. Si la primera edad era la de los esclavos, la segunda la de los hom-
bres libres, la tercera seria la de los amigos. Si la primera era la edad de los viejos, la
segunda la de los jovenes, la tercera edad serfa la de los nifios. El primer tiempo era
el del invierno y de las ortigas; el segundo el de la primavera y de las rosas; el terce-
ro serfa el del verano y de los lirios®. La esperanza suscitada por el anuncio de esa
“Edad del Espiritu”, futuro utépico en el cual no existirian males como la guerra, el
hambre, la corrupcién, la miseria o las epidemias, se reforzaba con la prediccion de

la llegada previa de un praedicator veritatis, que se oponia al magnus tyrannus.

Si bien habia donde escoger a la hora de designar, entre todos los poderosos del
mundo, al magnus tyrannus, el papel de praedicator veritatis tue atribuido a varios perso-
najes que surgieron en los afios posteriores a la muerte del abad, pero no en el seno
de la orden que él habfa creado. Tras la muerte de su fundador, el monasterio de San
Giovanni in Fiore se mantuvo cierto tiempo, pero un incendio destruyé su bibliote-
ca, y el “orden del Espiritu Santo y de San Juan Evangelista” no pudo cumplir el pa-
pel que le habia asignado su abad. Sin embargo, ya habian surgido personajes que po-
dian ser vistos como el pmedimtor veritatis, el mensajero divino en medio de las tribula-

ciones de la sexta edad feneciente. En Italia, Francisco de Asis, que se habia conver-

8 EMMERSON, Richard K. & MCGINN, Bernard (eds.), The Apocalypse in the Middle Ages, Ithaca and London,
Cornell University Press, 1992. RucQuol, Adeline: «Medida y fin de los tiempos. Mesianismo y milena-

rismo en la Edad Media», En pos del tercer milenio. Apocaliptica, mesianismo, milenarismo e historia, Ediciones

Universidad de Salamanca, Salamanca, 2000, pp. 13-41.
% Liber Concordiae, V, cap. 84, f* 112, cit. por DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur** Une bistoire du paradis, p. 48.
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tido en 1206 y fundaba una nueva orden tres afios después, con su amor a la pobre-
za y su rechazo de un mundo corrupto podia desempeniar el papel. Pero en el sur de
Francia, un canénigo de la catedral de Osma, Domingo de Guzman, preconizaba des-
de 1203 la predicacion frente a la herejia y la pobreza como estilo de vida, y funda-
ba una orden de pmedimtores. Mientras tanto, en Paris, los discipulos del difunto fil6-
sofo Amalrico de Bena (T c. 1200), guiados por el clérigo Guillermo aurifaber —orfe-

bre—, anunciaban una “Edad del Espiritu” y vaticinaban tribulaciones previas*.

I11

El milenarismo joaquinita

La difusién de las profecias del abad de Fiore se debe a los franciscanos que, a
rafz de la canonizacién de su fundador en 1228, elaboran diversas Vitae de éste —Ia
Vita prima (c. 1229), la Legenda ad usum chori (c. 1232) y el Memorial o Vita secunda (1246-
1247)—*, al tiempo que producen textos atribuidos a Joaquin, como el In Heremiam
(c. 1243-1248) y el In Isaiam (c. 1250), asociando asi estrechamente ambos funda-
dores*. Alrededor de 1250, tanto el Ministro de la orden de los Menores, Juan de
Parma, como Hugo de Digne consideran que son efectivamente los franciscanos los
elegidos para llevar a cabo la renovatio de la Iglesia. Los desconocidos autores del In
Heremiam'y del In Isaiam critican la Iglesia y el emperador, y otorgan a los Mendicantes
el papel de renovadores espirituales del mundo. Dentro de la orden de los Menores,

el conflicto entre “conventuales” y “espirituales” esta ya abierto.

En 1254, el franciscano Gherardo da Borgo San Donnino publica un Liber intro-
ductorius in Evangelium Aeternum en el que edita tres tratados del abad de Fiore precedi-
dos por una larga introduccion que explica que la transicién de la segunda a la terce-
ra edad, iniciada hacia 1200, culminard en 1260 con el advenimiento del Evangelio
Eterno y la sustitucion de la Iglesia romana por la espiritual de los franciscanos. Una
comisién pontificia condena, en 12585, la obra de Gherardo —pero no los escritos

de Joaquin—, mientras que, en Arles, un concilio provincial, ocho afios después, llega

** DICKSON, Gary: «Joachism and the Amalricians», Florensia, I (1987), pp. 35-45.

*' DALARUN, Jacques: “La Malaventure” de Frangois d’Assise. Pour un usage historique des légendes franciscaines, Editions
Franciscaines, Paris, 2002, pp. 86-89.

** DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonhewr.** Une bistoire du paradis, pp. 55-50.
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hasta condenar la teoria de los tres status del mundo®. Por su parte, el nuevo
Ministro de la orden de los Menores, san Buenaventura recibe en 1260 del Capitulo
General de Narbona la misién de redactar una nueva Vita del fundador; la Legenda
maior, aprobada en 1263 por el Capitulo General de Pisa, estd destinada a reempla-
zar todas las Vitae anteriores, segtin lo estipula en 1266 el Capitulo General de Paris

que ordena su destruccion®.

La violenta reaccion del papa y de la jerarquia franciscana podia haberse combi-
nado con la llegada del afio 1260 sin que se produjeran el final del segundo status
mundi y el advenimiento de la Edad del Espiritu para poner fin al milenarismo “joa-
quinita”. No ocurri6 asi y, dentro de la gran familia franciscana se desarroll6 una
corriente “espiritualista” cuyas mayores figuras son probablemente Pedro Juan Olivi
(1248-1298), Ubertino da Casale, Angelo Clareno (f 1337) y Juan de Rocatallada
(c. 1300-1365). Paralelamente, un antiguo novicio franciscano, Gherardo Segarelli,
habia encabezado en Parma al movimiento de los Apostolici, y tras su ejecucién en
1300, otro franciscano, fra Dolcino levantaba tropas para enfrentarse con la Iglesia
corrupta®. Calificados como “fratricelos” y considerados herejes*, los espirituales
fueron perseguidos y quemados por la Inquisicion y, en 1326, el papa Juan XXII
condend una serie de proposiciones hechas por Olivi en su Postilla super Apocalypsim. Pa-
ralelamente, un movimiento de “flagelantes” se inicié a partir de la ciudad de Peru-
gia entre finales del siglo XIII y principios del XIV; a través de la flagelacién, sus se-

guidores facilitarfan la llegada de la tercera edad*.

La corriente milenarista franciscana no acabé con las condenas de Juan XXIL
Telestoro da Cosenza y Bartolomeo da Pisa en la segunda mitad del siglo XIV, el car-
denal Pedro de Ailly y el reformador Lope de Salazar en el XV son algunas de sus prin-

* Ibid., pp. 56-57.
* DALARUN, Jacques: “La Malaventure” de Frangois d’Assise..., pp. 17-18 y 211-235.

* DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur, p. 65. GUGLIELMI, Nilda: Marginalidad en la Edad Media, 1996, 2° ed.,
Editorial Biblos, Buenos Aires, pp. 285-294.

* POU y MARTI, José Marfa: Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (5. XIII-XV), Vich, 1930.

7 DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonheur* Une histoire du paradis, pp. 57-63. Sobre los Espirituales, véase en
estas Actas el articulo de COLIN, Ivan: «Les Spirituels franciscains: Bilan historiographique et nouvelles
perspectives». GARCIA FERNANDEZ, Ernesto: «Herejes, inquisidores y gobernantes en la Europa medieval
(siglos XTI al XV')», Disidentes, heterodoxos y marginados en la historia, pp- S1-84, en part. pp. 59-61.

* ARCELUS ULIBARRENA, Juana Mary: «La esperanza milenaria de Joaquin de Fiore y el Nuevo Mundo:
trayectoria de una utopiax», Florensia, 1 (1987), p. 54.
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cipales figuras®. A través del médico del papa, Arnao de Vilanova (1240-1311), quien,
sin ser franciscano, apoyaba las ideas de los Espirituales y difundi6 el anonimo Oraculum
Cyrilli cum expositione abbatis Joachim, la filosofia de la historia y las predicciones del abad
de Fiore alcanzaron un amplio pablico. El tema de la Iucha final frente al Anticristo, y
del periodo de paz y prosperidad bajo el mando de un solo emperador o papa que la
seguiria, se hizo extremadamente popular®. A finales del siglo XV, el genovés Cristobal
Colén participaba plenamente de las esperanzas milenaristas franciscanas, y el descu-
brimiento de las Indias occidentales, como después su evangelizacion por un pequefio

grupo de franciscanos llegado en 1524, fueron marcados por esa “mentalidad”".

Pero las “profecias” del abad de Fiore se difundieron mucho mas all de los circu-
los franciscanos. A partir de finales del siglo XIII empezaron a crearse comunidades
de laicos conocidos como los “Hermanos del Libre Espiritu” o begardos. El movi-
miento se desarroll6 en el siglo XIV, mayormente a lo largo del Rin, en los Paises Ba-
jos, Baviera y el norte de Francia, para luego extenderse hacia el norte y el este, has-
ta alcanzar el Baltico en el siglo XV, contribuyendo paralelamente a la difusién de
textos religiosos en aleman®’. En el siglo XVI todavia, numerosas comunidades se re-
clamaban del “libre Espiritu” y profesaban doctrinas heterodoxas. No se trata de un
movimiento organizado, jerarquizado, o con una linea doctrinal muy definida. Bajo
el apelativo genérico de “hermanos del Libre Espiritu” se encuentran de hecho multi-

ples formas de resistencia a la ortodoxia, sea politica o religiosa.

Algunos textos permiten conocer ciertos puntos del pensamiento de los adeptos del
movimiento. En 1310, una tal Margarita Porete fue condenada y quemada en Paris. Era
la autora de una obra titulada Le Mirouer des simples ames (“El espejo de las almas senci-

llas™), en la que describia el camino que lleva el alma a la unién perfecta con su crea-

* ARCELUS ULIBARRENA, Juana Mary: «La esperanza milenaria de Joaquin de Fiore y el Nuevo Mundo:
trayectoria de una utopia», op. cit, pp. 56-59. FREITAS de CARVALHO, José Adriano: «Libros e leituras de
espiritualidade franciscanos na segunda metade do seculo XV em Portugal e Espanhax», Carthaginensia, VII
(1991), pp. 127-228.

% ARCELUS ULIBARRENA, Juana Mary: «La esperanza milenaria de Joaquin de Fiore y el Nuevo Mundo:
trayectoria de una utopiar, op. cit.,, p. 55. DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur, pp. 62-64.

' PHELAN, John Leddy: The Millenial Kingdom of the Franciscans in the New World, 1956, 2* ed.: University of
California Press, Berkeley, 1970. MILHOU, Alain: Colén y su mentalidad mesidnica en el ambiente franciscanista espa-
iiol, Valladolid, 1983. ARCELUS ULIBARRENA, Juana Mary: «La esperanza milenaria de Joaquin de Fiore y el
Nuevo Mundo: trayectoria de una utopia», op .cit., pp. 59-66.

52 COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium. Revolutionary Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle Ages,
Paladin Books, London, 4* ed., 1984, pp. 156-197.
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dor. Este texto, aunque no se lo pueda ya considerar como parte de la literatura de los
Hermanos del Libre Espiritu, participa sin embargo de un ideal que prescinde de la je-
rarquia eclesidstica para conseguir la salvacion™. En cambio, el Schwester Katrei (“Herma-
na Catalina”), redactado en el siglo XIV en aleman, es una lista de “articulos de fe”
encontrada en el siglo XV, asi como los interrogatorios llevados a cabo por los inqui-
sidores desdes finales del siglo XIII, ponen de relieve la heterogeneidad doctrinal del

movimiento®.

Segtin el “catecismo” recitado por una beguina ante su director espiritual a me-
diados del siglo XIV: «Cuando un hombre ba alcanzado verdaderamente el alto y amplio conoci-
miento, no estd ya obligado a observar las leyes 0 los mandamientos, porque es uno con Dios. Dios ha
creado todas las cosas para servir a esa persona, y todo lo que Dios cred es la propiedad de ese hombre
[] El tomard de todas las criaturas todo lo que su naturaleza desea y ankfla, y no tendrd estrﬁpulos
de conciencia al respecto, ya que todas las cosas creadas le pertenecen [...] Un hombre que todo el cielo
sirve, todas las personas y todas las criaturas deben de servirle y obedecerle; y si alguno le desobedece, éste

serd el vinico culpablen®.

Los adeptos del movimiento afirman que Dios estd en todo y que todo acabari
volviendo a Dios. Al final de los tiempos, todo volvera a El, incluida la Trinidad, para
fundirse en el Uno. «Eternamente, el hombre es Dios en Dios», «Eternamente, el alma del hombre
estd en Dios y es Dios», «Toda criatura racional es bendita en su naturaleza» son algunos de los
articulos del credo de los Hermanos del Libre Espiritu. Aseguraban que, regenerado
gracias al conocimiento supremo, el hombre vuelve al estado de perfeccion anterior al
pecado original, y ya no es capaz de pecar. La prueba de la salvacion reside entonces
en la total ausencia de conciencia y de remordimiento: «Aquel que reconoce que Dios lo hace

todo en él, no pecard; porque no debe de atribuirse a si mismo, sino tan sélo a Dios, todo lo que hace».

Pero no todos los hombres se regeneran y llegan a poseer un “espiritu sutil”; la
mayoria de ellos se caracteriza por tener un “espiritu basto”. Estos, con la creacion
en su conjunto, deben de someterse y servir a los “de sutil espiritu”, ya que, dicen,

del mismo modo que el ciervo utiliza la hierba o el pez el agua, la persona que se ha

¥ VAUCHEZ, André: La spiritualité du Moyen /ige occidental, VIIIe-X11Ie siécle, Le Seuil, Paris, 1994, pp. 166-167.
BERTHO, M.: Le Miroir des dmes simples et anéanties de Marguerite Poréte. Une vie blessée d’amour, Paris, 1993. Ver tam-
bién COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., pp. 183-180.

** COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., pp. 149 y 163-164.

%* SCHMID, Konrad: Articuli ab... flagellantium Pracdicatore conscripti, en Stumpf (MW), doc. 3, pp. 24-26, cit. por
COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., p. 179.
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convertido en Dios debe poder aprovecharse de todas las cosas creadas™. De hecho,
en algunas comunidades, una estricta jerarquia une el maestro, convertido en Dios,
con uno o varios discipulos que le profesan una obediencia absoluta. A cambio de esa
obediencia, los discipulos tienen la certidumbre de no pecar mas y constituyen los
“hermanos”. El monje Martin de Maguncia, que fue condenado y quemado por
hereje en Colonia en 1393, nunca renegd de su maestro, Nicolas de Basilea, al que
habia prometido total obediencia, y del que decia que era un nuevo Cristo, capaz de
interpretar los Evangelios mejor que los apéstoles, y cuyos seguidores no podian pe-
car, hicieran lo que hicieran®’. El resto de la humanidad, o sea los que no eran maes-

tros o discipulos, no merecian més interés “que un caballo” por parte de los adeptos.

Influidos por el neo-platonismo, convertidos en Dios, devueltos al estado adani-
co anterior al pecado original, situados por lo tanto por encima de las leyes que rigen
la sociedad, algunos Hermanos predicaban y practicaban la desnudez, reflejo de la
inocencia primitiva, y la apropiacién en comtn de todo lo necesario o deseado, en
particular de las mujeres, creadas para los hermanos del Libre Espiritu «como las vacas
lo ban sido para los seres humanos»™. Muchos justificaban el robo, afirmando como el
“mesfas” Konrad Schmid que fue detenido en 1368 en Erfurt, que «EI hombre verdade-
ramente libre es rey vy sefior de toda la creacion; todas las cosas le pertenecen y él tiene derecho de usar de

ellas como quiera; si alguién intenta impedz’rselo, el hombre libre puede matarlo 'y apropiarse de lo suyon®’.

Otros, y a veces los mismos, como la “hermana Catalina” del Schwester Katrei que
pide a su confesor: «Ven conmigo, ya soy Dios», se dedicaban al misticismo. Parte de los
adeptos afirmaba que la promiscuidad sexual devuelve a la mujer su virginidad, ya que
los actos cometidos por un “espiritu sutil” no son pecaminosos. Una encuesta llevada
a cabo en 1411 en Bruselas revelé la existencia de una comunidad secreta de Homines
intelligentiae que habia sido fundada por un tal Aegidius de Leeuwe o Cantor; sus
miembros, que buscaban el éxtasis mistico, consideraban el acto sexual como “deli-

cia del Paraiso” y como el ascenso hacia ese éxtasis®.

*¢ COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., pp. 172-178.

7 SCHMIDT, Karl: Nicolaus von Basel, Viena, 1866, pp. 66-69, cit. por COHN, Norman: The Pursuit of the
Millenium..., pp. 181-182.

%% COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., p. 179.
*» COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., p. 182.

% ALTMEYER, J.J.: Les précurseurs de la Réforme aux Pays-Bas, Paris, 1836, pp. 82-83, cit. por COHN, Norman:
The Pursuit of the Millenium..., p. 168.
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Guillermo de Hildernissen, que dirigia el grupo de los Homines intellg’gentiae, asegu-
raba ademas ser el Salvador enviado para empezar la tercera y dltima edad del mundo.
Treinta afios antes, en 1381 en Eichstitt, otro adepto de los Hermanos del Libre
Espiritu decia ser el Nuevo Adan que estableceria la tercera y dltima edad, edad del
paraiso en la tierra, paraiso que durarfa hasta ser materialmente llevado a los cielos.
A principios del siglo XVI, el grupo de los Libertinos Espirituales afirmaba haber
vuelto al estado adanico previo al conocimiento del bien y del mal, y también estar

viviendo los tltimos tiempos antes de la llegada de otro, nuevo y mejor®.

Los Hermanos del Libre Espiritu rechazaban cualquier autoridad, en particular
la de la Iglesia, primer obstaculo en el camino de la salvacién, y seguian a nuevos Me-
sfas 0 nuevos Cristos. La primera condena que sufrieron fue dada en Maguncia en
1259. El concilio de Vienne en 1311-1312 los condend solemnemente, mientras que
su doctrina lo era en las bulas Ad nostrum y Cum de quibusdam. En Estrasburgo en 1317
y en Colonia a partir de 1322, la inquisicién ordinaria empez6 a perseguirlos, y nu-
merosos adeptos del movimiento fueron condenados a lo largo de los dos siglos si-

guientes por los tribunales eclesiasticos.

Pese a las condenas de los misticos Ruysbroeck (1293-1381) y Suso (1295-
1360), del tedlogo Juan Gerson (1363-1429), o del reformador Juan Calvino
(1509-1564), las doctrinas predicadas por los “apéstoles” del Libre Espiritu seguian
atrayendo a numerosos hombres y sobre todo mujeres. EI papel de las mujeres en el
movimiento fue notable y contribuyé a la profunda desconfianza con la que los obis-
pos y el clero en general miraban a los intentos de vivir en la pobreza y la fraterni-
dad. La comunidad femenina de Schweidnitz en Silesia en 1322, Bloemardinne que
muri6 en Bruselas en 1335, Jeanne Dabenton que fue quemada en Paris en 1372, y
hasta la reina Margarita de Navarra que los protegié hacia 1540 atestiguan el éxito

que la predicacion tuvo entre mujeres de muy diversas condiciones®.

Si bien parte de los franciscanos parece haber interpretado las profecias de
Joaquin de Fiore atribuyendo a Francisco de Asis el papel de praedicator veritatis, y a la
orden de los Menores la misién de facilitar la llegada de la edad del Espiritu en la
tierra, los Hermanos del Libre Espiritu se convencieron de que, para los elegidos, esa

edad ya habia llegado y que se habian superado las normas y las instituciones de la

' COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., pp. 180-181.
¢ COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium..., pp. 166, 167, 169, 170.
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segunda edad. Otros optaron por hacer llegar la tercera edad, edad de igualitarismo
y puesta en comtn de todos los bienes, mediante la via de las armas, considerada

como la mas segura o necesaria para defenderse.

Influidos por los escritos del tedlogo inglés John Wyclif (1324-1384), se subleva-
ron en 1381 los lolardos, a los que John Ball solia predicar después de las misas domi-
nicales que: «las cosas no puzden ir y no irdn bien en Inglaterm mientras los bienes no sean comunes,
y basta que no dejen de existir tanto villanos como gentilbombres y hasta que no estemos todos unidos»,
o «Cuando Adén cavaba y Eva hilaba sdénde estaba el gentilhombre?y. Wat Tyler, que encabeza-
ba a los rebeldes, presentd al rey el IS de junio de 1381 una serie de reivindicaciones
que inclufan la supresion de todas las leyes excepto la que atribuia al pueblo el mante-
nimiento de la paz, la supresion de la servidumbre, la confiscacion y distribucion de
los bienes eclesiasticos, y la creacion de un solo obispo en Inglaterra. Uno de los jefes
rebeldes, Jack Straw, a punto de ser ejecutado habria confesado que el propésito de los
sublevados era «hacer desaparecer de la tierra todos los prebendados, obispos, monjes, candnigos, recto-

res de iglesias. S8lo habrian vivido los mendicantes que bastarian para celebrar los sacramentos»®.

En Bohemia también, varios predicadores y tedlogos, como Jan Milic (f 1374) y
Matthias de Janov (T 1394) criticaban la riqueza de la Iglesia, la simonia, el lujo de las
ceremonias, y consideraban que la renovaciéon moral solo podia venir de un pueblo puri-
ficado por el sacramento de la comunién. A pesar de la condena y quema de las obras
de Wyclif en 1409 en Praga, el maestro universitario Jan Hus (1369-1415) se hizo el
defensor de ellas, difundi6 las violentas criticas del tedlogo inglés contra la jerarquia ecle-
sistica, se opuso a la venta de indulgencias, y acabé estableciendo una distincion entre
“la Iglesia de Cristo”, tinica verdadera, y la que no era de Cristo, o sea la Iglesia romana
a la que negaba cualquier autoridad. Jan Hus fue detenido y quemado en Costanza en
I415. Su muerte y la de su discipulo Jeronimo de Praga el afio siguiente provocaron la
sublevacion de gran parte de la poblacién, animada por mdltiples predicadores errantes
que anunciaban que s6lo se salvarfan cinco ciudades y las montanas (Tabor). Hacia
1419-1420, algunos sacerdotes «profetizaron la nueva llegada de Cristo» y pidieron a

los “elegidos” que se apartaran de los pecadores, ya que habia llegado el tiempo del cas-

> MOLLAT, Michel & WOLFF, Philippe: Usias azules, Jacques y Ciompi. Las revoluciones populares en Europa en los siglos
XIV y XV, Madrid, Siglo XXI, 1976, pp. 160-182. HILTON, Rodney: Bond Men made Free. Medieval Peasant
Movements and the English Raising of 1381, Methuen & Co., London, 1977. GARCia FERNANDEZ, Ernesto:
«Herejes, inquisidores y gobernantes en la Europa medieval (siglos XI al XV)», Disidentes, heterodosos y margi-
nados en la bistoria, op. cit., pp. 72-79.
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tigo divino, tras el cual se instaurarfa un reino de felicidad y prosperidad en la tierra®.
El movimiento husita o taborita fue aplastado en 1421 y 1434, y un compromiso fir-

mado en 1436 permitid el retorno de los tltimos husitas en el seno de la Iglesia.

Sin embargo, no fueron éstos los tinicos avatares del pensamiento joaquinita en la
Europa de finales de la Edad Media. Las esperanzas joaquinitas de un cambio radi-
cal en la tierra —el paso de la segunda a la tercera edad— fueron entendidas por
algunos como un cambio a la vez politico y moral. Si la Iglesia estaba tan corrupta,
lo que se necesitaba era un corrector Ecclesiae, un enviado de Dios que corrigiera sus
errores y devolviera al pueblo el orden y la prosperidad. En su Opus tertium de 1267
y el Compendium studii philosophiae de 1272, el franciscano Roger Bacon, apoyandose en
profecias “de hace cuarenta afios”, atribuy a un papa —el “santo papa universal” de
Joaquin de Fiore— el papel de reformador de la Iglesia, que devolveria a ésta su nivel
moral, uniria griegos y latinos, convertiria los judios y los tartaros, venceria a los
moros, y renovarfa el mundo siendo el tnico pastor de un tnico rebafio®. A finales
del siglo XIII, el cronista franciscano Salimbene y el autor desconocido del Oraculum
Cyrilli contribuyeron a difundir la idea de un papa angelicus, enviado por Dios para esta-
blecer en la tierra la edad del Espiritu. Pocos afios después, a principios del siglo XIV,
un texto andénimo procedente de los circulos “espirituales”, los Vaticinia de summis pon-
tificibus, profetizé la sucesién de seis papas después de Bonifacio VIII (1 1303), todos
humildes y a menudo monjes*. Un monje se sustituia asi a la orden monastica del
abad de Fiore. Para Juan de Rocatallada, que coment6 el Oraculum Cyrilli, el papa an-
gélico, una vez renovada la Iglesia y vencidos sus enemigos, transferiria su sede a Je-
rusalén y darfa al mundo entero la regla de san Francisco®”. El romano Cola di Rienzo
amediados del siglo XIV, el franciscano portugués Amadeo da Silva Meneses (1430-
1432), el dominico florentino Savonarola a finales del XV son a.lgunos de los que

propagaron la idea de una renovacién del mundo gracias a un pastor angelicus.

“ DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur™* Une histoire du paradis, pp. 103-121. MOLLAT, Michel & WOLFE,
Philippe: Udas azules, Jacques y Ciompi..., pp. 218-2385.

% BACON, Roger: Opus tertium, y Compendium studii philosophiae, ed. por J.S. Brewer in Chronicles and Memorials of
Great Britain and Ireland during the Middle Ages. Opera inedita, London, 1859, pp. 86 y 402; cit. por DELUMEAU,
Jean: Mille ans de bonbeur™* Une histoire du paradis, p. 89.

 GRUNDMANN, Herbert: «Die Papstprophetien des Mittelalters», Archiv fiir Kulturgeschichte, 19 (1929)), pp.
77-159.

7 BIGNAMI-ODIER, Jeanne: Ftudes sur Jean de Roquetaillade, Vrin, Paris, 1952, p. 125.

 ADRIANI, Maurilio: Firenze sacra, Nardini Editore, Firenze, 1990, pp. 147-177.
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Por otra parte, varias profecias circularon en los siglos XIV y XV en Alemania que
anunciaban la vuelta del emperador Federico, para someter la Iglesia corrupta, devolver
a las viudas y huérfanos lo que les fuera robado, convertir los judios, y vencer a los paga-
nos. Konrad Schmid, condenado por hereje en 1368, afirmaba a veces ser el propio
emperador Federico II revivido®. A principios del siglo XV, las profecias de Gamale6n
vaticinaron que un magnus tyrannus francés usurparia el titulo imperial y saquearia la
Iglesia, pero serfa finalmente vencido por un emperador aleméan, que establecerfa el cen-
tro de la cristiandad en Maguncia antes de liberar Tierra Santa™. En 1488, el astrologo
del emperador Federico III, Johann Lichtenberger public6 una Prognosticatio que anuncia-
ba que el emperador de los tltimos dias serfa Maximiliano o su hijo primogénito; al mo-
rir Felipe el Hermoso en 1506, y luego Maximiliano en 1519, las esperanzas recayeron
en Carlos Quinto, nuevo Carlomagno, que varios textos celebran como el emperador de

los dltimos dias, corrector de la Iglesia y restaurador de la unidad del pueblo cristiano”.

La esperanza de renovacién del mundo puesta en un papa “angélico” era fiel al pen-
samiento de Joaquin de Fiore. En cambio, la de un emperador “de los tltimos dias”
que llevase el mundo a la edad del Espiritu procede de una tradicién mas antigua, ori-
ginada en oriente hacia el siglo V1. Del abad calabrés de finales del siglo XII espiritus
inquietos han heredado a lo largo de los siglos siguientes la conviccidén de vivir tiem-
pos turbados y de tribulaciones, la idea de una edad de felicidad en la tierra todavia
por llegar, la espera de un praedicator veritatis o de un universalis sanctus pontifex. Mezcladas
con aspiraciones sociales y econdmicas que llevan a la critica virulenta de la Iglesia ms-
titucional, a la de la riqueza como fin, y al deseo de precipitar la renovacion del mundo,
esas ideas y esperanzas propiciaron la aparicion de movimentos tan dispares como los
Espirituales franciscanos, los flagelantes, los Hermanos del Libre Espiritu, los lolardos
o los husitas. En pleno siglo XVI, el molinero Domenico Scandella, conocido como
Menocchio, criticaba la Iglesia, su hipocresia, su riqueza y sus privilegios, rechazaba los
sacramentos, consideraba al Espiritu Santo como superior a Cristo "que era un hom-
bre”, sofiaba con el “Evangelio puro”, afirmaba que Dios es uno y es el mundo, y anhe-
laba un mundo nuevo, aunque éste no fuera la tercera edad de Joaquin de Fiore; fue

condenado y ejecutado por los tribunales eclesiasticos™.

® DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur.** Une bistoire du paradis, p. 72.
7 DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur.** Une histoire du paradis, pp. 74-76.
" DELUMEAU, Jean: Mille ans de bonbeur** Une histoire du paradis, pp. 77-80.

7> GINZBURG, Catlo: Il formaggio ¢ i vermi: Il cosmo di un mugnaio del ‘500, Einaudi, Torino, 1976.
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“No bay mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y Adeline Rucquoi

las esperanzas milenaristas a fines de la Edad Media

Del pensamiento joaquinita, la posteridad no retuvo su teologia trinitaria y poco
se interes6 por su andlisis del “hombre histérico”. En cambio, su idea de que las tri-
bulaciones vividas no eran mas que el anuncio de un futuro esperanzador, o sea la
capacidad de la filosofia joaquinita de dar un sentido al caos aparente de la vida coti-
diana en épocas de cambios y transformaciones, fueron determinantes. “No hay mal
que por bien no venga”: las tribulaciones de hoy presagian la felicidad de mafiana. No
s6lo la afliccién y el sufrimiento tendran un fin, sino que a éste seguira un periodo
de beatitud y prosperidad. Y si los males padecidos estan facilmente asimilados a la
posesion, a la riqueza y a la opresion que éstas permiten, la edad de perfeccion tiene
que ser una edad “espiritual”. Profetizada por Joaquin de Fiore como consecuencia
l6gica de una historia humana calcada sobre la Trinidad divina —tres personas divi-
nas, tres edades—, la llegada del paraiso en la tierra necesita sin embargo de la inter-
vencién humana. Esa intervencion fue la fidelidad al mensaje primitivo de pobreza en
el caso de los franciscanos espirituales, la espera de un papa angélico o quizas de un
emperador en muchos escritos politicos, el propio saber y la regeneracion individual
para numerosos hermanos del Libre Espiritu, o la rebelion armada en el caso de los
lolardos ingleses y de los taboritas de Bohemia. Pero el futuro anhelado, Ia felicidad
esperada no son en si novedosos: se trata de un deseo de vuelta a tiempos anteriores
—el paraiso de la Biblia, la vida apostélica, el monacato primitivo—, originado por
el rechazo de los cambios experimentados, de lo “novedoso” visto como una deca-

dencia o una infidelidad, y hasta de la propia condicién humana en su imperfeccion.
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