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Ethique et gestes de la chance :
la baxt des Gabori de Transylvanie

Martin Olivera

Article publié dangkoms, Etudes tsigane® 31-32, 3éme et 4eme trimestre 2007

Cet article a pour sujet la notion daxt— communément traduite par « chance » mais
également « sort », « destin » ou « bonheur » z des Roms de Roumanie : les Gabori.
L’hypothese en est que lebaxtfait de ces Roms ceux qu’ils sont, entre eux, avealg®s
Tsiganes et le&SaZze Une analyse des réalités gabori sous le signeetle « chance » bien
particuliere, a la fois principe général et substaactive, qualité individuelle et propriété
collective, permet ainsi une meilleure compréhendmfeur quotidien.

Plutét que I'examen détaillé d'un domaine d'expi@ssparmi d’autres de ldaxt la
démarche adoptée est celle d'une présentation lglaleala notion ou, plutét, de la logique
gu’elle met en ceuvre. Le lecteur curieux de plugplas développements et de détails
ethnographiques pourra éventuellement se repantéragail plus approfondi duguel émane
cet article (Olivera, 2007).

Au-dela des Gabori, quelques généralités prélimesagur la maniere dont sont régulierement
présentés les Tsiganes — en particulier ceux digguorientale — feront mieux saisir l'intérét
heuristiqgue qu’il peut y avoir a se pencher sucdacept de « chance » et d’étudier son
expression dans les communautés roms. Suivra igerarésentation de la société gabor,
nécessaire a la progression vers le coeur du prdpesraisons de I'importance capitale de

cettebaxtet ses manifestations quotidiennes.

Entre « fier optimisme » et « fatalité négative » sortir de I'orniere

« Les Tsiganes sont prompts a suggérer que lesadipés en leur faveur », écrit
M. Stewart dans un article consacré a l'usage algdnt chez des Roms hongrois (Stewart,
1994-1 : 53). Tout en évoquant de douloureux saweh Lackova intitule pour sa part son
autobiographide suis née sous une bonne étoile, ma vie de fdeigame en Slovaquie
(Lackova, 2000). De la méme maniére, M. Lakatos coestamment en avant I'optimisme —

parfois forcé — des Roms, tandis que son romaaaetles aventures souvent dramatiques



d’un jeune Tsigane, de sa famille et de son villdges la Hongrie des années trente, jusqu’a
la déportation. Alors que la troupe monte dansdgam qui les emmenera vers le camp de la
mort, le narrateur écrit : « Lorsqu’on referma pestes des wagons crépis de frais, la Iégére
anxiété que nous avait causeé la présence de seldat®la d’elle-méme. Nous finirions bien
par étre débarrassés d’eux, comme nous l'avionsié&tégendarmes. Le principal c’était de
pouvoir travailler et manger, le reste on s’enrageaait. [...] Le bercement du train replongea
tous les tsiganes dans le monde des réves, mong e bonheur et d’espoir. » (Lakatos,
1986 : 369).

Dans un registre voisin, romanciers, chroniqueursoleservateurs occasionnels mettent
frequemment en avant la « fierté » des Tsiganee @dierté » est d’autant plus remarquable
gue, du point de vue de ces auteurs, le sort sestdibarner sur eux : Gunter Grass parle des
Tsiganes et de leur « gaiety in the face of despéBrass, 1992). Et si elle nourrit avant tout
des fantasmes « gadjo-centrés » (I'« Homme libre tdetes contraintes »), l'image
redondante, par exemple chez Walter Starkie, daigahe en haillons ayant une allure de
Prince » n’est peut-étre pas, malgré tout, totatdnmeappropriée (Starkie, 1995). Elle doit
cependant cohabiter avec d’'autres images des Esiganobilisant celles-la des notions
parfaitement opposées a celles de « fierté » eheleuse insouciance ».

Bien des auteurs évoquent en effet le « fatalisme ba « résignation » des Tsiganes dans les
anciennes Républiques socialistes, en Roumaniennueat. L'Histoire y passerait a coté des
Tsiganes, laissant ces derniers dans une temgoiigkie (Radista, 1985). B. Houliat invoque
I'« héritage de I'esclavage [qui] influence sans tdobien des attitudes : le fatalisme, la
résignation, le manque de confiance en soi », atisa cela N. Gheorghe (Houliat, 1999 : 30
et Gheorghe, 1991). E. Pons estime que les « sid@deservissement ont entamé la confiance
des Tsiganes en leur avenir. lls ont mis en pértil lesprit d'initiative, leur dynamisme et
engendré une sorte de fatalisme et de résignamndux évenements, allant de la résignation
a l'agressivité. » (Pons, 1995 : 29). M. Courtiadprend les mémes maux, pour en ajouter
d’'autres : « On reléve I'absence totale de con&aec leur avenir des descendants de ces
esclaves, un fatalisme a orientation exclusivemeéggative. N’'ayant pu pendant cing siécles
avoir linitiative la plus rudimentaire, se fair@el cabane, aimer, élever un enfant, ils ont creé
une sorte de vision du monde de la désespérarqeella est, hélas !, héréditaire. Latente
dans les circonstances favorables, cette désespérame tout €lan constructif au premier
obstacle. Et comme les obstacles ne manquent patactes de la vie publique auxquels
s’ajoutent les obstacles causés par le racisnr@aletion va de la résignation a I'agressivité,

toutes deux souvent extrémes. » (Courtiade, 199512).



L’esclavage ou le servage en Transylvanie, puisolemunisme, auxquels certains ajoutent
un perpétuel statut de parias, auraient causé aoformt préjudice, multiséculaire, aux
« populations tsiganes » dans toute 'Europe ckngtibalkanique (Hancok, 1987 et Djuric,
1993). D. Kenrick et G. Puxon élargissent a I'Euregpdiere ces considérations, estimant
finalement que « les brutalités devenues légadsspéndaisons, la vie dans une société qui
voudrait vous voir crever, tout cela finit par mines forces, par provoquer un rétrécissement
psychologique et méme par amener une dégénéresedi@nrick et Puxon, 1974 : 271).
M. Courtiade va jusqu’a évoquer un nécessaire r éaréhabilitation psychique », qu’il juge
néanmoins « utopique » (Courtiade, 1995%13)

Voici donc deux conceptions, aussi récurrentesaumradictoires, « du Tsigane » et de ses
dispositions face a l'avenir. Peut-étre y auraiéux discours ? L'un pour I'extérieur — les
Gadjé — fait d’apitoiement et de fatalité négatiVautre tenu entre soi, nourri de toute
puissance et d’optimisme définitif ? Les Tsiganssilteraient ainsi sans cesse entre deux
registres d’autoreprésentation ? A moins que ntemisdeux grandes catégories de Tsiganes,
ayant peu de choses en commun en dehors de cel eegarieur qui les « fait » également
Tsiganes ? Les uns tout puissants, les autresédi@flement résignés ?

Il me semble possible de résoudre autrement cendiketroublant notre compréhension. Et si
ces stéréotypes ne disent rien du réel, ils peuaeler a mieux l'interroger, en ceuvrant a
l'identification, puis a I'éclairage, des angles nmsode notre entendement. Présenter les
Tsiganes comme « tristement fatalistes » ou, towtoatraire, « fiers maitres du monde » me
parait en ce sens révéler une difficuiprouvée parmous observateurs occidentaux et
Moderne$, & saisir certaines réalités, et non renvoyer asechizophrénie (ou cyclothymie)
collective a I';euvre chez les intéressés. On n¢ geeffet pas sérieusement croire que tous
les Tsiganes sont individuellement désespérés ais de méme temps, porteurs d'un
optimisme collectif frisant I'insouciance. Ce n’est tout cas pas le cas des Roms gu’il m'a
été donné de fréquenter ces dernieres années.gBienpuissantes a mieux rendre compte
des réalités, les notions antinomigues de « fieinogine » et de « fatalisme négatif »

renvoient toutefois, indirectement, a une reprégent centrale chez de nombreux Tsiganes,

! Sans remettre en cause la nécessité d’une meikemnaissance de ces pages douloureuses deilthists
communautés tsiganes, notamment roumaines, Alaini&®s a récemment invité a relativiser cette noire
représentation en introduisant davantage de nugRegmiers, 2008).

2 Loin du schéma évolutionniste, j'entends ici paledernité » un moment particulier de la penséédectale,
et non le « triomphe » définitif de la Raison 28 Anciens et la Tradition. Dire des Tsiganes guié sont pas
des « Modernes » ne signifie donc aucunement cgoifs demeurés en marge des évolutions historinaés
gu’ils les vivent et les regardent autrement. &tliscussion de la Modernité par Bruno Latour (Lat@991).



et notamment chez les Gabori: la chanlbax. Une « chance » que les Modernes ont

décidément bien du mal a saisir.

La baxt des Roms

Nombre d’'auteurs ayant travaillé sur des commu@sardms ont abordé la question de
la chance, selon différentes perspectives. Learatrx donnent a voir une grande variété de
situations mettant en jeu cette notion.

Dans son étude sur les Roms de Californie, AnndeBland traite de l&daxt au chapitre

« Pollution, boundaries, and beliefs ». Elle remardprs des repas, et notamment par les
toasts portés, que «good luck and good healthsareommonly phrased together as to
appear synonymous ». Il existe selon elle des ¢ f@o¢Is [which] bring good luck to people
who eat them [and] are used for curing variouegbes ». Sutherland insiste particulierement
sur ce rapport entrbaxt et bonne santé, toutes deux garanties par le aedps interdits
(alimentaires mais aussi sexuels, corporels) qu'éédtaille. Mais elle note par ailleurs que
« generosity brings baXt » et évoque tres rapidéerteemble de labaxt dans le succes en
affaires (Sutherland, 1975: 275-282).

Leonardo Piasere se penche sur la chance dansapiirehtraitant du rapport d&ovensko
Romad’ltalie avec la religion et le religieux. Tentat# définir la notion d®evel(Dieu) chez
ces Roms, il remarque : « [Dieu] semble ne dépendiecdn étre, sinon de baj(t) (chance,
sort) de laquelle, d'aprés guelques-uns, il ne past se soustraire. Parfois, baj(t) et Devel
semblent correspondre, mais il ne nous semble pasbgjt soit une force personnalisée
comme l'est par contre Devel. » (Piasere, 1985 :).245dée de baxt demeure ainsi
éenigmatique aux yeux de I'observateur, et deviémitednt plus importante & mieux expliciter
gue Dieu lui-méme en serait dépendant.

Michael Stewart aborde pour sa part la notion danshapitre « A passion for dealing »
traitant du commerce de chevaux pratiqué par leasRmongrois qu’il a fréquentés ; tout en
étant amené a aborder rapidement le terme dangebathapitres tels que « Gypsy work » et
« The shame of the body ». Selon lui, c’'est paigoement par le maquignonnage que les
Roms se rendent « maitres du monde » : « Dealitiy narses enabled the Rom to act as
"master of themselves", as agent of their destntheir relations with each other and with
gazos » Et ce grace, précisément, a la notiohabe « [which] does not exactly correspond to

our notion of luck. As luck, efficacy, prosperitgnd happinessbaxt was one of the



constitutive qualities of the Gypsies. » Pour Mevirt, les Roms passent « from dependence
to autonomy through luck » (Stewart, 1997: £64)

Le concept de « chance », et plus encore sa migewsme et son expression quotidiennes,
tiennent donc une place essentielle dans de nosgsa@ommunautés (voir également Miller,
1975 ; Gropper, 1976 et Williams, 1984). C’est alssias chez les Gabori qui, comme de
nombreux Roms, se saluent usuellement peg @ve baxtalo b, littéralement : « Que tu
viennes chanceux '»ll ne s'agit pas tant de souhaiter la chancerdssmblable que de le
trouver « chanceux », ici et maintenant, sous-ehtenmme il se daitles Roms ne doivent
pas provoquer leur « chance » maivéaifier et, dans le méme temps, ne pas la perdre. La
baxta en ce sens peu a voir avec la « chance Sdisqui les entourent elle n’est en rien
hasardeuse ou occasionnelle, mais, bien au canteairtout et pour toumgcessité

J'aimerais permettre au lecteur de comprendreeitte mécessité. Pour ce faire, je restreindrai
mon propos aux seuls Gabori de Transylvanie. D@lparce qu’ils sont ceux pour lesquels je
dispose de données de premiere main. Ensuite dafirespecter le principe essentiel selon
lequel on ne peut mener une analyse détaillégetimtuse que d’'une seule communauté a la
fois (cf. sur ce point Okely, 1983 ; Williams, 198Riasere, 1985) : ce qui est vrai des Gabori
ne l'est pas nécessairement d’autres Roms roumaimeéme d’autres Roms transylvains.
Car si I'on retrouve l'importance du concdpaxt dans diverses communautés, la réalité —
c’est-a-dire I'expérience — de cetbaxt est indissociable de son contexte d’expression : la
maniére qu’ont les Gabori d’étre une « natiomsi@) de « Roms fortunés-chanceux »
(baxtale Romg leur est propre. Elle est liée aux rapports gudhtretiennent entre Gabori,
mais également aux relations qu’ils ont, ou évitavoir, avec d’autres Tsiganes et a celles
qu’ils tissent, au quotidien, avec leu@az& (amis, voisins, relations, clients, etc.), ces
derniers n’étant pas les mémes quedagedes autres Tsiganes.

Si I'on souhaite comprendre comment daxt fait concretement des Gabori une société
particuliére, il faut donc renoncer, au moins teragjement, aux discours généraux sur les
Tsiganes et les Roms. Les Gabori ne se représgmasntomme une sous-catégorie de la
« grande famille rom », elle-méme sous-catégorigatiie « ensemble tsigane ». lls forment
unesociété, la « nation des Gaboringga Gaborilor), seule et suffisante. Quelques données

générales sur cette société gabor permettront dexnsiaisir comment il peut en étre ainsi. Il

3 Cf. également, pour une illustration particuliéesmnsignificative de l@aaxten action : « Fils du marché, les
magquignons tsiganes et le modeéle anthropologig$etwart, 1994-2 : 105-126).

* Baxt= chanceBaxtalo=chanceuxBaxtali (f), baxtale(p).

> SelonLe Robert « chance = Possibilité de se produire par hastedreux hasard ».

® yorthographie de la sor@aZe plutdt que « Gadjé », afin de respecter la proiaion gabor : « Z »
correspond a{g] de I'API.



sera alors temps de voir commenbkat fonde et nourrit le romanes gabor : la maniere des

Gabori d’étre eux-mémes.
Une « nation » de Roms transylvains nagia Gaborilor

« Gabor » est un nom hongrois. Les Gabori ne sement pas tous ainsi, mais le
patronyme et le prénom sont répandus dans la coruméricertains individus se nomment
Gabor Gabor). Ce n’est toutefois que vis-a-vis'eérieur,GaZzeou autres Tsiganes, que les
intéressés utilisent I'ethnonyme. Entre eux, ilsedi simplement : « Nous, les RomsAme
Roma. Ce « Nous » ne correspond pas a ceux que lesvabsars regroupent généralement
dans la catégorie historico-linguistigue « les Rems< Nous, les Roms » ne concerne que les
semblables, ceux qui se disent Gabori, ceux aweuds celui qui parle possede des liens de
parenté (par I'alliance et/ou la filiation), déliiant ainsi le cercle de I'endogamie. Aprés avoir
souhaité s’étre rencontrés « chanceubax{ald, deux Gabori qui ne se connaissent pas
chercheront & se relier afin de constater la mandant ils sonteffectivementparents
(niamuri).

Ces RomS seraient aujourd’hui quelques milliers (entre 3006t 5 000) a vivre
principalement en Transylvanie. Plus précisémenis tse disent originaires d’'un réseau de
communes et villages autour de Tirgu-Myreorrespondant a I'ancien « Siége de Mure
(Scaunul Murg en roumainMarosszélen hongrois), en terres sicltleQuelques familles ont
commence a quitter ce « territoire originel » abudéles années 1950 pour s’établir dans les
environs d’'Oradea et de Cluj. Au cours des décentmenmunistes, les Roms furent de plus
en plus nombreux a s’installer ailleurs en Tranaglg, mais également en Hongrie et dans le
Banat (Timgoara, Arad), en suivant les nouvelles opportungésnomiques et, d’'une
maniere générale, grace a une meilleure intégratemeur terroir originel a la Roumanie
socialiste : embauche sur de grands chantiers,lafement de I'industrie, des réseaux

ferroviaires et routiers, etc. Aux confins de kaide rayonnement gabor, on trouve

" N.B : Dans la suite du texte, I'expression « l@sr® » ne renvoie qu’aux Gabori.

8 La Transylvanie est une province ethniquementdiéarsifiée, et ce depuis le Haut Moyen-Age : Rains,
Magyars, Sicules, Saxons, Juifs, Tsiganes (diwrs)Les Roumains y sont majoritaires mais les
magyarophones dominent dans les départememist® de Murg, Harghita et Covgna, ou ils représentent
entre 60 % et 80 % de la population. Ces fuaigtecorrespondent approximativement a I'ancien tergto
sicule de TransylvanieSgékelyfoéldrinutul secuiesk: locuteurs du hongrois mais distincts des auttagyars,
les Sicules$ecuien roumainSzékelyekn hongrois) seraient les descendants des argaedes-frontieres du
Royaume de Hongrie, installés dans I'arc carpatateur du 9siécle. Ils formeérent jusqu’a la fin du®sécle
des entités administratives particuliéres (leség&s » devenus par la suite « comitats »), donSigge de
Mures ». Quand les ancétres des Gabori ont-ils commens#tablir en ces terres ? La mémoire colleatwéde
dit pas : ils y ont été présents « de tous temps ».



aujourd’hui quelques (rares) familles établies addast, Craiova et §a (Cf. carte ?) Les

Gabori ne cessent néanmoins pas de se définir confRmms de la Muge» et d’entretenir
des liens avec les parents demeurant dans ce qrisentent comme leur territoire
d'origine : les « expatriés » vivant ailleurs enuRmnie disent « Je rentre a la maison »
(«Zav khere») lorsqu'ils partent visiter des grands-parentssles, tantes, cousins ou alliés
habitant autour de Tirgu-MureDe méme, ils continuent d’enterrer leurs mortssdbas
cimetieres de leurs villages d’origine.

Depuis les années 1990, les Gabori sont percugarsyivanie comme un « clan tsigane »
(neamyiganesg « traditionnel et respectable » : ils sont ceuwx jgortent « fierement » de
grands chapeaux noirs et de grandes moustachesdoatiles femmes revétent de longues
jupes plissées et colorées, ceux qui travaillerine et ceuvrent a la pose de gouttieres, etc.
Ce sont, pour beaucoup d'observateurs, des « TsEgamditionnels authentiques », pour ne
pas dire « mystérieuxX’» auxquels seules manquent la tente et litinérapoer valider
totalement la figure, bien établie depuis 1€ &i@cle et les premiers travaux de tsiganologie,
des « vrais Tsiganes nomades ». Les intéresséstjour-mémes avec ces représentations —
tout autant qu’ils les subissent — en s’affichamthme des « Roms nobles et respectables »
(rajkane the patjivaleRomg), radicalement distincts de la figure réprouvéefidan « sale,
voleur, menteur, etc. », défini par absence (deatitér d’hygiéne, d’histoire, et¢

Quelgues recherches, les photographies des désqrassées et une meilleure connaissance
de I'histoire des familles permettent néanmoingalestater que le mode d’affirmation actuel
de la « noblesse gabor », I'affichage de cettetkegticité ancestrale et vertueuse », est tout a
fait récent : les Roms ne portent ostensiblement cestume traditionnel », directement issu
des coutumes vestimentaires magyares loCalgsie depuis une quinzaine d’années. Les
larges chapeaux noirs ont ainsi fait leur appariiprés la Révolution de 1989 — ceux qu'ils

portaient jusqu’alors étaient identiques aux cowlrefs des paysans hongrois.

° Cf. B. Houliat : « Les Gabori sont trés mystéxieti n’entretiennent pas plus de relations avealgres
Rroms qu’avec les gajé. [...] Leur droiture, leurgtaemce leur conférent prestige auprés des autoeaRils
forment une sorte d'aristocratie » (Houliat, 19928).

10 5j rethnonyme « Gabori » est aujourd’hui relathent connu en Transylvanie, d’autres termes sdligést
pour les désignerCaldarari par les roumanophones qui désignent ainsi tousdigmnes travaillant le métal
(caldar = « chaudron ») Cortorari par des Tsiganes « modernisés » qui se distinglenrst de ces « Roms
arriérés »¢ort = « tente ») Sikouieripar d’autres Roms transylvains faisant référernea@région d’origine
(Secuime= « pays des Sicules »Badogosipar les Hongrois qui renvoient ainsi a leur métigé traditionnel
(badog= « fer-blanc »), etc. Comme partout, chacun tdetenettre de I'ordre en désignant I'Autre a saigran
™ e sombre costume masculin (pantalon, veste et milirs, ample chemise, grande moustache, chamégu
et son homologue féminin, particulierement flejup€ et tablier trés plissés, chemisier et foukars couleurs
vives), sont percus par tous, Roms et Gaze, cormménarque de I'« authentique tsiganitude » galeesdnt
pourtant, 'un comme l'autre, les héritiers dired#ms leur forme comme dans leurs couleurs deidrasl
vestimentaires locales, en particulier des véteseoihgrois autrefois portés aux jours de féte.



Dans la premiére moitié du 26iécle, la grande majorité des Roms ne travaiffaititre part
pas le métal mais s’engageait dans les fabriquesds ou chez les paysans voisins, tout en
pratiquant une agriculture de subsistance (pomreeterme, mais, poules, cochons, etc.) et,
pour certains, diverses activités de récupératenr¢, peaux de bétes, etc.). Quelques-uns
étaient bien ferblantiers, rétameurs, chaudronnet'®u maréchaux-ferrants, mais ils
demeuraient trés minoritaires. Le travail de l& thihguée et la pose de gouttieres ne se sont
largement développées parmi les Gabori qu’au coessannées 1950-60 : bien des « vieux »
(phurg d’aujourd’hui, reconnus comme « grands professas» baro metero), n‘'ont donc
pas appris le « métier traditionnel » auprés debtates, mais chez d€3aze(hongrois ou
roumains).

La société formée par ceux qui se disent aujourddabori est ainsi bien différente de celle
de leurs aieux du début du siecle passé. L'idéeodemunauté de semblables (« Nous les
Roms » -AmeRomg n’est évidemment pas apparese-nihilo au cours des années 1950 ou
1990, mais la maniére qu’'ont les Roms d’étre eurpgaujourd’hui ne peut étre dissociée
d’'un environnement humain, toujours mouvant, daasi¢l ils évoluent au quotidien et dont
ils font partie intégrante : les Roms ne sont pas de I'histoire ou en marge de celle-ci. lls y
sont, de plain pied, a leur maniére, et ne cesseattitre de réinventer leurs traditions.

« Plus ¢a change, plus c’est la méme chose »t diksphilosophe Alphonse Karr. Or ce qui
permet aux Roms de changer tout en restant eux-my@aedela les générations et les aléas
historiques, ce par quoi ils prennent possessiomdnde dans sa totalité, dans sa diversité,
avec ses bouleversements, contradictions et ingdeBt ce « quelque chose » qui leur est
propre et que ne connaissent pasGegeest, précisement, lbaxt: la Chance-Fortune des
Roms?

La baxt, jeu et enjeux
Les Gabori sont naturellemepaxtale tel est leur état normal. Prenant des nouvelles

les uns des autres, I'une des réponses récurresttes Je n’ai rien a dire de mauvais, grace a

Dieu » («Na phenav Zungali, ala Devlek. Préciser ainsi, des I'entame de la convensatio

12| e termebaxtest passé dans le parler populaire roumain, emgelamt sensiblement de sensBéadti
Chance, succes [...] Semble étre passé au roumaliinpammédiaire du tzigane, avec une nuance dgarité
[...]. Tout en étant treés usité dans le langage comieuterme apparait rarement en littérature. €iAranescu,
Dictionarul etimologic romanyUniversidad de la Laguna, Tenerife, 1958-19661naduction. La définition
romaneés serait sans doute bien différente et moinale.



'absence de mauvaise nouvelle confirme que lesrloduteurs sont, comme il se doit,
baxtale— « chanceux-heureux ». Les problémes et souttiglagourront étre évoqués par la
suite, ils ne démentiront jamais Iaxt initialement et réciproquement reconnue des
interlocuteurs.

Qu'est-ce donc gu’étrdaxtalo? Ce n’est pas gagner au loto tous les mois, quvar
régulierement de I'argent dans la rue. La « chandes Roms ne laisse pas place au hasard :
elle est une qualité qui doit s’exprimer. Le médtan Rom (ou d’'une Romni) est ainsi de
faire preuve desa chance, au quotidien. Lhaxt permet de réussir dans les activités
economiques, d’avoir une belle famille, en bonnaté&ade bons alliéxénamicd, de bons
amisGaze etc. Elle gouverne la réalisation des ambitigmandes et petites, quotidiennes ou
exceptionnelles. Cette « chance » est, comme tI'étriStewart, «la juste sanction d’une
conduite judicieuse » (Stewart, 1994-2 : 120) taubat que la raison de cette conduite : les
Roms réussissent parce qu'ils sbaktale et sonbaxtaleparce qu’ils réussissent.

Mais étrebaxtalon’est en rien la garantie d’'une vie en tout etrgout bienheureuse. Tous
les Roms connaissent des malheurs, personnelsnoiliafax, I'enjeu étant de ne pas les
laisser obscurcir trop longtemps I'horizon ddét La « chance » du Rom peut donc se faire
discrete ou étre temporairement malmenée, elld fdesais totalement oubliée. Lors méme
gue des épreuves (déces, maladie, accident) tauahendividu ou une famille, ceux-ci ne
cessent pas d'étre intrinséequembaktale porteurs de la Fortune des Roms. Les semblables
seront toujours la pour attester du fait que, matggemalheurs conjoncturels, l'intéressé et sa
famille étaient et demeurehaxtale: ils sont, quoi qu’il arrive, alliés, cousins, ffes, sceurs,
descendants et héritiers baxtale Roma ont eux-mémes fait montre par le passé de cette
baxt essentielle, transmise de génération en génératjcdn n’en pas douter, auront d’autres
occasions de I'exprimer. Tandis que nous rendiasiteva des parents traversant visiblement
une passe difficile (manque de ressources, prolslefamiliaux), mes compagnons ne
cessaient de me rappeler, sur le chemin du retoiu: sais, ils n'ont pas toujours été comme
ca... ». Et de mentionner leurs réussites passées etlles d'illustres parents. Toute
opportunité est finalement bonne pour démontrer lgue « chance » est bel et bien Ia,
discrete ou en sommeil a défaut d’avoir les polsbide s’exprimer pleinement. La roue de
la Fortune peut tourner, avec ses hauts et sesnaas,les Roms s’évertuent a ne jamais en
descendre.

Un individu évite ainsi d'« engager sa chance sdatil juge les circonstances trop hostiles :
mieux vaut laisser ldaxt dans I'ombre ou au repos plutdt qu’avoir la preulee son

inefficacité voire, pire encore, de son absencdeAombreuses reprises mes hotes refusaient



de partir démarcher d’éventuels clients tandis gaeailleurs, les dettes s’accumulaient : « I
n'y a pas de travail. Ou veux-tu aller ?! »Naj butji ! Kaj te Za ?b). Les journées passaient,
sans activité particuliere, nourrissant 'hnumeurussade de chacun. Puis, aydatidéun
matin, pour des raisons obscures a mes yeux, \gawait du travail, ils partaient dans tel ou
tel village proposer leurs services (pose de genatt) et revenaient en fin d’apres-midi avec,
si ce n'est un contrat conclu, au moins de sérgepsdes de chantiers : leur « chance » avait
fonctionné, lorsqu’ils I'avaient décidé. Voila gpéut faire écho a la « résignation fataliste »
dont il a été question plus haut, tout autant djw’@mnipotent optimisme » des Tsiganes. En
cédant a une fatalité ponctuelle sur laguelle isesve, conceptuellement, toute emprise, le
Rom demeure en derniére instance maitre de san sort

Tel est bien pour nous-mémes, observateurs, ledpeea le destin des Roms serait de
contrbler leur sort, grace a lhaxt Et si cela semble improbable aux nétres, a |lgars

« destinée » et « libre-arbitre » ne se contretdiaanunement : leur « chance », naturelle et
innée, donne aux Roms la maitrise de leur existe@een’est pas rien. Immergés dans
l'altérité et, avant tout, parmi d€sazeomniprésents, les Gabori (comme les autres Tsgyane
semblent en effet vivre dans un monde qui n'estl@dsur : comment y trouver place alors
gue tout ce qui le constitue porte la marque detfd? LesGazesont en tout et partout. lls
ont fagonné tous les paysages, produisent touticexéste (nourriture, marchandises, argent,
voitures, papiers d’identité, programmes télévigés,) et détiennent jusqu’au monopole des
relations institutionnelles avec Dieu: il n'exisigas de religion ni de clergé rom.
L’affirmation de la présence gabor ne peut doncgeafaire sur ce terrain archi-contrélé par
I’Autre qu’est le monde des objets. Les Roms njmet les moyens de jouer aux jeux dont la
société majoritaire a inventé les régles, et s'ahseént dailleurs bien d'y particip€r Mais a
défaut de pouvoir ériger une enclave protégéee, kéaeinte du contréle gazikano, ils
prennent possession de la totalB@Zeinclus, par labaxt.

Plutdt que d’agir sur le contenu du monde, les Reenendent ainsi, grace a leur « chance »,
maitres du cours desvenementgui font le monde, jour aprés jour. L&aze sont par
définition incapables de contréler leur sort :nlent pas dédaxt Les Roms ont, quant a eux,

vocation a la vérifier et a la faire jouer. lls nfgussissent pas toujours, de méme que les

13 Ceci expliquant peut-étre le manque de succés\ains auprés des intéressés, des entreprises de
« reconnaissance du peuple rom » qui se fondetggaur la logique « nationale » du contenu réfige
langue unehistoire,un folklore, unemythologie etc. A ce jeu-la, les Roms ne seromigja des joueurs
complets. Il existe heureusement bien d’autres énasid’instaurer et de perpétuer des collectifseteblables.
14 Sur cette « prise de possession du monde » chere Tsiganes et par d’autres moyens, cf. Willjat893.
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Modernes ne parviennent jamais a soumettre dékmient la Nature, mais, et c’est
limportant, ils s’emploient toujours &y réussir.

Car briser publiguement et définitivement la chaledabaxt, par laquelle des générations de
baxtale Romaengendrent des générationshdetale Roma revient a sortir de la société des
Roms. Lebibaxtalo(littéralement « privé de chanceng peut plu€tre Rom parmi les Roms
— homme parmi les hommes. Personne ne se ditoqualdie un semblable daibaxtalg sauf

a vouloir invoquer sur I'individu, méprisé et/outel§té, les malheurs : il s’agit au moins d’une
injure, sinon d’une malédiction. Bien plus que dahance »bibaxtsignifie « Malheur ». Le
romanesbibaxtalg s’il semble en ce sens proche du rouma@morocit (« malheureux »)
formé a partir danoroc (« chance »), exprime une différence conceptdelidamentale : le

« ne- » roumain est négatif 1a ol le « bi-» romagstsprivatit®. La traduction francaise de
bibaxtalopose des lors probleme, un tel préfixe devangloginent étre suivi d’'un substantif.
Une transposition pourrait en étre : le « sansti@at>. Mais c’est I'adjectif lui-méme qui est
altéré, c’est-a-dire lgualité de la personne ainsi désignée.

Le bibaxtaloest pour ses semblables, et souvent pour lui-méreppnsable de son malheur.
Il n'a pas su se tirer des mauvaises passes, paiteapable de faire jouer smxt Cette
derniere I'a abandonné, du fait méme de ses agegsm par ses comportements indignes
avec ses semblables mais également aveG#Z® le bibaxtalo fait honte [aza) a tout le
monde en n’en éprouvant aucune. Quittant le cemttueux debaxtale Romail rejoint la
vicieuse spirale des malheureux responsables deinéartune. Celle-ci est contagieuse,
risquant a tout moment de contredirebkxt collective des Roms. Lorsqu’ils ne quittent pas
d’eux-mémes la communauté, et sans étre totaleneggies, de tels individus sont ainsi
déclarés irresponsabledilé, malade: « fous », «frappés »). Tenus a I'écart des affair
romanes et, avant tout, de cet exercice si déicatiquel les Roms consacrent tant de temps
gu’est la parole, Ibibaxtalon’a pas voix au chapitre, de peur que ses mofgaequent le
malheur. Sa langue a perdu ces vertus qui guidenberissent les grandes discussions
romanes : la hontdaZa) et le respectp@atjiv). Lui-méme le sait et se tient généralement a
distance, fidele a son non-rdle social, haussarttjtste les épaules d’un air résigné. « Que
puis-je y faire... » (&o te kerav..»).

Certains Tsiganegigani) sont, aux yeux des Gabori, naturellembiiaxtale comme eux-

mémes sont naturellemenbaxtale: ce sont lesRumunguri Il s’agit dindividus

15 Tjinav/ bitjinav = jachéte/je vendsBilovengo= gratuit (« sans argent »).
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« COIrompus », qui ne connaissent pas la « maniéseRoms », le romart&s Définis de
maniére exclusivement négative, « irrespectueux sales » rfelald, sans valeurs ni
traditions, ils correspondent trés exactement @gani des représentations populaires
roumaines. Contrairement au®aze qui n'ont pas vocation a étreaxtale et pour qui
'absence debaxt est non seulement normale mais encore nécessairg (eviendra), les
Rumungurisont des personnesignye) dégénérées ou incomplétes. lls sont bien, « gaelq
part », de méme nature que les Roms mais ont tiédiment sombré dans l'infortune de la
barbarie. Les Gabori les évitent, comme l'image agante de ceux qu’ils deviendraient sans
cette qualité essentielle faisant d’eux des Rorggies : ldbaxt Le danger pour un Rom qui
se comporte mal, qui ne respecte rien ni persosndaijours, de « devenir » Rumungur

si ce n'est de son vivant au moins aprés sa nungressivement oublié en tant que Rom
parmi les Roms, il rejoindra la masse indistinasRUmunguri Et les Roms demeurent ainsi,

grace a cette mémoire sélective, collectivenbantale

Le quotidien de labaxt : de la réussite sociale a I'intimité corporelle

Si elle leur permet de se distinguer clairemerst Aletres (dessaze desRumunguri
mais également des aut®sma’), labaxtest aussi ce qui permet aux Roms d’entretenir des
relations soutenues, et généralement positives; BsGaze Plus encore, elle motive ces
relations, tout en réaffirmant sans cesse la digtimaaturelle Nous/les Autres : c’est aussi
bien dans I'entre-soi gabor que par leur rappouts Autres, et d'abord aussaze que les
Roms ne cessent de faire montre de leur Fortudésiduelle et collective. Voila comment

les Gabori n'ont pas a préserver ou a maintenir igentité « malgré » leurs relations aux

16 La premiére traduction roumaine que me donnéesnGlabori pouRumungurfut «corciturd » = « batard ».
Rumungurest la contraction déom ungur(« Rom hongrois »). Originaires d’une région magpaone de
Transylvanie, les Gabori désignent ainsi ceux guavent pas le romanés, d’abord la langueR(iesungurine
sont censés connaitre que le hongrois ou, selofiéeude résidence, le roumain) mais égalemerntdewui fait
des Roms des étres respectables Rugsunguris’habillent sans moralité, n'ont pas de savoirefaiaditionnel,
etc. Précisons que l&simungurj tels que définis par les Gabori, ne correspondantuneréalité
socioculturelle. lls ne forment pas plus un grogp®ine communauté, hormis aux yeux des Gaboriukdsg
grace a cette catégorie fantasmée, sont toujoacsard avec leurs voisins hongrois ou roumains péfirmer
que legigani (c’est-a-dire lekumunguriet eux seujssont un grave probléme. On retrouve cette méme
catégorie de Tsiganes dépréciés chez d'autres Rmmsins, sous différents termé&(tale, Beyash,
Rudari..) mais également ailleurs en Europe.

" Bien qu'égalemerttaxtale au moins partiellement, ces « autres RomsiverRoma(ceux que les Gabori
reconnaissent comniomaet qu'ils désignent par divers termeSurara, Jerhari, Gjurgjuvoig...) le sont
toujours difféeremment : ils parlent différemmenihabillent différemment, se comportent differemmentre
eux et avec leurs Gaze, etc. Du fait méme de sire chexpression (produit humain historiquement et
socioculturellement différent de celui des Gabdeily baxtne peut les faire qu’étreaturellementifférents.
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Autres. Bien au contraire, ils ne cessent d’étreraéres grace a leurs rapports quotidiens a
I'altérité, dans sa diversitéazede toutes sorte®omadivers,Rumungurj etc.).
L’'un des principaux champs d’expression ddédt et avant tout celle des hommes, est en
effet celui des relations économiques tissées &®Gaze Dans ce domaine, comme de
nombreux Tsiganes, les Gabori favorisent les dé8vartisanales et commercidfesC’est
dans la relation au client et I'exercice du mégjee les hommes font publiquement preuve de
leur baxt Grace a celle-ci, ils « savent y fairezeijen te kergn ils savent trouver de « bons
chantiers » et conclure de « beaux contratagsb lfutji), leursGaze(re-)viennent s’adresser a
eux pour solliciter leurs services, ils savent lparler et bien manier le marteaudjocang,
peuvent convaincre et satisfaire leurs clients ptaucher de belles sommes etc. La
« chance » n’6te aucun mérite au Rom, bien au @ioatrcelui-ci démontre son savoir-faire
en exploitant pleinemesa baxtavecsesGaze
En entretenant un vaste réseau de connaissaneesisdt de clientsp(inzenimg, ce que
L. Piasere a pu appeler le « capital gazikano as@?e, 1985 : 144), un Rom alimente son
prestige parmi ses semblables. Il gagne les mogensourrir plus souvent qu’a son tour la
sociabilité romanes (visites aux parents, fétedeaax, etc.) et peut éventuellement devenir
quelgqu’un d'important fom barQ dont labaxt est particulierement visible. LRom baro
(littéralement « grand homme ») n'est pas celuitdesi comptes en banque sont bien garnis
et les poches toujours pleines de billets maiss pindamentalement, celui qui réussit a
soumettre le monde a son usage : la réussite ramEnge mesure pas en quantité accumulée
(biens ou argent) mais en pouvoir d’'agir. Mieuxtvawoir les moyens d’entretenir des dettes
importantes Kamimg, en réempruntant de grosses sommes aussitdeguadcédentes ont
été remboursées — et il faut, pour ce faire, tisks liens étroits avec plusieu@aze
importants — plut6t qu'assurer des revenus régulisx seul « capital » digne d’étre accumulé
est labaxt A cette fin, les Roms n'ont d’autre choix que développer des relations
soutenues avec |€aze « nosGaze» (amare Gazp

L’expression quotidienne de lext est toutefois loin de se limiter au seul champade
réussite economique et sociale. La Fortune des Rmnesesse en effet de se manifester,
discrete et omniprésente. Si elle pousse a dévetoge bons rapports avec IE8aze elle
rappelle également de maniére continue ce quideare les uns des autres, jusque dans

I'intimité du rapport au corps.

18 |Is sont aujourd’hui connus pour étre couvreursgaieurs ou ferblantiers, mais certains pratiquebrocante,
d’autres font les marchés (vente de vétementshaessures), etc. Il arrive par ailleurs que desRgengagent
comme salariés dans de petites entreprises, gén@ral pour quelques mois en hiver : si les actvité
indépendantes sont valorisées et recherchéesnellesnt donc pas les seules a étre pratiquées.
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Roms etGazeont a priori, au moins physiquement, de nombreaixtp communs : bipedes
doués de parole, ils appartiennent pour la biolagime seule et méme espéece humaine. Tous
les Gabori sont néanmoins la pour affirmer avecueig qu’ils saurontévidemment
reconnaitre un semblable, ou qu’il se trouve efgnéatl’éventuels déguisements, parmi deux
centsGazeet en pleine nuit. UGazoest, de leur point de vue, tout aussi facile arerpépar

ses postures, ses attitudes, sa démarche, sa enal@éparler... L’habillement joue bien
entendu un réle essentiel, mais il n'est pour lesnR que I'expression de différences
physiques plus profondes. Devant la télévisionsdamue, en voiture, les Roms ne cessent de
constater et de relever des dissemblamasrelles et manifestesentre eux-mémes et les
Gaze La culture/recension de ces différences perntBééchapper a un exces de continu en
introduisant des écarts indispensables entre dasese pour qu'ils puissent entrer en
relation », comme I'écrit Philippe Descola (Des¢@@05 : 193). C’est encore ici lbeaxt qui
fonde I'expression de ces « écarts indispensabétsen retour, définit le cadre des relations
entre les termes ainsi identifiés. La « chances>Riems est donc bien plus qu’un principe a
I'ceuvre dans l'interprétation des évenements. &leune propriété physique, une substance
faisant des Roms des éti@sysiquemengt objectivemendifférents dessaze Aussi doivent-

ils continuellement s’assurer de sa présencepgtlerver, de maniere trés concrete.

Au quotidien, tout ce qui pourrait évoquer une ratotommune entre Roms €@@aze en
particulier I'expression des fonctions naturellggo€réation, excrétion, nourriture), est
oblitéré :baxtale les Roms se distinguent désZejusque dans leurs besoins élémentaires,
par la pudeur (les vétements gomment I'anatomimajs les Roms ne signalent lorsqu’ils
vont aux toilettes etc.), 'obsession de la prapedtcertains tabous.

En maintenant une stricte séparation entre le éalé bas du corps, et plus encore entre la
partie inférieure du corps féminin et le haut depsamasculin (lessives séparées, évitements
corporels, etc.), les Roms n’ceuvrent pas tant &epvér leur « pureté » dans un monde
«impur » qu'aconstaterdes différences essentielles entre eux-mémesseGde Ces
derniers n'ont pas deaxta préserver : leur condition de Naturels les dispeale ces gestes
par lesquels les Roms s’évertuent, eux, Civiliaggdémontrer que le biologique n’a pas prise
sur eux. Le tabou de la partie basse du corpdustegmcore du corps féminin, n’est donc pas

du domaine de la religion (mettant en jeu une sdijver sacré/profari®), tout comme la

9 Linterprétation de la distinction haut/bas dampérspective d’un lointain héritage indien (opfiosi

pur/impur) me semble ainsi, sinon inadaptée, dinmsuperflue : les rapports aux Gaze ne risquentipa

« souiller » des Roms « purs ». Les Gaze n’étartmirs » ni « impurs » mais Naturels, ils ne pgrént pas
directement au jeu de kmxt Loin de compromettre la vertbdxf) des Roms, les relations aux Gaze sont méme,
on I'a vu, nécessaires afin de s’assurer de saraefté.
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valorisation de la « générosité » entre Roms (l&gres » —phrala doivent s’entraider et
dépenser pour les semblables) ne releve pas dumgles préférence morale ou
philosophique. Il s’agit au contraire, dans lesxdeas, d’unenécessitératique liée a la
situation méme de la société des Roms dans le moladeaxt doit demeurer un principe
efficace, fondant la distinction naturelle Nous/fstres Gaze Rumungurj etc.). Tous les
gestes quotidiens liés au respect de la « proprétéZzumd ne sont donc pas propitiatoires,
mais la juste conséquence de I'état lo@etaleRoma lls n’ont pas pour fonction d’apporter la
chance, mais bien de ne pas la perdre tout en eaysa présence.

En utilisant davantage de condiments pour la ceigime leurs voisins hongrois ou roumains
(paprika poivre —piper, vinaigre —sut, sel —lon), les Gabori ne veulent ainsi pas « attirer la
chance », comme si le poivre était, pour reprei@sgpression de Sutherland, un « baxt
food ». C’est bien plutét 'assaisonnement parteulles plats (par ailleurs identiques a ceux
desGazg qui est unepreuve quotidiennele labaxt des Roms, témoignage gustatif d’'une
nature particuliére : propriété physiquepkatles fait cuisiner différemment et apprécier des
saveurs différentes. De méme, I'appétit des Roms [@oviande grassem@as thul9, le café
(kave, le cognac de marquélg@poleon et les cigarettessivorg, si possible colteuses, loin
d’étre arbitraire, est une marque supplémentaidewtesituation privilégiée, juste sanction de
leur talent : ils n’éprouvent aucune difficultéatisfaire des golts onéreux tandis que, de leur
point de vue, les paysans fument des cigarettagbra bas prixcarpai...), se nourrissent de
soupes et de pain ou, lors de leurs (rares) fétegent davantage de riz que de viande dans le
chou farci §ax)...

Prier et se faire prier, trois fois, cing fois, ponanger et boire n’est des lors pas une figure de
style gratuite ou une simple politesse : les Romsernourrissent pas parce qu’ils ont faim,
mais pour faire honneur a lebaxttout autant qu’a celle de leur héte. De mémeda&ene
sont pas rustres ou avares par « conviction », meng@ar hasard, mais bien parce que leur
corps, et leur sort, le permet. Il est impossit#elelr en vouloir pour leurs attitudes ou de
porter un jugement moral sur leurs agissemenfsyilsimplement « faire avec » ces Naturels.
Les Roms n’ont pas cette « liberté » insouciantajreadu Primitif, qu’ils envient parfois aux
Gaze lls sontbaxtaleet doivent le rester, loin des contingences bigjogs, au risque de

disparaitre en tant que Roms.

En guise de conclusion
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L’empire de labaxt est ainsi total, s’étendant des petits usages,himacx et
insignifiants, a la grande geste du prestige mpudle les hommes ceuvrent a s'illustrer parmi
leurs semblables. Rien, du plus infime détail augnéments extraordinaires, n’est étranger
au jeu de la Fortune des Roms.

On peut désormais mieux comprendre la remarqueed@drdo Piasere, selon lequel Dieu
lui-méme serait dépendant deblaxt: Il a créé les Roms tels gu'’ils sohgxtale ce n'est des
lors que par cette « chance », inscrite en leuirehgu’ils ont acces a sa Providence. Le
rapport auaso Del (« bon Dieu ») se fait par I'intermédiaire deblaxt plutét qu’au travers
d’'un culte précis. Tel est peut-étre I'une desamssdu succes des églises néo-protestantes,
chez les Gabori comme chez d’autres Tsiganes den&ue et d’Europe. Tout en privilégiant
les liens directs entre Dieu et les croyants, @flegent ces derniers a trouver les signes de sa
Présence dans leur réussite quotidienne, plut@ mspecter une liturgie formalisée. A noter
gue la conversion a ces confessions ne vise pasoms chez les Gabori, a « sauver » une
ame malheureuse. Ldsibaxtale n'ont rien a attendre de la « repentancegeciin/a en
roumain}’. Celle-ci préserve et fournit une preuve suppléaiende labaxt celle du Rom
integre.

Bien d’autres pistes d’analyse peuvent étre egploi la lumiére de lzaxt chez les
Gabori comme chez d’autres Roms, il ne s’est agjue d’'un exposé global et, par la méme,
lacunairé. J'espére néanmoins, au terme de ce rapide stuvchamp d’exercice de kaxt
gabor, avoir donné au lecteur la possibilité d'ewir en cette « chance » bien autre chose
gu’une simple croyance ou superstition. daxt ne projette pas les Roms dans l'irrationalité
ou lillusion. Tout au contraire, elle leur pernétre, trés concrétement et au quotidien, de
maniére durable et efficace, les membres d'uneétdpiarticuliere, ni plus ni moins « réelle »
gue la société majoritaire. L&azeque nous sommes peuvent éprouver des difficuliés a
concevoir, ce n'est pas un probleme... et peut-é&emenest-ce bien normal ainsi. Car un
élément nous manque pour compreraiBnitivemente romaneés, cette société des Roms : la

baxt, encore et toujours.

% e termepocaii (« repentis ») désigne en roumain I'ensemble despnotestants évangéliques : baptistes,
pentecotistes, adventistes, témoins de Jéhovahestdsabori emploient en romanes I'expressivevure
proche du hongroilivo = « croyant ».

2L L'une de ces pistes : La pratique de la « bonea@ave », répandue chez de nombreux Tsiganesyaie aie
pas, au-dela des revenus qu’elle produit, une neasgpplémentaire de cette « nature » différentédersur la
baxt ?LesGaze livrés au hasard, s’en remettent aux Roms paueitemalgré tout, de déméler les fils de
l'avenir. Ces derniers jouent le jeu d’autant @isgment qu’ils ont vocation a contrdler leur desthut autant
gu'a contréler le$aze
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