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La formation religieuse en France au XVIIIF siécle

Boris Noguées
ENSL-Service d’histoire de I'éducation

Pour fixer les limites de cette étude, il convidatpréciser que le terme de formation
sera ici entendu au sens étroit de préparationé&airprecis, et non au sens large d’éducation.
C’est-a-dire que seront exclues toutes les praiqueé s’adressent au commun des fideles : le
catéchisme, la prédication, les différentes formiemseignement religieux regues dans les
colleges par les éléves, etc. En effet, la fornmaties clercs et celle des fideéles se distinguent
par leurs finalités, leurs destinataires et, enég@n leurs moyens. Il s’agit donc de deux
guestions différentes, qu'il parait difficile denfondre dans le cadre limité de la présente
communication. Celle-ci doit déja rendre comptdreeaux nombreux et riches, de synthéses
déja réalisées, sans prétendre offrir autre chadenganorama sommaire de la production
francaise existante sur la questioA l'intérieur de cette production, on se concergren
outre sur les phénomenes les plus massifs et leaxnétudiés, qui concernent le clergé
masculin. Les quelques études récentes sur la famdes religieuses ou des enseignantes,
dans la suite degender studigsméritent certes d’étre citées, pour signaler E&gence d’un
champ de recherche nouveau, mais représentenaudeéta recherche encore trop inachevé
pour s'essayer & une synthesenfin, si 1789 s'impose naturellement comme tedhme
étude portant sur le XVfilsiécle, 'ouverture de ce siécle en France enéreatie formation
religieuse est plus difficile a fixer. Antoine Deggeompte 37 créations de séminaires entre
1642 et 1660 ; 54 de 1661 a 1682 ; 11 de 1683 &, K8® une centaine de dioceses équipés
vers 1700 (sur environ 130 diocésesk plus logique serait donc de retenir comme jp¥een
borne le milieu du XVA siécle, qui voit la naissance du séminaire didoésederne (a
différencier des séminaires créés dans la suiteénlimie du concile de Trente) et d’ensuite
suivre sa généralisation jusgu’au siecle suivaoitir Pester dans le présent cadre collectif, on
s’en tiendra cependant au seul XViiécle, c’est-a-dire a la période oll ces sémisaiont
déja largement répandus et offrent une véritalikrdi de formation spécifique a la prétfise
S'’il fallait absolument retenir dans cette perspectine date significative de I'histoire de ces
séminaires, on pourrait proposer 1696, année auhkwéque de Paris rend obligatoire le
passage par le séminaire a tous les aspirantgrétlése de son diocese, ou 1698, quand le roi
ordonne I'érection d’un séminaire dans chaque digce

Choisir le moment ou les séminaires diocésainsedeent la norme, vers 1700, ne
doit cependant pas conduire a organiser I'étudartir gle la seule lecture institutionnelle de
I'histoire de la formation religieuse des clerc®tt€ histoire doit en effet étre appréhendée

LI convient en particulier de citer la plus complée ces synthéses : Dominique Julia, « L'édutalies

ecclésiastiques en France awi © et xvill © siécles »Problémes d'histoire de I'éducation, Actes des isgingis

organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Ursitardi Roma - La Sapienza (janvier-mai 198Efole

Francaise de Rome, Rome, 1988, p. 141-205.

2 On peut citer, parmi les travaux les plus récent§rance sur cette question : Anne Bonzon, « lrégentes »
du diocése de Chalon et leur formation religieusa»Jean-Francois CondettEducation, religion, laicité
(XVIE-XX s.). Continuités, tensions et ruptures dans lanfition des éléves et des enseignabilte, 2010,

p. 57-72 et Véronique Castagnet, « La formatioigiemise recue par les sceurs des congrégationgpastss.
Une évidence pour les ursulines de Belgique, Frahoeuvelle France in J.-F. Condettegp. cit.,p. 37-55.

3 Antoine DegertHistoire des séminaires francais jusqu’a la RéviolutParis, 1912, t. 1, p.192 & 376.

* Marc Vénard, « La culture des prétres en Frant¢épbque moderne (XVAXVIII ¢ sigcle) »,in Maurizio

Sangalli (ed.),Pastori, pope preti rabbini : la formazione del ristero di culto in Europa secoli XVI-X]X
Rome, 2005, p. 109, estime qu’il y a une rupturesdia formation des prétres au tournant du siéce,ils

commencent alors a disposer d’'une formation sppefi

® A. Degert,op. cit., p. 348.



aussi largement que possible, comme une entrggiobale de rénovation du clergé a travers
sa formation. Au-dela du développement des ingiitgt de formation, les finalités et les
résultats obtenus méritent donc qu’on s’y arréargent. Cet élargissement du champ parait
d’autant plus nécessaire que I'historiographie deése dépasse le seul aspect institutionnel.
On peut distinguer a l'intérieur de cette historagghie trois courants successifs qui ont
abordé la question de la formation religieuse. taer remonte au XVIflsiécle lui-méme.

Il inscrit la réflexion sur la formation des clerdans la vieille question de la réforme du
clergé, c'est-a-dire dans le cadre d’une réflexiennature ecclésidleCe courant accorde
naturellement une large place a I'héritage du dende Trente et met particulierement
'accent sur la volonté de conformer le clergé didare du « bon prétre. » Se développent
ensuite, a partir de la fin du XPXsiécle, plusieurs études centrées sur les iristisitde
formation, au premier rang desquelles on trouve désiinaires. Ces études reviennent
finalement a se pencher sur les moyens mis en opoureréaliser les idéaux précédemment
eénoncés. Le premier ouvrage a faire référence emdtere est celui de Degert sur les
séminaires francais, cité plus hau la suite des travaux de sociologie religieuseGd Le
Brad, ont enfin fleuri en France, & partir des anné@601 de multiples études sur la
sociologie du clergé diocésain (par exemple L. &&sp T. Tackett, D. Julia, G.
Deregnaucourt.?), veine qui s’est pour finir inégalement risquéapaliquer & son objet les
questionnements de I'anthropologie historique (&uiée en particulier de M. de Certé3u
Cette derniere perspective fait finalement retaurla figure du bon prétre, en l'interrogeant
selon une grille de lecture renouvelée. On s’effacde rendre sommairement compte ici de
ces différentes approches, leur succession chrgigpie correspondant aussi, dans ce cas
précis, au triptyque explicatif rudimentaire mafficace des finalités, des moyens et des
résultats.

1- Lafigure du « bon prétre » comme horizon

Les transformations que connait la formation relige au cours de la période moderne
s’expliquent largement par la force d’'un modelespggéral particulier, celui du « bon
prétre », qui simpose progressivement dans le maratholique, pour toute une série de
raisons —méme s'’il faut prendre garde a ne pasiréd’histoire du clergé moderne a
'avenement de ce modéle, dans une perspectivgugpient téléologique. Les fondements de
cette figure dubonus sacerdosemontent a la période médiévale et au moins r@ftame
grégorienn&. Au début du X\A siécle, les exigences envers les prétres restearre fort

® On peut citer, parmi tant d’autres et & titre eieple pour le XVIIf siécle, Francois-Hyacinthe Sevdyes
devoirs ecclésiastiqueBaris, 1760, qui illustre bien ce projet, déja midimoment ou il écrit.

" Pour dépasser les seuls séminaires, on pourisst eitler d’autres ouvrages qui se penchent, auikars de
1900, sur les institutions de formation de clergéerdues au sens large, par exemple Mgr PéchEnsdes
historiques sur les conférences ecclésiastigBasis, 1896.

8 Gabriel Le BrasEtudes de sociologie religieudearis, 1955.

° Louis PérougsLe diocése de L&ochellede 1648 a 1724. Sociologie et pastordharis, 1964 ; Timothy
Tackett, Priest and Parish in Eighteenth-Century France. SAcial and Political Study of the Cures in a
Diocese of Dauphine, 1750-179rinceton, 1977 et « L’histoire sociale du cledjgcésain dans la France du
XVIII € siécle »,Revue d'histoire moderne et contemporaine (RHMI®y9, n° 26-2, p. 198-218 ; D. Julia et
Denis Mc Kee, « Le clergé paroissial dans le dieas Reims sous I'épiscopat de Charles-Mauricedliéefl
Origine et carrieres sRHMC, n° 29, 1982, p. 529-583 ; Gilles Deregnaucdde,Fénelon a la Révolution. Le
clergé paroissial de I'archevéché de Cambrsilleneuve-d'Ascq, 1991.

19 Michel de Certeau,’écriture de I'histoire Paris, 1975 (édition utilisée folio 2002), entjzadier le chapitre 4

« La formalité des pratiques. Du systéme religialiéthique des Lumiéres (XVHXVIII ¢ siécle », p. 178 &(q.

1 pierre Sagel.e « bon prétre »dans la littérature francaise'Amadis de Gaul@u Génie du christianisme
Genéve-Lille, 1951. L’auteur voit dans la figure Ikermite médiéval la préfiguration du bon prégpe 15-21).
Nombreux éléments sur la transformation de la &glu prétre pendant le Moyen-Age dans André Vaydtez



modestes, tant de la part des autorités ecclégiastique de la part du commun des fidéles
Mais, de Luther a Rabelais, les critiques adresgéetes religieux comme par les laics a des
hommes accusés d’ignorance, d’ivrognerie ou de wi#teg soupconnés d’étre davantage
préoccupés par leurs bénéfices que par le saliirdes sont aussi fort nombreuses et révéelent
d’autres exigences dans une partie de la socidigs @essinent bien en négatif les qualités
attendues d’un clergé dont la « réforme » est umeegrise qui parcourt toute I'histoire de
I'Eglise. De plus, dés le X%¥/siécle, les transformations de la spiritualitéétienne dans le
cadre de ladevotio moderngroduisent des attentes nouvelles, I'aspiratiama piété plus
intériorisée, qui dépassent la simple régulatiaimdiorps déviant. Enfin, a partir du XVI
siecle, deux forces supplémentaires rendent impérat urgente la mise en ceuvre d’une
rénovation du clergé. La Réforme protestante cestevidemment l'aiguillon le plus
puissant pour I'Eglise catholique. D’autre part, dalture occidentale se transforme
profondément avec 'Humanisme, qui ouvre, derrié&evrage emblématique d’Erasme, un
processus de « civilisation des meeurs » qui casqy’a la fin de la période et n’épargne
évidemment pas le clerljé

Dans ce contexte tres général, qui n'est pas preypas francais, la description de plus
en plus précise et explicite de cette figure du pid@tre pourrait étre suivie a partir du XVI
siecle, depuis les canons du concile de Trentpassant pace bon cur&e Richard Dognon
jusqu’au vicaire savoyardle Roussedfi Ce prétre peut se caractériser par trois traits
essentiels. Il dispose d’abord des connaissanadssetompétences pour remplir valablement
son office : il connait le latin, la liturgie, lsacrements et dispose d’'une culture théologique
et d’'un jugement suffisants pour guider utilemesd fideles vers le Salut. Les exigences
intellectuelles, les conseils de lecture formulés fa hiérarchie catholique se multiplient
donc, méme si I'érudition pointue et le golt despeculation intellectuelle et théologique
n’'ont jamais été mis en avant, du fait des danderdrinaux. On attend ensuite de ce bon
prétre, en plus des vertus ou des qualités mofethesité, tempérance...), une foi profonde et
sincere et une piété intériorisée, conformémeatspiritualité nouvelle, en lui prescrivant par
exemple la pratique de I'oraison mentale. Enfirgdlt manifester en permanence la dignité
de son état. Cette derniere exigence dépasseildation des moeurs évoquée plus haut et
s’inscrit dans une conception qui fait du prétre umage du Christ sur terre, contraint de
montrer sa différence par sa maniére d'étre. Ptur ®nir au XVIIfsiécle, on peut citer
Francois Hyacinthe Sevoy, eudiste qui résume panfent en 1760 les attentes désormais
communément admises vis-a-vis du prétre : « Segecsations, son extérieur, son maintien,
et jusqu’a son silence, tout en lui annonce lesdgars, les justices et les miséricordes du
Dieu dont il est le ministre. [...] Par son exemptepar toute sa conduite, il dit a tous les
fidéles : soyez mes imitateurs, comme je le suisnr@me de Jésus Chrit» Le probléme

sainteté en Occident aux derniers siécles du Mdyga d'aprés les proces de canonisation et les dentsn
hagiographiquesRome, 1981.

12M. Vénard, « La culture des prétres... », art. pit110

13 Erasme,De civilitate morum puerilium (La civilité puérileBale, 1530. Sur ce processus de civilisation,
Norbert Elias,La civilisation des moeurdaris, 1973. D. Julia estime qu’Erasme n’est pd®rigine de ce
mouvement et que les ecclésiastiques (dont Trorsgrerieur des sulpiciens) puisent directementraéme
sources qu’Erasme pour parvenir a la méme vigidra formation des ecclésiastiques en France. Irt>gia p.
166)

14 Richard Dognonle bon curé, ou avis & Messieurs les curés touckam charge... Rouen, 1638 ; Jean-
Jacques Roussedtixamen de la confession de foi du vicaire SavqyBedlin, 1763. Sur la figure du bon prétre
dans la littérature du XViau XIX®siécle, voir Pierre Sagd.e « bon prétre »..., op. gitqui a cependant
l'inconvénient d’étre incomplet et d’adopter unepahe vieillie. Plusieurs synthéses sur le cleérgécais
offrent une description suggestive de cet idéabaiu prétre, par exemple Jean Quénises hommes I'Eglise et
Dieu dans la France du XVfikiécle Paris, 1978, p. 36t sq, chapitre Il « La nouvelle apparence du clergé. »
15 F. H. Sevoyles devoirs ecclésiastiques, op.,qit. 199.



qui est alors posé est celui des dispositifs miseaivre au XVIIi siécle pour atteindre cet
idéal.

2- Facultés et colleges, le poids des institutions ttgionnelles de formation

La généralisation des séminaires de formation aijpdans cette perspective comme le
phénomene le plus important de la période. Il ni¢ cependant pas occulter le maintien
parallele de modes de formation déja existants,cqatinuent a avoir un role déterminant,
méme s'ils sont de plus en plus concurrencés pasdeinaires. En Bretagne par exemple,
Ch. Berthelot du Chesnay estime qu’au XVI#iécle encore «la plupart des clercs des
diocéses de Rennes, de Saint-Brieuc et de Saird-Medaient toutes leurs études, théologie
comprise, dans des colleges. [...] Les Peéres jésuijeice a leurs colléges, furent
pratiquement jusqu'en 1762, les maitres en théelag la moitié des prétres de Haute-
Bretagné®. »

Le mode de formation le plus ancien en matiergjimlse est le passage par les facultés
de théologie des universités. L’enseignement datamés ces facultés au XVilkiécle patit
dans l'historiographie d’'une image plutét négatilze. contenu de cet enseignement autant
gue ses formes (le cours dicté et la pratique tgmitks académiques) sont en effet I'objet de
vives critiqgues de la part des hommes des Lumidresdéplacement des débats dominant
'espace public apres la Révolution et le faiblégiét des historiens pour la question ont
contribué a pérenniser cette image négative. S@mententer ici de résumer le contenu de
cet enseignement ou d’évaluer son degré d’adaptatia culture frangaise du XViliécle,
on peut quand méme rappeler que ces études, cerdtdela pratique de la dispute,
nécessitent une certaine vivacité d’esprit, unenbomaitrise du latin et une vraie culture
théologique, tirée de la Bible et des Péres etetostde I'Eglis¥. Certes, tous les
théologiens ne sont pas de brillants intellect(edstains se contentent d’apprendre par coeur
les réponses attendues et le corpus de textesnait@nest finalement assez limité) et toutes
les facultés ne valent pas celle de Paris. Maisouent, ces facultés ont aussi une fonction de
hiérarchisation des candidats, a travers un dadibfmsitif qui repose sur un classement des
universités et, a I'intérieur de certaines, unsgasent des individus selon leur mérite, lors du
concours de licence. L'abbé Besnard, qui est gradeél'université d’Angers (assez
prestigieuse), estime que[...] ceux qui parvenaient a étre recus docteuns fleéologie],
titre qu’il était plus difficile d’obtenir dans ldaculté d’Angers que dans toute autre de la
France, avaient I'expectative assurée d’étre pracbment portés aux emplois les plus
distingués [...I'*» A lintérieur méme de la faculté parisienne, lauplfameuse, une
hiérarchie fondée sur les qualités intellectuediss établie lors du classement par ordre de
mérite des lauréats de licehte.'abbé Baston, qui a lui-méme subi avec succésipeeuves
prétend ainsi qu’a l'issue de son classement toe®iable il voit affluer les propositions de
postes ecclésiastiqués Ces exigences intellectuelles envers les théehsgiparisiens
expliquent d’ailleurs qu’'une bonne partie des laésa aient par la suite effectué une carriere
davantage au service des Lettres (comme I'abbélMprdevenu une plume des lumiéres) ou

16 Charles Berthelot du Chesnays prétres séculiers en haute Bretagne au X¥ikicle Rennes, 1984, p. 149.
" Pour une description synthétique mais assez jgréeises contenus et formes de cette formatioraigigae
au XVIII¢ siecle, on peut suivre Michel Peronregs évéques de I'ancienne FranBaris-Lille, 1977, t. 1, p. 9-
29.

'8 Francois-Yves Besnar@&ouvenirs d'un nonagénajré affitte-reprints, Marseille, 1979,%% édition 1880,
p. 122.

9 M. Peronnetop. cit, p. 31-33.

20 Mémoires de I'abbé Baston, chanoine de Raugpubliés par M. I'abbé Julien Loth et M. Ch. \eerg Paris,
1897-1899, t.1, p. 34.



de la hzalute administration monarchique (comme Tum@venu ministre), qu’au service de
I'Eglise™.

En dehors de cette fonction de hiérarchisatioredbdnation purement intellectuelle, la
détention d’'un grade en théologie est aussi unaliton indispensable pour obtenir un
bénéfice, au moins pour les « cadres » de I'Egiseeffet, le Concordat de 1516 entre la
France et la papauté impose la maitrise és artomuannées d’études en droit ou théologie
pour obtenir une cure dans une ville murée, etdssgssion d’'une licence pour devenir
évéqué®. Outre ces exigences, le systéme de « I'expeetalds gradués », mis en place en
France entre 1438 et 1516, favorise les graduédr@h ou en théologie (ou ceux qui ont
simplement suivi cing années d’études universigiren leur réservant les bénéfices vacants
certains mois de I'annét Et, méme dans les cas ol I'expectative ne jose lpadétention
d’'un baccalauréat ou d’'une licence reste un atout\@eux du collateur et constitue une
source de légitimité pour son détenteur, ce quiigxe I'importance préservée de cette filiere
de formation, parallélement aux sémindifes

Les colleges d’humanités tenus par les congrégatiomstituent le second type
d’'institutions déja existantes au début du XViecle — la trés grande majorité date du XVII
siécle — qui continue & jouer un réle extrémememtortant dans la formation religieuse tout
au long de la période étudiée, comme on I'a vu plug avec la Bretagne. Pour s’en tenir aux
seuls jésuites, le tableau synthétique établi pBxehergnenontre que les deux tiers de leurs
établissements (soit 66 sur une centaine dansyaurwe) proposent une formation de nature
religieuse, a travers des cours publics de ca®ascence, de théologie, d’Ecriture sainte ou
d’hébred. Le développement de cet enseignement est forablar: le collége jésuite de
Caen a seulement un professeur de théologie makles que le college de Clermont-
Ferrand dispose de quatre chaires fondées parlléa (¢ qui correspond cependant au
maximum observéj. Le role majeur que joue la Société de Jésus ddpuKVII® siécle
s’explique une série de facteurs : elle est souksestule a proposer une formation religieuse
dans les villes dépourvues d’université (on ne dengpie 24 universités en France au XVIII
siecle) ; elle dispose d'un personnel formé, d'uvexrfaite orthodoxie (méme si son
ultramontanisme peut géner et lui est fatal) ; renfette activité de formation des clercs
s’inscrit parfaitement dans le projet d’un ordrgitguement tridentin.

Il est particulierement difficile de réduire a uchéma unique les relations entre ces
facultés et colléges et, d’autre part, les sémsaifrois ou quatre situations typiques peuvent
étre repéréés Le séminaire et la faculté (ou le collége) petvéne simplement juxta-

I Mémoires de I'abbé MorellgParis, 2000. ‘

22 Jean GérardirEtude sur les bénéfices ecclésiastiques aux ¥VXVIF siécles (1° édition 1897), Genéve,
Slatkine, 1971, p. 44. Ceci reprend une dispositlonconcile de Trente, XXISession, 1562, décret de
réformation, chap. Il. « Des qualitez de ceux duivent estre choisis pour les Eglises Cathédralds Gérardin,
op. cit, p. 47.

% Francois-André Isambert, Athanase Jourdfal, Recueil général des anciennes lois francaises, iddjan
420 jusqu'a la Révolution de 178Paris, 1829, t. XI, 1483-1514, p. 334-335. Sexpectative des gradués en
général, voir le traité trés complet de Jean-JaRisdes Traité de I'expectative des graduyéaris, 1757.

% Sur cette question, voir D. Julia, « Systéme Léiaéfet carriéres ecclésiastiques dans la Frafiacien
Régime »,Historiens et sociologues aujourd'hui. Journéestudiés annuelles de la Société Francaise de
Sociologie, Université de Lille I, 14-15 juin 198aris, 1986, p. 79-107.

% Joseph Dehergne, « Note sur les Jésuites egitgresnent supérieur dans la France d'Ancien Ré¢i5@0-
1768) », Revue d'histoire de I'Eglise de Frand®71, vol. 57, n° 158, p. 73-82. Sa liste ddkges disposant
de cours de théologie en France (p. 78-80) a atdiéta partir de Pierre Delattilegs établissements jésuites en
France depuis quatre siécldsnghien-Wetteren, 5 vol., 1949-1957.

% Marie-Madeleine Compeére et D. Julizes colleges francais (X¥KVIII® siécles), RépertoireParis, 1984-
2002, t. 2, p. 167 pour Caen ; t. 1, p. 235 pderr@ont-Ferrand, ainsi que J. Dehergne, art.it76-77.

" Voir & ce propos D. Julia, « La formation du ckedans I'espace catholique occidental », art.mit45 et sq. :

« Les séminaires de la fin du XVBiécle a la Révolution francaise : essai de tygielos et « L’éducation des
ecclésiastiques en France... », art cit., p. &), « Les séminaires francais : essai de typologie. »



opposés, chacun remplissant des réles complémentaiais nettement identifiés. Les futurs
prétres peuvent ainsi séjourner au seémirzeredanteurs études de théologie, comme c’est le
cas a Saint-Sulpice, a Paris, qui fait fonctiorpdasionnat avec des répétitions, et qui laisse
ses séminaristes aller tous les jours a la Sorbourge Navarre suivre les cours de théologie.
L’abbé Baston, séminariste dans les années 17&0sadécrit leurs trajets quotidiens vers la
Sorbonne et 'ambiance intellectuelle qui régnesdesm séminaifé. Dans d'autres diocéses,
on faitd’abord ses études de théologie (elles sont obligatoines @tre admis au séminaire),
puis, les études achevées, on entre au séminairesp@reparer au sacerdoce. Mais certains
dispositifs d’association sont beaucoup plus corgdecomme on peut le voir en suivant la
circulation des étudiants entrés au petit sémirger8ourg-Saint-Andéol (situé entre Valence
et Avignon), ouvert en 1720 et tenu par les subpigr. Dans les classes d’humanités, les plus
jeunes séminaristes de Bourg-Saint-Andéol vontreules cours d’humanités du collége
barnabite de la ville. La philosophie est ensuitseggnée dans les murs mémes du séminaire.
Par un accord officialisé dans les lettres patentiesl5 décembre 1737, ces études de
philosophie a l'intérieur du séminaire sont recampar la faculté des arts de la ville de
voisine de Valence, ce qui dispense les élévessdiyre les cours, le séminaire étant
«agrégé » a la faculté, comme une sorte de swteurd laquelle est délégué un
enseignement. Enfin, pour la théologie, les sénstem partent étudier au grand séminaire
sulpicien de Viviers, lui aussi agrégé a l'unive¥sile Valence. On voit donc intervenir ici
guatre institutions et lieux différents pour unenfation théoriquement unigue (séminaire de
Bourg-Saint-Andéol ; college barnabite ; faculté& dgts de Valence ; séminaire de Viviers).
Plus simple est enfin le cas, assez fréquent, minsdre et collége se confondent : au Mans,
cas exceptionnel, le séminaire tridentin est devaaudébut du XVAf siécle un collége
oratorien, tout en conservant sa vocation premigreAlbi, I'évéque confie en 1683 son
séminaire au collége jésuite, comme & Embrun ed*170n observe parfois des glissements
imprévus dans la vocation des établissements, llegeodevenant souvent séminaire, mais
aussi le séminaire pouvant parfois devenir un gell®A Orange, le collége-séminaire des
doctrinaires, fondé en 1718, se consacre de plysusna I'enseignement de la grammaire et
des humanités au fil du siécle, comme n’importd qokége d’humanités, du fait de la forte
demande locale, alors que la formation des eccligiees semble s’y effacer, faute de
vocationd®. A Clermont-Ferrand, le petit séminaire développepartir de 1720 un
enseignement de philosophie et de physique de dabldité que les séminaristes cessent de
fréquenter le college voisin comme ils le faisa@mparavant. L’'établissement s’ouvre de plus
a des éleves qui n'appartiennent pas a la cléreatt il devient finalement un college
concurrent du premi&. Pour des raisons a la fois pratiques, pédagosgjiquéoctrinales, on
assiste ainsi souvent a une « scolarisation » thinsére, dans lequel on trouve de plus en
plus souvent des lecons, répétitions, disputesnera réguliers .3°. A Nantes, par exemple,
comme les oratoriens du college sont soupconnémrdgnisme, I'évéque fait ouvrir au
séminaire sulpicien un cours de théologie (168& ge philosophie (1728).

28 Mémoires de I'abbé Baston..., op. @it.109-111.

29 3. Nadal Histoire de l'université de Valence et des autreblissements d’instruction de cette ville depuis
leur fondation jusqu’a nos jour¥/alence, 1861, p. 231 ; M-M. Compére et D. Julépertoire des collégesp.
cit., t. 1 p. 167.

30 M-M. Compére et D. JulidRépertoire des collégesp. cit, t. 2, p. 415 et sq. ; t. 1, p. 40 et p. 276.

*bid., t. 1, p. 508-509.

#\bid., t. 1, p. 241.

% D. Julia, « L’éducation des ecclésiastiques ende&a, art. cit., p. 144 et p. 177-188.



3- Le séminaire moderne comme outil de transformatiomlu clerc

Malgré la proximité voire la confusion apparentes destitutions, le séminaire a des
spécificités qui justifient son existence. En effes facultés et les colleges peuvent bien offrir
une formation théologique et résoudre ainsi le i@l de l'ignorance des prétres, mais ces
institutions ne sont pas en mesure de transmetgenbuveaux habitus et la spiritualité
moderne désormais attendus. Elles accueillentldee®aux motivations hétérogenes, dont la
vocation n’a pas été éprouvée, et qui, en tresdgramajorité, échappent encore a l'internat et
continuent donc & vivre en viffe Les étudiants qui appartiennent a un collége alesiers
vivent dans une structure antérieure au proje¢mtid, peu adaptée a la réalisation de celui-ci
(reglement, personnel d’encadrement, modalitéscd®c.). La méme réserve vaut pour les
pensions privées et pour les pensionnats des esliggi se multiplient a partir de la fin du
XVII ¢ siécle : malgré la similitude des moyens (« I'emfement », au demeurant trés relatif)
et le parallélisme de la chronologie, les finalitls pensionnats et des séminaires sont trop
différentes. Former 'honnéte homme et le bon pré& se confondent pas.

Le séminaire vise donc a combler les carencesdétutions existantes, en imposant au
futur ecclésiastique une « retraite », c’est-a-diree immersion suffisamment longue et
profonde dans un monde a part, spécifique a sgatppmur le transformer définitivement. Le
principe de la retraite du monde est bien préseést ld début du XVfisiécle dans les
séminaires d’'ordinands qui sont créés dans la suiteédiate du concile de Trente, mais le
séjour y est trés court (quelques jours ou dizadegours), juste avant I'ordination. C’est
I'occasion d’opérer une préparation spirituell@letcombler les plus grosses lacunes, mais en
aucun de transformer les individtsAprés I'échec de ce premier type de séminainet¢fde
cohérence des moyens avec les objectifs poursatvide mise a I'épreuve suffisante des
vocations des plus jeunes), la seconde généragogédhinaires est donc fondée sur des
caractéristiques différentes. Seule est reprisd'ide réserver — en théorie au moins — le
séminaire exclusivement a ceux qui se destinemt prétrise, ce qui permet de viser une
clientéle homogene. Pour le reste, les séjoursny Bien plus longs (en moyenne quinze
mois), et la durée de ces séjours a tendance aesignau fil du siecle, afin de permettre une
véritable acculturation des séminariSteg€n 1782, les archevéques de Toulouse et de Lyon
prescrivent méme un séjour de six ans dans I'iatedn séminaif€. Mais il existe dans la

3 plusieurs exemples en attestent. Gustave DuparieFeDu collége de Clermont au lycée Louis-le-Grand
(1563-1920) Paris, 1921, t. 1, p. 73 : les externes représemntre les 5fet les % des écoliers de Louis-le-
Grand ; Bernard Boissonnaddistoire du college et du lycée d’Angouléme (15865) Angouléme, 1895,
p. 124-125 : il n'y a en moyenne que 25 pensiomsaghez les jésuites, sur un total de 280 a 300eéxo
Camille de Rochemonteix (le PUn college de jésuites aux XVlle et XVllle sieclescollége Henri IV de La
Fleche Le Mans, 1889, t. 1, p. 56 : il y aurait eu uaximum de 1400 externes a La Fléche, contre en@@dn
pensionnaires ; Marie-Madeleine CompémneDaniele Alexandre-Bidoret al Le patrimoine de I'éducation
nationale Charenton-le-Pont, 1999, p. 235 : en 1762, sk@il€tablissements jésuites sur 106 auraient eu un
pensionnat.

% Sur les premiers séminaires voir Marc Vénard, « &@&minaires en France avant saint Vincent de>Paul
Actes du colloque international d’études vincenies) 25-26 septembre 198lome, 1983, p. 1-17, repris dans
Le catholicisme a I'épreuve dans la France du ®aikcle Paris, 2000, p. 117-134 et D. Julia « Le prétre a
xvii ¢ siécle, la théologie et les institutionsRecherches de Science Religieusé8, 1970, p. 521-534, p. 527.
D. Julia, «La formation du clergé dans I'espacthaique occidental (XVAXVIII ¢ siécle) »,in Maurizio
Sangalli (ed.),Pastori pope preti rabbini, op. cjt.p. 23-65, p. 43.

% D. Julia, « L’éducation des ecclésiastiques emé&a, art. cit., p. 157 et D. Julia, « La forroatdu clergé
dans I'espace catholique occidentaimsMaurizio Sangalli (ed.),Pastori pope preti rabbini, op. cjtp. 45. Sur
la diversité des situations, D. Julia cite 'exeengdk I'évéque de Bayeux qui en 1732 peine et éguistifier de
faire passer la durée du séjour au séminaire de dreix mois (« L’éducation des ecclésiastiques@amce »,

p. 158).

3" Bernard Plongeror,a vie quotidienne du clergé francais au X¥#iécle Paris, 1974, p. 69.



pratiqgue des variations : en Haute-Bretagne, Firde pendant les études au séminaire parait
loin d’étre systématique, alors qu’au contraire Réronnet a calculé quau séminaire de
Saint-Sulpice la durée moyenne du séjour des 2qué&gtformés aprés 1755 s’élevait déja a
quatre ans et quatre mois

La description fournie en 1760 par Sevoy illustiendes particularités de « I'esprit du
séminaire » par rapport aux facultés et colleges :

« L'esprit du séminaire n’est point un esprit éeoli...] ; I'esprit du séminaire n’est point
un esprit singulier : esprit ennemi de I'ordre, gaipeut s’assujettir aux pratiques communes, qui
aime se faire remarquer par les choses singulggrdsfait [...] ; 'esprit du séminaire n’est point
un esprit critique : esprit inquiet et dangereuwumpta société, qui passe tout en revue, qui
n'épargne personne. [...] Voila donc quel est le taéte esprit de séminaire: esprit de
recueillement et de retraite, qui s’éloigne de toeitqui porte a dissipation : esprit d'étude et de
travail, qui occupe tous les moments que la pméreemplit pas : esprit d’égalité, qui toujours en
garde contre les exces d'une sombre mélancoliel'une joie démesurée, ne se démente jamais
de la gravité et de la modestie propres de I'é&sprit de politesse [ ...] ; esprit d’'une humilité
sincs%re [...]; esprit de mortification et de patieric..] ; esprit d’oraison ; enfin esprit de ferveur
[...]7 »

Ce texte a l'avantage de rendre compte des fisatité séminaire (produire des sujets
conformistes, soumis aux autorités, modestes akpiainsi que des moyens pour y parvenir
(la retraite du monde, I'étude et I'oraison qui\awit occuper tout le temps disponible). Ne
ménageant aucun espace de liberté a I'esprit,dafimieux I'emplir de ce programme et de
chasser ce qui lui est étranger, la pratique siampa a un véritable « conditionnement
mental. »

Les évéques ont été au XV#iécle la cheville ouvriere du mouvement de cofatles
nouveaux séminaires, en sollicitant les congrégatien fournissant un financement et,
finalement, en rendant obligatoire le passage @ar & moule », comme le fait a Paris le
Cardinal de Noailles en 1696. Ces séminaires soesgpe toujours animés par des
congrégations, gage d’une certaine uniformité dasques d’un diocese a l'autre : lazaristes,
jésuites, sulpiciens, oratoriens, doctrinairesueigtes se partagent le territdfteSurtout, les
séminaires répondent désormais a un modéle rodé, tnouvé son mode de fonctionnement
et prouvé son efficacité en s’institutionnalisdra.formule est peu ou prou celle du séminaire
de Saint-Sulpice, telle que définie pendant le idemuart du XVIf siécle par Louis Tronson
au cours de son long supériorat (1676-170Q)es éléves sont désormais sélectionnés a
I'entrée sur des critéres scolaires et religieuatipue généralisée au X\Vilsiécle (ainsi au
séminaire de Cambrai entre 1750 et 1756, 15% dedidats sont refusés a I'examen
d’entréef’. A l'intérieur des murs, on s’attache a une appion stricte du réglement (par
exemple parler a voix basse) et de I'emploi du gnmafin de discipliner les individus et de
former des habitus durabfés La confession hebdomadaire est doublée eesmens
particuliers (Tronson) auxquels se livrent quotidiennementdésiinaristes, tous suivis de

3 C. Berthelot du Chesnalyes prétres séculiers..., op. cfi.,144-146 : M. Peronndtes évéques de I'ancienne
France op. cit, p. 47.

39F. H. Sevoyles devoirs ecclésiastiques, op.,cj. 233-235.

“0 Gilles Deregnaucourt, Didier Potoba vie religieuse en France aux XAK{VII®-XVIII® siécles Paris-Gap,
1994, p. 135.

*1 Forma cleri secundum exemplar quod Ecclesiae ssqeéi Patribus a Christo Domino summo sacerdote
monstratum est... opera et studio Ludovici TropsBaris, 1669 Traité des saints ordres, par M. Olierjécrit
par Tronson], Paris, 1678Examens particuliers sur divers sujets propres aaglésiastiques et a toutes les
personnes qui veulent s'avancer dans la perfecfanun prétre du clergéfcomposés par Olier et Poussé, ces
Examensont été rédigés et augmentés par Tronson], Ly680 1 Louis TronsonManuel du séminariste, ou
entretiens pour sanctifier ses principales action®aris, 1823.

“2 A, Degert,op. cit, t. 2 p. 69-77 ; G. Deregnaucoude Fénelon a la Révolution, op. ¢jp. 212.

“3D. Julia, « L’éducation des ecclésiastiques end&a. », art. cit., p. 166.



prés par un directeur spirituel. Le but est d’éperdes vocations et d'orienter la spiritualité
du futur ecclésiastique.

Ces principes généraux poses, le séminaire angdise connait un certain nombre de
nuances et d’évolutions au cours du siecle. Ssuggiciens parisiens ont de hautes ambitions
intellectuelles, les lazaristes insistent davantagela spiritualité et refusent par prudence
doctrinale le cours dicté tel qu’il est pratiquénsldes universités. Leur objectif est de former
des curés conformes au modéle du bon prétre ed@dins théologier’s. Au-dela du cas des
lazaristes, d’'une maniéere générale, I'enseignemans les séminaires ne jouit pas d’un tres
grand prestige intellectuel, comparé aux grandeslifss de théologfé Les historiens ont
également relevé le caractére archaique de la farmdispensée au XVfilsiécle, fondée sur
un corpus et des pratiques élaborées au sieclédaBtet retransmis a l'identique dans les
décennies qui ont suftfi A l'intérieur du monde des séminaires, d’autridgages que ceux
qui distinguent les congrégations pourraient églevés. Malgré un projet qui se voulait
égalitaire, les différences sociales subsistegelaent a I'intérieur des communadféd es
plus riches bénéficient par exemple d’'une scolaiité longue et couronnée par des grades en
théologie, dont sont en général exclus les filgpdgsans. Erigé en modéle fonctionnel, le
séminaire de Saint-Sulpice est ainsi tres parécydar son recrutement social sélectif, qui en
fait le « séminaire des évéques. » Parmi les sémmadiocésains, s’établit également une
distinction entre les grands et les petits sémiésaices derniers étant destinés a des enfants
plus jeunes (a partir de douze ans) mais aussi jpéusres, auxquels ils proposent la
gratuité®. L’'une de leurs finalités est d’apporter une régmoa la baisse du recrutement qui se
dessine dans bien des diocéses & partir des ahrs@a

4- Clergé rénove, clergé dépasse

Quelle que soit la forme prise par ces séminailexnt indéniablement contribué a
transformer le clergé francais. Il est certes ciifi de mesurer précisément la part des
ecclésiastiques qui sont effectivement passés gmrséminaires, mais plusieurs indices
montrent que la pratigue est massive a la fin éclesi Entre 1714 et 1788, un tiers des
ecclésiastiques bretons formés en théologie I'tdtegclusivement par le séminaire, contre
deux tiers qui sont passés par le colf®gAu sommet du clergé, en 1789, sur environ 130
évéques en fonction, au moins 90 sont passés paémimaire (dont 77 & Saint-Sulpite)
Cette uniformisation qui transforme le groupe dedéssiastiques en corps uni est entretenue
et renforcée depuis le X\i$iecle par les conférences ecclésiastiques, okgsigans chaque
diocése et souvent tenues dans le cadre des dayer®§ retrouvent plusieurs fois par an
tous les prétres d’'un territoire, dans une sortdodmation professionnelle permanente qui
aborde prioritairement les questions morales, pale® ou de spiritualité sacerdotale
auxquelles ils sont confrontés.

* D. Julia, « La formation du clergé dans I'espaathalique occidental », art. cit., p. 46 et « L'édtion des
ecclésiastiques en France », art. cit., p. 169-171

“>D. Julia, « L’éducation des ecclésiastiques end&a, art. cit., p. 200-203.

“ M. de Certeaupp. cit, « Les lois propres au groupe religieux : réductau silence et administration
cultuelle », p. 224 et sq.

*"D. Julia, « L’éducation des ecclésiastiques end¢ga, art. cit., p. 174.

8 D. Julia, « L'éducation des ecclésiastiques emd&a. », art cit., p. 156t sq.: « Grands et petits séminaires :
I'assignation sociale d'un public. »

9T, Tackett« L’histoire sociale du clergé diocésain dans kne du XVIIf siécle », art. cit., p. 198-218.

%0 C. Berthelot du Chesnalyes prétres séculiers..., op. cfi.,144.

L M. Peronnetl.es évéques de I'ancienne France, op, tifl, p. 45.

®2 M. Vénard, « La culture des prétres en France. ar, cit., p. 115 et D. Julia et D. Mac Kee, « kesfréres
de Jean Meslier. Culture et spiritualité du clechdmpenois au XVilsiécle » Revue d’histoire de I'Eglise de
France,t. 79, 1983, p. 61-86, p. 79.
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Séminaires et conférences ecclésiastiques prodwsamoins deux mutations majeures
du clergé. Les clercs de la fin du XViHiécle sont manifestement plus cultivés que ne
I'étaient leurs prédécesseurs, méme si la forteosifipn ville/campagne demedre En
attestent par exemple les analyses des bibliotlsegeeésiastiques menées dans le cadre de
I'histoire culturelle, qui mesurent partout en Franla progression réguliere du nombre
d’ouvrages détenus. Dans I'Ouest de la Frances 4€% des prétres urbains possédaient plus
de 100 livres en 1700 (5% seulement en retenamtifasix) ; ils sont 60% apres 1760 ; 75%
en 1798% La nature des ouvrages a également changé, devehes « professionnelle »,
puisqu’on trouve davantage de Bibles, de catéclisnde livres de théologie morale,
directement utilisables par les curés, qui prenteeptace des vies de saints du X4iecle®.

Les curés disposent donc désormais d’outils poatiqurer leur « métier. » De ce point de
vue, ces transformations du clergé pourraient &ires dans le mouvement général de
professionnalisation des différents emplois, a Voewa cette période. M. de Certeau et D.
Julia voient dans cette évolution une source deaatébsation de la figure du curé, un
recentrage vers des missions plus sociales eleffiveant, la justification d’'une premiére forme
de fonctionnarisatiofi. L'essoufflement du systéme bénéficial a la fin’dacien Régime, la
disparition dans certaines régions des communalgtésétres habitugs I'identification de
plus en plus forte du prétre au curé (méme sibbesde Cour n'ont pas disparu) s’'inscrivent
bien dans ce mouvement de professionnalisation.rdslanche, méme si les études de
sociologie historique du clergé s’y sont essayggsrait difficile de relier directement les
transformations du recrutement social des prétmescaurs du XVIIf siécle (plus modeste,
plus rural) & la nature de la formation re€ue

Mais ce mouvement de professionnalisation, quidpproche des évolutions qu’on peut
repérer dans d’autres parties de la société, n&agmapéché l'isolement croissant de ces
hommes, du fait méme de la réussite du projet s#ste, comme en atteste une lecture
anthropologique de la figure de I'ecclésiastiquelaidin du XVIII® siécle : ces hommes se
distinguent effectivement des autres par la tetmenaniere d'étre, les maeurs, la piété.
Plusieurs indices montrent d’abord que les compwetes ont changé, que les déviances par
rapport a la norme ecclésiastique comme socialepdos rares. La part des prétres impliqués
dans diverses infractions retranscrites dans lesegrverbaux des visites pastorales passerait
ainsi de 10% a 20% du clergé visité au milieu dulRsiécle & moins de 5% en 172%5Dans
le diocese de Cambrai, G. Deregnaucourt compteaffafes de concubinage ou libertinage
sexuel au XVIf siécle contre 54 affaires aprés 1%15De méme, dans le diocése de
Clermont, entre 1675 et 1715 (quarante ans), Zéired judiciaires impliquent des prétres ou
des communautés de prétres, contre seulement 1@ 5 et 1789 (soixante-quinze

M. Vénard, « La culture des prétres en France. ar,cit., p. 122 et p. 109.

** Jean Quéniartl.es Hommes, I'Eglise et Dieu dans la France du R¥iécle Paris, 1978, p. 70 et p. 260 sq.
D, Julia, D. Mc Kee, « Les confréres de Jean Meslp, art. cit., p. 73-78.

D, Julia « Le prétre axvii © siécle, la théologie et les institutions », aitt, p. 532 ; M. de Certeaop. cit, p.
178 et sq. ; P. Sagep. cit, p. 203-204 sur le projet de fonctionnarisatios peétres.

7. Pérouasop. cit, p. 445et sq.

%8 Sj l'allongement de la durée de la formation adpibpour certains une augmentation de son coiitaqu
décourager I'entrée dans la carriére ecclésiastiguaralisation de ce recrutement observée mldu siécle et
le recours a des franges plus modestes de la pimpuiinscrivent un faisceau de raisons qu'il leistn difficile
de déméler. Il conviendrait en effet de faire lat pi@ la baisse du revenu des bénéfices, du ddesigsuites en
1762, de la crise des vocations dans le second&énti siécle, des formation raccourcies ou desdasude
séminaire créées a la fin du siécle et, enfinadeoluvelle place qu'occupent désormais les ecslégiees dans
la société (T. Tackett, « L’histoire sociale durgke diocésain...», art. cit., p. 209-216 ; D. Juki&Systeme
bénéficial et carrieres ecclésiastiques... », art. i 104-105).

%9 Daniel Roche et Pierre GoubdrtAncien RégimeParis, 1991, t. 2, p. 43.

0 G. Deregnaucourbe Fénelon & la Révolution. op. cjp.,336-337.
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ans§’. Les moeurs sacerdotales semblent bien avoir chadmeg habitus du séminaire
paraissent également sont intégrés. On peut cites dette perspective Nicolas Restif de la
Bretonne, méme si, comme toujours avec les teittémalres, son témoignage atteste surtout
de ses propres représentations. Le curé de Couwsgfisle plus exemplaire de ses
ecclésiastiques :

« Cet Homme a rendu sa vie plus dure que celleedniet de ses habitants : tout I'emploi de
son temps est utile. Il se leve a 3 heures du metimédite I'Ecriture sainte, pour I'instructioe d
son peuple jusqu’a six. Il va ensuite a I'églisg,mépare pour la messe, qu'il célebre a septédseur
[...] I dine ; se proméne une heure dans son jaddirant I'été, ou dans sa chambre en hiver,
toujours sans feu, lui qui procure du bois a toes garoissiens [...] Il visite chaque semaine sa
paroisse. Sa douceur et sa bonté font désirereceebx jour, au lieu de le faire craindre, comme on
le dit d’'un autre curé, qui imite celui de Courgisais qui ne sait pas assaisonner comme lui te bie
qu'il fait, et porte toujours sur son front l'indiale la sévérité de ses maeurs. Il a fondé des£aole
ses frais : elles sont gratuités»

Le mode de vie et la maniere d’étre ainsi décmisvent se résumer en quelques vertus
ou pratiques : maitrise systématique de I'empldieshps, mortification, charité, méditation et
oraison, le tout « assaisonné », a la differenceae confrére, d’'un extérieur qui exprime
« douceur et bonté ». L’ensemble de cette desaniptiérite d’étre rapproché de « I'esprit du
séminaire » tel que le décrit Sevoy en 1760, diié paut.

Autant que par leurs habitus, c’est aussi, selondbl.Certeau, la facon dont ces
ecclésiastiques concoivent le monde et la manierg s peuvent le dire qui les place en
marge, dans « I'entre-deux de ce que devient egiit de ce que devient la soci&té Leur
culture, acquise dans les séminaires a partir ghagramme intellectuel élaboré a la fin du
XVII ¢ et fondée sur une littérature exclusivement relige — prés de 90% des livres détenus
par les prétres sont des livres religieux — ne geipare en rien a recevoir les grands
bouleversements des Lumiétes« L’érudition des prétres a succédé a l'ignorademtan.
Mais elle s'étouffe elle-méme dans la répétitiors digres et des réponses imposées par
l'autorité [...]*>. » Le conformisme recherché et exprimé par SeVeyjgence absolue
d’orthodoxie apres les traumatismes de la Réfortngel gansénisme leur imposent une pensée
toute faite, censée empécher toute dérive. Ledensnt s’explique également par une
scolarité qui, avec le développement des séminaiéekiit a la fin du siécle le séjour des
futurs ecclésiastiques dans les colleges et legrsiiés, alors que ces institutions constituent
le creuset culturel et social des élites. Cettdufiom provoque donc une coupure entre ceux
qui sont destinés aux ordres sacrés et les laicdelBors méme du monde des élites, ces
prétres sont mal préparés a affronter le « vilimgeobile » et ses paysans, beaucoup moins
acculturés, avec leurs pratiques immémoriales, juijées superstitieuses ou magi§ties
convient sans doute de nuancer le trait, en prezragbmpte la diversité trajectoires sociales

1 Stéphane Gomis, « Les communautés de prétres amcerrsous I'’Ancien Régime : les acquis d'une
redécouverte >Revue d’Histoire de 'Eglise de Francg6, 2000, pp. 469-478 ; « Les communautés degsrét
dans la France du XVIlléme siécle : un clergé aémdede la norme ? », article en ligne a I'adressgv.texte-
et-critique-du-texte.paris-sorbonne.fr/.../normesnt.pdf, p. 13-14.

%2 Nicolas Restif de la Bretonne (1734-1806),Vie de mon Pérd>remiére édition 1778, édition utilisée Maxi-
poche, Classiques francais, 1988, p. 139-140.

%3 M. de Certeaupp. cit, p. 233. Voir aussi D. Julia « Le prétrexaui ® siécle, la théologie et les institutions »,
art. cit.,, p. 528-532. Une étude récente confirmdolte résistance du livre religieux dans lesibthBques
ecclésiastiques et la faible progression des oegrggofanes, méme dans I'élite du clergé urbaitivied
Charles,Leschanoines de Bretagne. Carriéres et cultures d'élite cléricale au siécle des Lumiéyéennes,
2004, p. 242.

6 J. Quéniartop. cit, p. 273 et sq ; M. de Certeap. cit, p. 224et sq.

% M. de Certeawp. cit, p. 237.

0 D. Julia « Le prétre sn Michel Vovelle,’Homme des Lunmiére®aris, 1996, p. 419-423
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et des caracteres individuels des prétres, quepkmse au curé athée Jean Meslier ou, moins
spectaculaire, aux abbés qui participent au moumerdes Lumieres, aux curés d’origine
paysanne ou encore a la part de duplicité que soment parfois chez certains les
historien§’. Pour illustrer I'ambiguité de la réussite des isé@ines dans certains cas, on peut

reprendre une autre figure de prétre brossée if e la Bretonne :

« Il était savant, plein d’'esprit et fait pour geuver et possédant le plus grand art d'imposer le
respect.. Il était adoré de ses paroissiens [...]Jpi@&e, ma chére fille, a toutes les vertus merale

qui font I'hnonnéte homme ordinaire : il est ardami, sage, prudent ; homme aimable, amusant
jusqu’a séduire, attaquant plaisamment et ridiaanlides vices nuisibles a la société avec un sel qu
je n'ai trouvé qu’a lui ; mais ne désignant jamlais vicieux, s’interdisant la plus |égére médisance
(...). Que manquait-il donc & ce pasteur ? D'étrétén ; il ne I'était pas, ma filf& »

Malgré cette réserve sur la sincérité de certailogit I'importance reste et restera
impossible & mesurer, malgré quelques inévitabeaportements déviants, des indices
multiples et convergents montrent, comme on l'aplus haut, que la transformation des
comportements et des manieres d'étre des clercg dans I'ensemble, étre considérée
comme réalisée.

Mesurer les effets de la formation religieuse eanEe au XVIIf siécle conduit donc
au constat d'une réussite globale par rapport ajetporiginel de formation du bon prétre.
Cette réussite débouche cependant sur une imfassdfet, les clercs vivent alors un double
enfermement, socialement, a I'intérieur de I'étaré&otypé de prétre, et intellectuellement, a
I'intérieur d’'une culture exclusivement religieustecléricale. Sur ce point particulier, malgré
immensité de la tache réalisée par ailleurs, eatgparler, en suivant les critiques de M. de
Certea®, d’échec du projet tridentin. La Réforme cathodicavait logiquement fondé son
action sur une transformation préalable du clecgésidérant qu’elle tenait la le seul levier
propre & réaliser une régénération d’ensemblefigise. Mais ce projet bute finalement dans
la France des Lumiéres sur le divorce qui se dessitre religion et morale, avec I'apparition
d’'une éthique autonome, il bute sur la politisatienla société, sur I'épanouissement d’'une
raison affranchie des dogmes, etc. Obnubilée parréforme du clergé qui répondait a des
objectifs fixés au X\VA siécle, 'Eglise de France assiste alors a I'éripation du corps
social, a laguelle elle ne sait comment répondmmi@e I'écrit M. de Certeau, cette priorité
donnée a la réforme du clergé produit une « mirigdtion de I'Eglise sur le théatre
sacerdotal », qui laisse en partie de coté la mureses fidele?. Les succés enregistrés par
I'Eglise en France au XIXsiécle, aprés la crise révolutionnaire, laissemtspr que M. de
Certeau est alors, de son point de vue de religid'ux pessimisme excessif quand il juge si
séveérement la situation a la veille de la Révoltuti®auf a considérer que la déchristianisation
du pays observée au XXiécle, dont M. de Certeau était le témoin, traujstement ses
racines dans la transformation du clergé réalidédia de la période moderne...

7'D. Julia et Denis Mac Kee, « Les confréres de Maslier... » art. cit.; « Systéme bénéficial et carriéres
ecclésiastiques... », art. cit., p. 98-99.

% N. Restif de la Bretonnep. cit, (cité par P. Sagep. cit p. 334).

%9 M. de Certeawpp. cit, p. 178-141.

lbid., p. 225.



