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Anais Wion

Le Liber Aksumae
selon le manuscrit Bodleian Bruce 93:
le plus ancien témoin d’un projet historiographique
sans cesse réactivé

Cette étude se situe dans une démarche entreprise récemment pour réexaminer la
compilation de documents connus sous le titre de Livre d’Aksum. En effet,
I’édition en 1909-1910 par C. Conti Rossini, d’une compilation de documents
portant le titre de Liber Aksumae a contribué a créer un objet intellectuel servant
de référence pour la communauté scientifique bien que n’ayant pas d’équivalent
dans la tradition manuscrite éthiopienne. Les documents sélectionnés par
C. Conti Rossini pour composer sa compilation sont en réalité extraits de trois
types de compilations. S’il fallait les décrire rapidement, nous dirions que dans
I’état actuel de nos recherches, elles sont les suivantes:

- I’évangéliaire d’or, ou wéingel zi-wéirg d’Aksum, qui est connu a travers la copie qu’en fit Antoine
d’Abbadie a Aksum (ms. Eth. Abb. 152) et qui rassemble les donations foncieres faites par les rois
et les princes aux grandes églises du Tigray, dont Aksum Seyon'.

- la compilation de documents historiques et pseudo légaux connus a Aksum Seyon sous le titre de
Kebré Nigést et qui forme P'essentiel des premiere et derniere parties de ’édition de Conti Rossini.

1 Actuellement le musée de ’église de Maryam Seyon a Aksum expose plusieurs manuscrits nom-
més wéngél zé-wiérg. Ils sont présentés fermés, dans des vitrines. L'un, mesurant environ 40 x 40
cm, laisse entrevoir une paléographie gwelh remarquable. Sur les plaques de métal argentés
recouvrant les plats, on voit au recto une Vierge a ’Enfant avec Iesprit saint sous forme de
colombe, entourée a gauche d’une Majestas Domini et de saint Georges, a droite de la descente
aux limbes et des saint Tidkld Haymanot, et surmontant I’Agneau de Dieu entouré des douze
apotres. Au verso, la reliure présente les sceénes suivantes: les trois vieillards de la Trinité,
P’annonciation, la crucifixion, la commanditaire. Il est en excellent état de conservation. Un autre
codex, de tres grande taille (probablement 60x50 cm environ) est celui photographié par
E. Littmann en 1906 et dont la 1égende entérine les informations données dans la Deutsche Ak-
sum expédition, a savoir qu’il fut donné par un /ig4 pappasat copte a Zar’a Ya’eqob. Les premiers
cahiers sont trés abimés et la couture des cahiers en chainettes semble récente. Les plats de bois
sont reliés de cuir rouge qu’on devine sous les plaques de métal doré qui y sont fixées. Celles-ci
sont ornées de cabochons de verre coloré. Le dos n’est pas protégé. Un troisieme manuscrit
«d’or» fut lui aussi photographié par Littmann pour la DAE. Les plaques de métal de la couver-
ture sont en métal argenté rehaussé de fagon sélective a la feuille d’or. Il fut donné, selon
I’étiquette du musée, par le ras Mika’él Sehul, mais Littmann lui rapportait qu’il avait été offert
par la fille de Mika’él Sehul. Sur le dos, couvert d’un cuir épais, un tissu de velours rouge rehaussé
de quatre croix en métal. Enfin, une quatriéme manuscrit avec une reliure de métal et antérieur
au vingtieme siecle est exposé: il s’agit d’'un don de Yohannes IV, la reliure est compléte (id est
elle couvre aussi le dos) et faite sur le méme modele qu’un manuscrit conservé a Yohannes Kama.

OrChr 93 (2009)
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Le manuscrit Bruce 93 est la plus ancienne copie connue de ce type de compilation, qui fut mainte
fois copiée et qui connait donc maintes variantes®.

— parmi ces variantes une forme peut étre classée a part, il s’agit de ce que I'on appellera les Kebrd
Niégést «retrouvés a Zway», qui sont des copies augmentées de cette compilation produite a la cour
de Ménélik I pour réutiliser comme un outil de propagande politique ces textes ayant servis au
souverain tigréen Yohannes IV pour asseoir sa légitimité politique®. On y trouve notamment un
texte comme le Be’eld Négést, tandis que les documents fonciers sont omis.

Bien entendu ces catégories formelles demandent a étre investigueées plus
avant, et certains manuscrits se trouvent aussi a la croisée de ces catégories. Parti-
culierement intéressant est la structure du manuscrit BnF Eth. Abb. 225 qui est
une compilation regroupant a la fois des documents du wéngé/ zé-wérq ainsi que
du Kebri Négést mais qui contient aussi des documents uniques pour former une
compilation trés pragmatique, permettant la gestion des terres et des taxes
d’Aksum Seyon tout en s’appuyant sur un trés large éventail de documents divers*.

Une rapide comparaison des manuscrits disponibles montre que la copie ma-
nuscrite la plus ancienne est celle rédigée par le ras Mika’él Sehul pour James
Bruce en 1770, et c’est pour cette raison que nous allons nous pencher dans cet
article sur I'histoire particuliére de ce manuscrit puis sur sa composition.

1. La collection de manuscrits historiographiques collectés par James Bruce:
enjeux régionaux de la transmission d’une histoire nationale

Le gentilhomme écossais James Bruce (1730-1794) vécut en Ethiopie entre 1769
et 1772. De ce séjour dans les hautes terres il écrira un livre désormais célebre,
Travel to discover the source of the Nile in the years 1768, 1769, 1770, 1771, 1772
and 1773, publié pour la premiére fois en 1790°. Si sa quéte inutile pour localiser

2 1l s’agit des manuscrits suivants: Bodleian Bruce 93; EMML 50; Pistoia Martini etiop. 1;
Tanasee 34 (Kebran 34); Lincei 44; Lincei 27; BL Or. 817; Vatican Cerulli etiopico 251; Vatican
Cerulli etiopico 318. Par ailleurs de nombreuses bibliotheques religieuses du Tigray conservent
des manuscrits possédant tout ou partie de cette compilation, ainsi du 7arikd Négést de Yohan-
nes Kama catalogué par le ministere de la Culture sous la cote C4-IV-327, ou encore a Aksum
Seyon, le manuscrit C2-1V-207 qui est une copie moderne réalisée par le gési gabdz Téakla
Haymanot. Enno Littmann et Theodor von Liipke ont quant a eux pris en photo en 1906 une
compilation tres proche du ms. Bruce 93, cf Wion (a paraitre). Enfin on peut signaler les codices
EMML 954 (copie parcellaire ne contenant que deux documents du corpus) et EMML 4875
(certains documents sont incorporée dans un manuscrit comportant avant tout des textes théo-
logiques).

3 BnF Eth. 215; EMML 1466; EMML 1470; EMML 1527, EMML 1515; EMML 3081; Berlin

orient. fol. 4096; Vatican 114,

Le ms. BnF Eth. Abb 97 est trés proche du ms. BnF Eth. Abb. 225 mais semble plus fautif.

5 La premiére édition en anglais date de 1790 et comprend cinq volumes et trois cartes, voir
Bruce, 1790. La deuxieme édition anglaise date de 1804-05. C’est une édition corrigée réalisée par
Alexander Murray qui signa aussi une remarquable biographie de James Bruce augmentée de
nombreux documents annexes (lettres, extraits des carnets de notes de James Bruce, notices des
manuscrits), voir Murray, 1808. C’est I’édition de Murray qui sert a I’édition abrégée de

~
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les sources du Nil a beaucoup attiré I’attention des commentateurs, son ouvrage
qui est bien plus qu’un récit de voyage montre tout 'intérét que James Bruce por-
ta 4 la société chrétienne d’Ethiopie, a son histoire, ainsi qu’aux jeux politiques
complexes de I’époque troublée dont il témoigne. Il séjourna a Gondir de février
1770 a décembre 1771, capitale d'une monarchie qui vivait alors ses derniers
instants. Le contexte politique dans lequel James Bruce évolua a la cour est le sui-
vant. Le jeune roi Iyo’as (1755-1769) vient d’étre assassiné. Il avait été mis sur le
trone encore enfant par sa grand-mere, la vieille souveraine Mentewwab, qui put
ainsi une fois de plus exercer le pouvoir. Le jeu des puissantes factions qui
s'opposaient a la cour dans cette deuxieme moitié du Xvin©siecle’ permit a
Mika’él, gouverneur de la province septentrionale du Tigré, d’affirmer son pou-
voir. Il avait connu une premicre défaite en 1746” a la suite de laquelle il fut
prudemment tenu a écart par le roi Iyasu IT (1730-1755). Apres la disparition de
ce dernier, Mika’él devint un alli¢ indispensable du jeune roi Iyo’as qui, en 1767,
le nomma a la trés haute fonction de ras dans I’espoir qu’il sache le protéger des
partis adverses®. James Bruce le désigne d’ailleurs souvent comme le «Premier
Ministre». En 1769, ras Mika’él Sehul, le «rusé» ou le «tranchant», triomphe dans
le jeu des coteries a la cour, fait assassiner Iyo’as et met sur le tréne un vieillard,
Yohannes, fils du grand roi IyasuI (1682-1705). Ce souverain fantoche est rem-
placé quelques mois plus tard par le jeune Tiakla Haymanot, son fils, qui régne
alors sous le controle de Mika’él Sehul. Mais la victoire de ce dernier sera de
courte durée puisqu’il connait sa défaite finale en 1771. James Bruce, arrivé juste
apres lassassinat de Iyo’as, fut donc le témoin tres privilégié de ces luttes de pou-
voir sanglantes et il décrit longuement dans son récit les événements qu’il observe
et auxquels, dans une certaine mesure, il participe.

Inlassable curieux des us et coutumes éthiopiens, James Bruce rapporte de son
voyage une collection de manuscrits’ comportant de nombreux textes de nature
historiographique. Or I'intérét du voyageur écossais pour l'histoire ne laisse pas
ses interlocuteurs éthiopiens indifférents. La maitrise de ’écriture de I'histoire va
de pair avec le controle du pouvoir, d’autant plus dans un moment troublé comme

C. F. Beckingham en 1964. La traduction frangaise de référence est celle de J. H. Castera, réalisée
peu de temps apres la premiére édition anglaise, cf Bruce 1790-91.

6 Je renvoie pour une analyse de ces factions a l'article de Perret, 1988-89. Voir aussi pour un
résumé des intrigues de la période, Tekle-Tsadik Mekouria, 1988-89: 193-97.

7 Guidi, 1910-12: 143-46

Guidi, 1910-12: 225-234

9  Cette collection de manuscrits fut vendue presque cinquante ans aprés la mort de Bruce,
survenue en 1794. Vingt-cinq manuscrits éthiopiens furent alors acquis par la Bodleian Library
a Oxford, soit la totalité des manuscrits éthiopiens alors mis en vente. La collection comprenait
aussi des manuscrits en arabe ainsi qu’un papyrus copte.
Voir le catalogue de vente, dont les notices peuvent étre attribuées a A. Murray in: [Murray],
A valuable collection..., 1842. Ce catalogue reprend en effet les notices rédigées par A. Murray
(1808) dans sa biographie augmentée de James Bruce.

[oe}
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celui de cette fin du dix-huitiéme si¢cle. Ainsi au début de la décennie 1770 a
Gondir, la transmission de textes historiques a un noble européen revétit une por-
tée politique dont I'importance fut trés bien mesurée par certains des partis en
présence. Il s’agit des manuscrits suivants dont seule une description courte est
donnée ici car ces manuscrits sont bien connus'” et ont servi a de nombreuses édi-
tions de textes. Nous allons surtout nous attarder sur les conditions d’acquisition
de ces volumes, d’une part, puis sur les contextes de leur production d’autre part.

1.1 Les chroniques des rois salomoniens,
de Amda Seyon (1314-1344) a Dawit (1716-1721)

— Ms. Bruce 92 (028). Compilation des Chroniques Breves jusqu’au régne de
Bikaffa (1721-30).

Ce manuscrit de quarante-huit folios est intitulé par A. Murray «Small Chroni-
cles of the History of Abyssinia»''. Il s’ouvre sur le Ser’ati méngest, puis suivent
des listes de rois et les différentes chroniques breves depuis Amdi Seyon jusqu’a
Bikaffa. Un colophon a la fin du volume (fol. 47) indique que la copie a été réali-
sée a Gondir pour Bruce mais ce court colophon semble ne concerner unique-
ment que le dernier cahier comportant une chronologie selon Giyorgis Wélda
Amid. En effet, plusieurs scribes ont contribué a ce codex de belle facture et il
n’est pas certain que les différentes parties aient toutes été réalisées pour Bruce.
Si C’est le cas, la grande variété des mains, des techniques de copies, des encres,
viennent entériner ’hypothése de 'absence, a Gondir en cette fin de XVIII® siécle,
de scriptorium centralisé ou seraient produites des copies standardisées, au profit
de travaux de scribes indépendants travaillant selon des traditions ou des habitu-
des multiples'?. Cette remarque est particulicrement valable pour le manuscrit
suivant qui est de facon trés évidente une compilation de cahiers anciens et de
copies tres récentes.

10 Ces volumes sont décrits dans le catalogue de Dillmann, 1848: 74-82. L’observation des codices
montre que tous furent reliés de neuf en Europe: couverture de maroquin rehaussé de motifs a la
feuille d’or; doublure des contre-plats en papier décoratif; sur le contre-plat, ex-/ibris aux armes
de Bruce of Kinnaird indiquant la cote du volume (selon le systéme propre a James Bruce puis se-
lon le systeme de cotation de la Bodleian Library); sur le dos creux, en lettres dorées, titre donné
en frangais par James Bruce a chaque volume («Histoire d’Abissinie» (sic) en plusieurs volumes,
«Chronique d’Aksum»); ajout de nombreux folios de fausse garde, en papier et en parchemin;
dorure des tranches apres retaille probable des folios; ajout de signets volants en soie bleue; folio-
tage a la mine de plomb. Il est difficile de distinguer les cahiers d’origine et il est probable que
méme la couture des cahiers a été reprise.

11 A. Murray pourrait donc étre crédité de la paternité de cette terminologie désormais standardi-
sée. [Murray], 1842: 16-17.

12 Certaines notes concernant le paiement des scribes valident cette hypothése d’un service non
centralisé et non standardisé. Voir Murray, 1808: 334-369. Aux pages 362-363 sont mentionnés les
prix payés par Bruce pour les copies et les acquisitions de manuscrits bibliques.
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— Ms. Bruce 89 (030). Chroniques des rois Susneyos (1607-1632), Fasiladas
(1632-1667) et Yohannes (1667-1682).

Cette copie de la chronique longue du régne de Susneyos en est le seul exem-
plaire ge’ez connu. Il s’agit d’une copie ancienne comportant de nombreux chapi-
tres effacés ou modifiés". La chronique bréve de Fasilidis™ est d’une facture plus
récente, et, de méme que la chronique longue de Yohannes qui la suit, elle fut
copiée pour James Bruce. Cette derniere copie peut presque étre qualifiée de
«bAclée» car la main en est tres relachée et il n’existe quasiment pas de rubrica-
tion, a l’exception notable d’une mention a l'archange Mika’él (fol. 88v). Ce
premier signe visuel et analogique d’une intervention du ras Mika’él dans la fabri-
cation de cette copie est conforté par la présence au sein de I’histoire du roi
Yohannes d’une «histoire des exploits de I"abéro Delbi lyisus», digression fort
longue relative a une querelle interne aux princes du Tigray. Or il se trouve que
Delba Iydsus était un ancétre direct du ras Mika’él, il est donc fort probable que
cet épisode soit un ajout contemporain de la copie effectuée pour James Bruce
sous controle direct du ras Mika’é1'®.

— Ms. Bruce 90 (031). Chronique longue de Iyasul (1682-1705), suivi des

Chroniques Breves jusqu’au régne de Dawit (1716-1721). La chronique de Iyasu I

N s . . .1
est la encore écrite par plusieurs mains'”.

1.2 Une compilation des Chroniques venue du Séwa

— Ms. Bruce 88 (029)
1l s’agit du plus ancien codex connu d’une compilation de chroniques royales'. Il
commence par I'histoire des guerres du roi Amdéa Seyon (1314-1344) suivie des
chroniques des rois médiévaux, de différents textes relatifs a I’histoire royale tels
que le Ser’atd méngest, les chants royaux en amharique, et des documents fonciers
de 'amba Gesen. La compilation se clot sur la chronique de Sérsa Dengel (1563-

13 A propos des modifications dans la chronique de Susneyos, voir Pennec, 2003: 287-97; Toubkis,
2005: 108-113.

14 Rappelons qu’il n’existe pas de Chronique Longue du régne du roi Fasiliddas, cf Kropp, 1982.

15 Ce manuscrit est bien entendu utilisé dans I’édition de la Chronique de Yohannes par Guidi
(1903), qui collationne aussi le ms. BnF Eth. Abb. 167.

16 L’insertion de ce récit d’événements alors vieux d’un siécle pose diverses questions, en particulier
celle de la conservation de cette histoire avant sa mise par écrit dans la chronique du roi Yohan-
nes. Existait-il des textes écrits conservés dans un réseau familial ou politique tigréen, ou bien ce
récit avait-il été jusqu’alors transmis oralement? Ce texte est publié dans ’édition de la Chronique
de Yohannespar Guidi, 1903: 25-35. Pour I’analyse du texte je renvoie a Toubkis, 2005: 146-148.

17 Le manuscrit est utilisé dans I'édition de la Chronique de Iyasu I de Guidi (1905), qui collationne
aussi le ms. BnF Eth. Abb. 167.

18 Voir une présentation de ce manuscrit en comparaison avec les autres compilations connues des
Chroniques Bréeves, dans Kropp, 1994b: xviii-xx, xxiv-xxv. C’est ce manuscrit qui sert de texte de
base pour cette édition critique du récit des guerres d’Amdé Seyon.
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1597), avec ses trois longs chapitres introductifs qui sont les chroniques abrégées
des trois souverains précédents: Lebnd Dengel (1508-1540), Galawdéwos (1540-
1559) et Minas (1559-1563)". Le manuscrit aurait été copié a la fin du régne de
Siréa Dengel ou sous le régne de Susneyos (1607-1632).

Ce manuscrit a été fourni par le prince du Séiwa, Amhi Iyisus, «jeune homme
plein d’esprit» que James Bruce a bien connu alors qu’ils résidaient tous deux a
Gondir?'. Bruce lui avait demandé de faire chercher un point d’histoire fantaisiste
dans les «archives de son royaume»>. C’est a ce propos que le prince lui révéle
«qu’il y avoit dans quelques églises du Shoa un livre qui contenoit I’histoire de ces
Princes [du royaume d’Adel], et qu’il alloit Penvoyer chercher. (...) Pour éviter
toute méprise, [il a] envoyé un homme tres intelligent qui connoit le livre et qui I’a
vl a Debra Libanos. (...) Le livre arriva et c’est de la que j’ai tiré Phistoire de la
guerre d’Adel et des Rois qui, sans reporter leur trone a Axum, régnerent en
Shoa»®. L allusion aux rois du Siwa qui ne prétendent pas faire remonter leur
trone a Aksum est, dans le contexte de la fabrication de I’histoire a la fin du
XVIIEsiécle, particuliérement cruciale. A la fin du dix-huitiéme siécle le Sawa
jouit d’'une certaine autonomie par rapport au pouvoir royal gondarien. Les sour-
ces royales éthiopiennes de ’époque ne mentionnent ainsi jamais le royaume du
Sawa dont les souverains ne semblent pas participer aux luttes de pouvoir qui oc-
cupent les autres gouverneurs régionaux. Les histoires de I’Ethiopie plus tardives,
et en particulier I’ Histoire du Siwa du blatengéta Heruy Wiilda Selasé*, donnent
aussi 'image d’une région autonome construisant a la fin de la période gonda-
rienne les bases de sa future puissance territoriale et politique a ’écart des fureurs
de la politique «nationale» ou faut-il dire «gondaro-centrée». Les mentions que
fait James Bruce de la présence prolongée du prince Amhi Iyisus a la cour de
Gondir moderent cette historiographie du cloisonnement héritée de I’écriture, a
la fin du X1x°siécle et sous le controle de Ménélik, d’une histoire idéalisée du
Sawa n’ayant rien a devoir au pouvoir gondarien. Bruce détaille longuement la
présence a la cour d’Amha Iyasus qui se lie d’amitié avec le roi Takla Haymanot et

19 Voir aussi Kropp, 1988a: xiii-xxv pour une premiére analyse de la position de ce manuscrit en
comparaison des compilations postérieures, analyse reprise et développée dans sa publication
mentionnée dans la note précédente.

20 Le nom de Susneyos apparait comme dédicataire au folio 40v mais sur grattage.

21 Bruce, 1790-91: t. 3, 197.

22 Bruce, 1790-91: t.2, 482; t.3,197: «Amha-Yasous, prince de Shoa, ayant rendu visite au roi
d’Abyssinie a Gondar en 1770 et 1771, il s’établit entre nous une amitié sincere, et je fis tout
ce que je pus pour apprendre au juste, par son moyen, si I’Abyssinie et le Benin avoient eu des
liaisons ensemble. Ce Prince écrivit expres a son pere et lui envoya divers messages: le pére
répondit que pour satisfaire sa curiosité, on consulteroit les archives du gouvernement. Mais rien
ne put me prouver que le Prince du Shoa et jamais été souverain du Bénin».

23 Bruce, 1790-91: t. 7, 203-04. C’est moi qui souligne.

24 Voir Heruy Wilda Selasé, 1980: 89, n.37 pour une remarque de I’éditeur sur I'absence de
mention de la visite de Amha Iyisus a Gondér chez les historiens éthiopiens, que ce soient Heruy
lui-méme, Tékla Sddidq Mékurya, Taddsda Z4-Wildé ou encore Gébra Selasé.
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gagne la confiance et le respect du ras Mika’él. L'indépendance du royaume du
Sawa aurait alors été tacitement reconnue par le pouvoir de Gondir et Amhi
Iyisus se serait engagé a faire revenir dans le droit chemin son oncle Gosu, gou-
verneur rebelle de PAmhara allié au gouverneur du Biagémder, Wind Béwisen.
Amhi Tyisus et ses troupes du Siwa restent dans une certaine neutralité et ne
prennent pas de part active a la guerre de Mika’él contre Fasil®.

Pour revenir aux conditions dans lesquelles ce manuscrit fut acquis, Bruce
rapporte que: «Un Expres apporta a Amha Iyasou I'histoire des premiers Rois
Abyssiniens qui résidoient en Shoa; cette histoire que je désirois avec tant
d’ardeur: ce n’étoit a la vérité qu’une copie, mais elle étoit écrite sur du beau par-
chemin, en format in-quarto, et dans toute la pureté de I’antique Geez. L’ Auteur
de ce livre étoit presque contemporain des princes dont il a écrit la vie. Je montrai
Pouvrage au Roi qui ne le connoissoit pas encore et qui me dit: J’ai bien peur,
Yagoubé, que vous n’emportiez ce livre dans votre patrie, pour que vos Rois rient
des ndtres.»”*. Cette compilation de chroniques de rois éthiopiens depuis Amdi
Seyon jusqu’a Sirsi Dengel, accompagnée de documents administratifs royaux
datant de ’époque médiévale, n’aurait ainsi pas été connue a Gondar? Ou faut-il
simplement comprendre que le roi, trés jeune, n’avait encore jamais eu ’'occasion
de lire cette version de I'histoire de ses ancétres?

Quoi qu’il en soit, l’activité de collecte de textes historiques menée par Bruce
suscitait un intérét certain a Gondér. Il n’est dés lors pas impossible d’imaginer
que cette compilation ancienne ait été copiée pour en conserver un exemplaire a
Gondr. I serait alors le modele ayant servi a 'établissement de la compilation de
Haylu. Notons encore que, a I'instar de ce que ’'on observe aussi dans le manuscrit
B92, les quatre premiers folios du codex forment un cahier inséré dans le volume
qui fut copié pour James Bruce. Il s’agit de plusieurs listes des rois d’Israél extrai-
tes de I'Histoire Universelle de Giyorgis Wildd Amid suivies de listes des rois
d’Ethiopie jusqu’au roi alors régnant, Tékld Haymanot. Ces listes sont ajoutées
pour donner au volume I'aspect d'une compilation historiographique «conven-
tionnelle» suivant les critéres de I’époque.

Iy avait vraisemblablement trés peu de copies des chroniques royales si 'on en
juge au tres petit nombre d’exemplaires connus aujourd’hui et la collection ras-
semblée par et pour James Bruce est particulierement compléte. L’acquisition des
quatre manuscrits ci-dessus (B92, B89, B90 et B88) rassemblant les Chroniques
Breves et les Chroniques Longues des rois salomoniens jusqu’au dix-septieme
siecle”, fait la preuve d’une conscience aigué de la nécessité de transmettre cette
histoire, tout autant que des tensions et des enjeux dans I’écriture de cette his-
toire. Avant Parrivée de James Bruce, la fabrication ou a tout le moins la réunion

25 Bruce, 1790-91: t. 7, 195-201, 202, 206-08, 230-31.
26 Bruce, 1790-91: t. 7, 228-29
27 Voir une présentation synthétique des codices B89 et B90 dans Kropp, 1986a: 190-91.
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de ces textes fut peut-étre 'ceuvre d’un érudit travaillant a la cour et plusieurs
articles de M. Kropp émettent ’hypothése que cet ensemble historiographique se-
rait a mettre au crédit du chroniqueur et haut fonctionnaire Tékla Haymanot, qui
meurt en 1760%. Néanmoins, il est possible de déceler Iintervention du ras
Mika’él Sehul dans la copie du volume B89, et toutes les copies connues de la
Chronique de Yohannes comportent 'interpolation en faveur de Delba Iydsus, ce
qui signifie qu’elles furent copiées sur un modele commun. On en déduit donc que
la collection rassemblée par James Bruce fut certainement recopiée avant qu’il ne
I’emporte afin de servir de matrice a des copies ultérieures.

1.3 Deux manuscrits copiés sous le contrdle du ras Mika’él

Viennent ensuite deux volumes sur lesquels nous allons un peu plus longuement
nous attarder, les manuscrits Bruce 91 et Bruce 93. Ce sont respectivement les
Chroniques des rois Békaffa (1721-1730), Iyasu II (1730-1755), Iyo’as (1755-1769)
et du ras Mika’él Sehul, et la Chronigue d’Aksum incluant le Kebri Négést ou
Gloire des Rois. Ces deux volumes sont donnés par le ras Mika’él et par le roi”,
ce dernier n’agissant pas en propre mais sous I"autorité de Mika’él.

Pour souligner l'intérét que le ras Mika’él a porté aux activités de Bruce, il faut
rappeler que la premicre rencontre entre les deux hommes, datant de mars 1770,
est relatée de la fagon suivante par le voyageur écossais. Ce dernier avait demandé
a un neveu du tres peu accommodant agqgabé si’at Sélama quelques copies et tra-
ductions en amharique de textes religieux. L aggabé sa’at menace alors son neveu
d’étre égorgé comme un mouton si celui-ci exécute une copie pour le «Franc». Le
ras Mika’él, prévenu, se méle de I’affaire, ordonnant au jeune copiste d’obéir a
Bruce et de réaliser la copie sans quoi il sera mis & mort™’! Le ras Mika’él fait donc
son entrée dans le récit de Bruce comme un homme politique imposant sa loi au
chef religieux ... qu’il fera mettre a mort peu apres. Le ras Mika’él se révele prét a
aider Bruce a réunir les textes qu’il désire méme si pour cela il faut traduire en
langues vulgaires les textes sacrés de I’Ancien Testament.

28 Kropp, 1980; Id., 1986a: 190; Id., 1994a: 228.

29 Ainsi Bruce raconte: «Amha Yasous, prince of Shoa, a province to which the small remains of the
line of Solomon fled upon a catastrophe, I shall have occasion to mention, gave me the following
list of kings of Abyssinia since the time of which we are now speaking. From him I procured all the
books of the Annals of Abyssinia, which have served me to compose this history, excepting two,
one given to me by the King, the other the Chronicle of Axum, by Ras Michael Governor of
Tigré», Bruce, 1790: vol. 1, chap. VII, p. 501; Bruce, 1790-91: t. 2, 422. 1l s’agit 1a manifestement
d’une erreur de Bruce car Amhi Iyisus, ainsi qu’il le précise auparavant, ne lui confie qu’un seul
manuscrit. Mais cette contradiction interne au récit de Bruce vient nous rappeler que la circons-
pection est de mise dans I'utilisation de ce texte comme source.

30 1l s’agit du manuscrit B94 (O33) qui contient des traductions du Cantique des Cantiques en am-
harique, en «langue falasha», en gafat, en «damot-agaw», en «tschiratscha agaw», et en oromiffa.
Dillmann, 1848, p. 82-83. Voir le récit de cet épisode dans: Bruce, 1790-91: t. 2, 495.
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Pour revenir aux manuscrits que le rasva, quelques mois plus tard, faire copier
pour Bruce, notons que la correspondance de James Bruce avec le porte-parole
de Mika’él, le bagerwsnd Janni, témoigne du soin apporté a la copie de ces textes.
Une premicre lettre du représentant du ras, datant de la saison des pluies 1770,
témoigne: «As to the book which they wrote in Axum, after the rains we will send
it to you without fail. With regard to the History (Tarikh) of ras Mikael, we will
cause it to be written for you, and nothing omitted»". Puis dans la lettre suivante:
«With respect to your books, they are written, and have been compared with the
Tarikhe Sultane Yasou el Kebir (History of king Yasous the Great). The Tarikh el
Yawm™ (Chronicle) cannot be got here. The book which they wrote in Axum is
transcribed, and after having compared it with various copies, I have given it to
our people, in order that it may be sent to you.»>

Il s’agit donc bien de deux volumes. L’un est le «livre écrit a Aksum» — qui va
étre I'objet de la seconde partie du présent article — tandis que I'autre est une
«Histoire du ras Mika’él» qui, dans la seconde lettre, est «comparée» a la Chroni-
que de Iyasu™.

— Ms. Bruce 91 (032)®. Ces copies des chroniques longues des souverains de
Gondir — Bikaffa, Iyasu II et Iyo’as — paraissent exécutées un peu vite et par dif-
férents scribes, et certains cahiers ont été reliés dans le désordre. Ce volume,
«donné par le roi» fut en réalité copié sous le strict contrdle de Mika’él, a Adwa,
et augmenté des épisodes relatifs a son parcours politique. Ainsi dans la chroni-
que du roi Iyo’as, le ras Mika’él, son assassin, insere une 7arik zi-diggazmac
Mika’él’. Dans la chronique de Iyo’as comme dans la Chronique de Iyasu IT — qui
forment un ensemble qu’on pourrait appeler la «Chronique de Mentewwab» tant
la reine mere est présente d’un bout a 'autre de ces deux textes — le ras Mika’él
est mis en scene auréolé de gloire et de prestige, tout en feignant de conserver le
plus grand respect aux souverains de Gondir. Je renvoie ici a I'analyse de ces
chroniques par Dimitri Toubkis. Ce dernier montre en particulier que le ras
Mika’él ne fut pas le seul a insérer sa propre histoire dans la chronique royale

31 Ces lettres sont traduites de I’arabe et publiées dans la biographie augmentée de James Bruce,
voir Murray, 1808: 221

32 Littéralement «Chroniques des Jours». Il s’agit bien d’un genre annalistique.

33 Murray, 1808: 222.

34  Ceest cette mention qui a induit A. Murray (1842: 15) en erreur lorsqu’il mentionne dans sa notice
du manuscrit Bruce 90 que «these annals of Yasou the great were copied, at least in part, for
Mr. Bruce, at Adowa, while he resided at Gondar». La lettre de Janni fait trés probablement réfé-
rence ici a la chronique de Iyasu I, méme si des la fin du XVIII® siécle c’est bien lyasu I qui est
désigné sous le nom de Iyasu le Grand.

35 Le manuscrit est décrit dans le catalogue de Dillmann, 1848:81-82. Il a été utilisé pour les
éditions et traductions des chroniques de ces rois par Guidi (1905 et 1912).

36  Guidi, 1910-12: 214 (tr), 204 (txt). M. Kropp (1994a: 229) a trés justement noté la pluralité des
voix dans ces chroniques: les ajouts effectués sur ordre de Mika’él ne viennent pas nécessairement
remplacer les chapitres dédiés aux rois de Gondér mais s’intercalent dans le récit.



144 Wion

mais que nombre de membres de la famille royale y avaient aussi fait inscrire leur
geste’. Le ras Mika’él utilise donc des stratégies courantes a I’époque
d’infiltration de I’écriture de I’historiographie royale. Disposant d’un pouvoir
considérable a I’époque ou Bruce est a Gondir, c’est finalement lui qui saisit
’occasion de transmettre au voyageur européen sa version de I'histoire. Ce fut la
plus qu’un hasard sans lendemain car les compilations des chroniques qui furent
réalisées ultérieurement en Ethiopie conservent ces «histoires de Mika’él». Le
manuscrit donné a James Bruce différe pourtant en quelques points des autres
copies connues. L'un de ces «détails», capital, concerne les conditions de la mort
du roi Iyo’as, puisque le manuscrit Bruce 91 ignore le crime et fait mourir Iyo’as
de maladie, tandis que d’autres copies attestent de son assassinat par strangu-
lation sur ordre de Mika’él®. Ainsi le manuscrit des chroniques des derniers
souverains gondariens, Iyasu II et Iyo’as, porte les marques de tentatives multiples
de la part des grands du royaume pour s’immiscer dans I’histoire royale et particu-
licrement de celles du ras Mika’él, le grand vainqueur de ces luttes d’influence.

Par ailleurs, la chronique du roi Tidkld Haymanot, que James Bruce ne possede
pas car elle n’est probablement pas encore écrite lors de son séjour en Ethiopie,
contient elle aussi une Histoire de Mika’él’. C’est méme presque enticrement
une Histoire du ras Mika’el Sehul. Le renversement de hiérarchie y est tres clai-
rement exprimé: Mika’él y est nommé le «seigneur», egzy ‘u, du negusi nigast
Tikla Haymanot®, ou encore le negus Tikla Haymanot y est accompagné du
re’esd negus Mika’él. Cest ainsi pendant 'année 1770 que Mika’él prend vrai-
ment le contr6le de I’écriture de Ihistoire. On peut presque se demander dans
quelle mesure les demandes insistantes de Bruce auprés des dirigeants présents a
la cour pour réunir ’histoire du royaume n’ont pas en partie encouragé ce pro-
gramme d’écriture et de ré-€criture chez le ras Mika’él.

Enfin, le second manuscrit que le ras Mika’él fait remettre a Bruce est le Kebrd
Nzgést tel qu’il est transmis a Aksum avec des appendices historiques (ms. Bru-
ce 93 (026))". Ce manuscrit présente un autre volet du programme politique de
Mika’él, qui a pour but de donner a la région du Tigray, et a son centre historique
Aksum, une légitimité politique, et non plus d’insérer dans lhistoire royale
I’histoire de sa famille et de sa propre carriere.

37 Toubkis, 2005: 174-185

38 Guidi, 1910-12: 260 (tr), 251 (txt). L’assassinat est aussi rapporté par James Bruce.

39 Voir ’édition et la traduction a partir du ms. BL Or. 821 contenant la chronique bréve compilée
par le didggazmac Haylu. Weld Blundel, 1922: 1-19 (txt), 203-229 (tr)

40 Ms. BL Or. 821, fol. 433a

41 Pour témoigner de ce présent, James Bruce a réalis¢ en page de garde un ex-/bris majestueux:
«From Ras Michael, Governor of the Province of Tigré, in Abyssinia», fol. 1v. Voir aussi Bruce,
1790-91: t. 2, 422.
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2. La Chronique d’Aksum: 1a réactivation d’un manifeste politique ancien

Le manuscrit Bruce 93 va a présent retenir notre attention*”. Non pas qu’il soit
inédit, bien au contraire, car comme les autres manuscrits historiographiques de
cette collection, les textes qui le composent ont été publiés, traduits, commentés
et utilisés comme sources historique. Mais les éditions des textes qui composent
ce recueil, en isolant les documents les uns des autres, ne permettent pas de lire la
compilation comme un objet cohérent. Ce volume composite est désormais céle-
bre sous le titre de Liber Aksumae que lui donna Auguste Dillmann en latinisant
les titres donnés par James Bruce®. Bruce en effet appelle I'ensemble de ce manu-
scrit indifféremment Chronique d’Aksum™ ou Livre d’Aksuni®. 11 contient le
texte du Kebri Nzgést (fol. 1-88v) suivi de différents textes historiques, adminis-
tratifs et 1égaux concernant la ville d’Aksum (fol. 89-96). Plusieurs copies de ces
documents nous sont aujourd’hui connues et certaines compilations sont elles
aussi précédées du Kebri Nzgést. Pour terminer sur la question du titre a donner
a ce recueil, signalons simplement qu’a Aksum Seyon ce manuscrit dans son entier
est désigné sous l'appellation de Kebri Négést et que le titre de Livre d’Aksum
n’y est pas connu aujourd’hui.

L’édition par C. Conti Rossini en 1909-1910 d’un recueil factice qu’il intitule
Liber Aksumaé"® contribue a brouiller notre perception de ces documents. En ef-
fet, cette édition ne reprend aucunement la structure des recueils éthiopiens mais
utilise des documents provenant de cinq manuscrits différents*’, opére parmi eux
une sélection et les ré-ordonne thématiquement et chronologiquement. L’autorité
scientifique de C. Conti Rossini a provoqué un phénoméne d’assimilation d’un ti-
tre, le Liber Aksumae, avec une forme éditée, et a ainsi figé I'objet scientifique au
détriment de ’analyse des documents éthiopiens dans leur intégralité. J’ai montré

42 Manuscrit sur parchemin; 2 col., 22 1g.; 105 fol.; premier foliotage commengant sur le folio adven-
tice en papier (voir note 65).

Fol. 1v: ex-dono de la plume de James Bruce. Fol. 2: dessin a I'encre d’un aigle en vol portant
dans ses serres et son bec un linge blanc. Fol. 3: page de titre réalisée par James Bruce qui intitule
le texte Kebrd Zi-Négést. Ce folio présente un motif décoratif en forme de bouclier avec un
carquois et des fleches. Ces trois premiers folios sont d’un parchemin trés blanc et tres fin, et
furent ajoutés par Bruce apres son retour en Europe.

Le manuscrit porte des notes au crayon, principalement des traductions anglaises de certains
mots, probablement de la main de Bruce ou d’éventuels collaborateurs comme A. Murray.

43 «Hic titulus in J. Brucii itinerario huic Codici jure inditus est», in Dillmann, 1848: 68.

44  «Suivant la Chronique d’Aksum, le plus ancien recueil des antiquités de cette partie d’Afrique,
livre estimé a un point que je ne puis dire, et dont 'autorité est la plus respectable apres celle de
I’Ecriture-Sainte (...)», in Bruce, 1790-91: t. 2, 217, 422. C’est aussi le titre porté en francais sur le
dos de la reliure: «Chronique d’Aksum».

45  Bruce, 1790-91:t. 2, 384.

46 Conti Rossini, 1909-10.

47 1l s’agit des manuscrits suivants: Bruce 93 (026), BnF Eth. Abb. 97, BnF Eth. Abb. 152, BnF
Eth. Abb. 225 ainsi qu'un manuscrit de la collection personnelle de Conti Rossini qui pourrait
étre le ms. Lincei 44.
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dans un article récent que le Liber Aksumae de C. Conti Rossini était un recueil
réalisé a partir d'une sélection de documents provenant de deux types de sources
distinctes®. D’une part, le seul manuscrit BnF Eth. Abbadie 152, «extraits des
feuillets blancs de I’Evangile d’or, wéingél zi-wirg, 3 Aksum»"’, fournit soixante-
dix des cent trois chartes formant la seconde partie de I’édition de Conti Rossini”".
D’autre part, quatre manuscrits ayant en commun des documents relatifs a Ak-
sum, fournissent a Conti Rossini la matiére de ses premiére et troisieme parties
ainsi que les chartes relatives a Aksum Seyon.

Le manuscrit Bruce 93 est a ce jour la copie la plus ancienne connue, celle qui a
donné son nom a la compilation factice de Conti Rossini, celle qui fut copiée par
le ras Mika’él Sehul pour James Bruce. Si ce manuscrit copié vers 1770 est le plus
ancien témoin préservé connu, signalons qu’au début du dix-septieme siccle, le
Kebri Négést suivi de documents historiques et pseudo-légaux porte déja
Pappellation de «Livre d’Aksum»’". Cette Chronique d’Aksum n’est donc pas due
au génie politique du ras Mika’él mais c’est vraisemblablement lui qui la porte au
rang d’arme de gouvernance a la fin du dix-huitieéme siecle.

Passons maintenant a la description linéaire du manuscrit en le considérant
pour la premiere fois comme un tout.

2.1 Le Kebrd Nzgést: un mythe politique en guise d’introduction

La premiére partie du manuscrit, allant du folio 1 au folio 88, est composée du
texte de la Gloire des Rois ou Kebrid Négést. Ce texte fut probablement rédigé
en ge‘ez au quatorzieme siccle a partir de Iégendes communes a I’orient chrétien,
puis utilisé probablement dés le quinzieme siecle pour étayer le mythe de I'origine
salomonienne de la royauté chrétienne d’Ethiopie: selon ce texte, la reine
d’Ethiopie, ou reine de Saba, se rendit a Jérusalem ou elle congut un fils avec le
roi Salomon puis elle revint en Ethiopie. Ce fils, devenu adulte, retourna a Jérusa-
lem ou il se fit sacrer roi, puis il emporta I’Arche d’Alliance pour la ramener avec
lui en Ethiopie®. L’édition critique princeps et unica du texte fut réalisée par Carl
Bezold en 1905 a partir de six manuscrits™. Le manuscrit BnF Ethiopien 5, qui est

48  Wion, 2006.

49  Abbadie, 1859: 165.

50 Cest cette partie que Conti Rossini avait nommée «Documents féodaux» et qui est reprise en
traduction anglaise par Huntingford, 1965.

51 Le patriarche jésuite Pero Paez fait de nombreuses références au Livre d’Aksum, notamment
lorsqu’il mentionne le Kebrd Négést, qu’il ne désigne jamais sous ce dernier titre mais toujours
comme étant un «Livre de I'église d’Aksum» RAESOI2: 25-73, en particulier p. 26 et p. 31. Voir
aussi Manuel d’Almeida, RAESOI5: 92, 99.

52 Parmi les nombreuses études de ce texte, citons Caquot, 1994; Munro-Hay, 2001; Beylot, 2004.

53 Bezold, 1905. Si cette édition critique est a ce jour la seule édition du texte ge’ez, il existe en
revanche différentes traductions, dont les suivantes sont faites a partir de I’édition critique de Carl
Bezold: Budge, 1922; Colin, 2002; Beylot, 2008; Raineri, 2009.
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la copie la plus ancienne, datant probablement du Xv* si¢cle™, est utilisé comme
le texte de référence. Cinq autres copies fournissent les variantes™ dont notre
manuscrit. La copie effectuée sous le controle du ras Mikael contient une variante
qui me semble particulierement signifiante: c’est le seul manuscrit parmi ceux
utilisés par Bezold qui mentionne Aksum dans le corps du texte. Le chapitre 21
présente la reine du Sud, celle qui deviendra la mere du fils de Salomon. Tandis
que tous les manuscrits collationnés portent: «La reine du Sud dont il parlait est la
reine d’Ethiopie», notre manuscrit ajoute (fol. 11): Hkn: ¥4+ Atlfl: ChF: @9 L
00G: Khf9°: ANOO; A °2Y: -Tad L = Cest-a-dire «et Aksum [est] la terre natale et le
rest [propriété transmise héréditairement] de cette reine AzEb car c’est la qu’elle
naquit». Aksum n’est jamais mentionné dans le Kebri Nagést et seul ce manuscrit
comporte le rajout ci-dessus permettant de faire un lien explicite entre la mere du
fils de Salomon et la ville d’Aksum. Il n’y a cependant pas de volonté systématique
de mentionner Aksum dans le codex Bruce 93. De nombreuses opportunités
s’offraient pourtant au scribe de préciser quelle était cette «capitale du gouver-
nement de la reine» si souvent citée et dans laquelle viendra, pour finir, s’établir
I’Arche d’Alliance™. Mais modifier sciemment ce texte «dont autorité est la plus
respectable aprés celle de I’Ecriture-Sainte»”’ n’était peut-étre pas chose aisée.
Ainsi le nom de la capitale du royaume de Makéda demeure-t-il inconnu dans le
Kebra Négist, a 'exception de cette innovation du manuscrit Bruce 93 ; reprise
dans d’autres copies, plus tardives, comme on va le voir.

Le manuscrit de Bruce a comme autre particularité de ne pas comporter le
colophon présent dans les autres copies. Ce colophon atteste de la traduction du
texte de I’arabe en ge’ez a I’époque du roi Lalibéla, puis du renouveau de ce texte

54 Cest un des plus anciens volumes connus du Kebré Nzgést. Le texte n’y est pas divisé en chapitres
comme c’est le cas pour la plupart des copies postérieures. Il est copié a la suite des Livres des
Rois (Sam 1-2 et Rois 1-2). Ce codex fut offert au roi de France Louis Philippe (1830-48) par le
negus du Siwa Sihli Selasé (1813-47), par 'intermédiaire du voyageur Rochet d’Héricourt.

55 Bruce 93 (026); Bruce 87 (027); BnF Eth. 146; Berlin Or. 395; BL Or. 819 (today EMML 50).
Carl Bezold déplore n’avoir pu consulter la collection Antoine d’Abbadie a la Bibliothéque natio-
nale de France pour établir son édition.

56  Au chapitre 55, lorsque Ebna Hakim, le fils de Salomon, revient d’Israél en Ethiopie avec
I’Arche, il arrive dans une ville de «son pays» nommée Bélontos et 'endroit ou I’Arche est alors
installée n’est pas précisé. Apres de longues digressions, la narration revient au chapitre 84 a «la
facon dont le roi d’fEthiopie revint dans son pays ». L’itinéraire emprunté par I’arche est le sui-
vant: Azyaba, Waqerom, Misis, Bur et enfin la capitale, la ville ou gouverne la reine Azéb. Cette
ville est bien inscrite dans la continuité du temps historique en tant que «capitale du royaume
d’Ethiopie qui par la suite fut la capitale des chrétiens d’Ethiopie» et pourtant elle ne porte pas
d’autre nom que Débrd Makeda, la Montagne de Makeda ou encore I’Eglise de Makeda (Bezold,
1905: 110). Il y a la un jeu sur la synonymie de débr qui signifie tout a la fois «montagne» et
«€glise». Puis plus loin dans le méme chapitre, la reine revient dans «la ville de Seyon», hdgdrd
Seyon. La dénomination du lieu par I'arche est enfin effectuée mais sans que cela n’entraine la
mention du nom d’Aksum (Bezold, 1905: 127). Enfin au chapitre 94 les noms de toutes les villes
que les armées de Makeda traversent apres avoir quitté la capitale sont mentionnés, sauf celui de
la capitale elle-méme.

57 Bruce, 1790-1791: 1. 2,217,
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sous I'impulsion de Ya’ebiké Egzie’. On identifie ce dernier comme étant le gou-
verneur de "Endérta, une province au sud-est du Tigray, dans la premiére moitié
du X1v© siecle™. On peut supposer que 'omission du colophon dans la copie effec-
tuée sous controle du ras Mika’él est destinée a accentuer le lien entre le Kebrd
Négast et les documents suivants qui ont trait a la ville d’Aksum. En lien avec la
discréte mais signifiante addition d’Aksum dans le corps du texte, on voit qu’il
s’agissait de construire une version du texte établissant plus précisément le lien
entre le Kebrd Nzgast et la ville d’Aksum, la ville qui depuis déja plusieurs siccles
est considérée comme le lieu ou repose I'arche d’alliance, sans que cela ne soit
pourtant attesté par les sources écrites. On peut comprendre que dans le contexte
d’une mythologie politique solidement enracinée le silence du Kebrd Négést ait
paru étrange™. La copie effectuée pour Bruce peut avoir été augmentée pour re-
médier  ce silence de Iécrit auquel la tradition, en Ethiopie, suppléait naturelle-
ment. A partir du moment ou il est entendu que ce codex va quitter I’Ethiopie et
va étre lu par des peuples étrangers, il devient alors nécessaire d’aider un peu la
compréhension et d’exprimer plus clairement le lien avec Aksum.

Le manuscrit Bruce 93 n’est pas le seul a posséder ces caractéristiques. En ef-
fet, Carl Bezold n’avait pu inclure dans son édition critique les manuscrits de la
collection d’Abbadie, or le manuscrit BnF Eth. Abb. 152 (A152), fol. 6, de méme
que le ms. BnF Eth. Abb. 97 (A97), fol. 6v, comportent la méme variante que le
ms. Bruce 93 concernant la mention du nom de Aksum au chapitre 21. Ces deux
manusrits omettent eux aussi le colophon classique et I'un comme ’autre, apres
I’endroit ou s’arréte la copie du B93, portent cette courte mention (A152, fol. 58;
A97, fol.81): Wka: Frt: AlAl: Art: 071 1801 A9°L 1l
T emt: RPANTT: 11O Rok: GevE il 11457 hhag™
oA PO MLOFPI 0P POA: AN oS L LeovC: EwE: Gavi
7901 (10A9°: Bt aprés que cette reine Azéb dont le nom est Makeda soit
revenue du royaume de Salomon, elle vécut 35 années dans son pays Aksum, et la
durée de sa vie et de son reégne s’¢leve en tout a 75 années durant lesquelles elle
régna en paix.» L’ajout est ici trés clairement destiné a expliciter clairement la po-
sition centrale d’Aksum dans le royaume chrétien dés sa période fondatrice. Ces
deux manuscrits (A 152 et A97) furent copiés I'un a Aksum, pour Antoine
d’Abbadie (A152), 'autre a Gondér, pour son frére Arnault d’Abbadie, a partir

58 I fut gouverneur de ’Endirta, une région du sud-est du Tigray et se rebella contre asé Amda
Seyon. Cf Conti Rossini, 1901: 200-01. Voir la synthése du dossier documentaire relatif a Ya’ebika
Egzie dans Toubkis, 2005: 770-73.

59 Pero Paez faisait déja remarquer I’étrangeté de ce silence du Kebri Nzgést et témoignait de tradi-
tions contraires, les unes attribuant différents lieux d’origine a la reine, d’autres identifiant la ville
de Dibri Makeda a Aksum, cf. RAESOI2: 32, 44.

60 A97: Om. &7t 1%: °Thg

61 A97:1r

62 A97:v1e

63  A97: Om. oPon: h&m
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d’un exemplaire ayant appartenu au fils du roi Tékld Giyorgis (1779-1784, 1788-
1789, 1794-1795, 1795-1796, 1798-1799, 1800)™.

2.2 Compilation de documents administratifs et historiques
relatifs au royaume chrétien d’Ethiopie et a I’histoire d’Aksum

Comme on I’a vu, I’absence de colophon dans le texte du Kebri Négést, qui ne
possede plus alors la marque distinctive de la cloture du texte, accentue le lien en-
tre ce dernier et les documents qui suivent. Néanmoins les lignes d’écriture du
Kebri Nigést se resserrent a la fin du folio, montrant que le scribe, qui copie
I’ensemble du volume, ne pensait pas faire coincider sur la méme page le Kebrd
Négést et les textes relatifs a Aksum. La compilation est une forme trés courante
des écrits historiques en Ethiopie, presque leur forme conventionnelle. Les ma-
nuscrits précédemment décrits de la collection de James Bruce montrent bien que
les chroniques royales, «longues» comme «abrégées», sont transmises sous forme
de compilations historiques depuis plusieurs siecles. Une étude du Livre d’Aksum
du ras Mika’él Sehul se doit de restituer 'enchainement original des textes qui le
composent. Il s’agit d’interroger ces textes selon un questionnement global, en les
lisant dans leur succession pour dégager la ou les significations de leur enchaine-
ment, s’il en existe. Peut-&tre cela ne serait-il pas pertinent pour chacune des
compilations connues, mais ce manuscrit représente treés certainement le Ur-Typ
de la compilation du Livre d’Aksum. Ou a tout le moins un exemplaire dont le
contexte de production donne a croire qu’il a été rédigé, compilé, structuré avec le
plus grand soin.

2.2.1 Premier mouvement: Aksum comme décor pour la royauté,
ou la mise en place d’un corpus normatif et descriptif au Xv° siécle

Doc. 1: L’intangibilité des ruines comme socle pour la compilation
La compilation s’ouvre au folio 89°° sur un texte presque célébre dont I'incipit est
le suivant: «ho®H: +Néb: £2CA3: AaP°T: 297 MH: Ahn9°:» ce que Conti Rossini tra-
duit par «Voici un état de la disposition de notre mére Seyon, la cathédrale
d’Aksum»®. Il s’agit d’un véritable procés-verbal de la situation matérielle de

64  Abbadie, 1859, p. 108, p. 165

65 1l existe deux systemes de foliotage a partir de cet endroit. Le systéme le plus ancien attribue a ce
folio le numéro 94. Mais selon le foliotage de Dillmann, il s’agit du folio 89. Ce double systeme est
utilisé jusqu’a la fin du volume et c’est celui de Dillmann que nous employons pour rester en co-
hérence avec le catalogue. Si I'édition de Conti Rossini (1909-10) utilise le systéme de Dillmann,
en revanche I’édition de Huntingford (1965) utilise le foliotage antérieur, ce qui crée un décalage
de cinq folios entre les deux éditions. (voir aussi note 42)

66 Conti Rossini, 1909-10: 7 (tr), 7 (txt), doc. I.2. La désignation des documents dans I’édition de
Conti Rossini utilise un premier chiffre romain pour la partie dans laquelle est classé le docu-
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I’église d’Aksum Seyon, comprenant une description de 1’église et un décompte
tres précis de ses mesures et de ses parties (dimension de 'enceinte, recherche des
fondations, hauteur, largeur, longueur de I’église, nombre de colonnes, de fené-
tres, de portes, et de différents éléments architecturaux pas tous identifiés®’). Ce
constat s’acheve sur les dates de construction de I'église, entamée en I’an 49 de la
miséricorde®™ et achevée en I'an 91. Cette premicére tentative pour fixer la nais-
sance d’Aksum, symbolisée par son église, est reprise par les listes des rois anciens
quelques folios plus loin (fol. 91v).

Ce premier texte a éveillé I'intérét des chercheurs et tout particulierement des
archéologues des la fin du X1x° siccle car il serait I'unique description éthiopienne
de I’église avant sa destruction au début du XVvI®siécle par les armées d’Ahmed
Gran. Ugo Monneret de Villard le premier a supposé que cette description était
bien celle de I’ancienne église médiévale™. Une autre description, exogéne celle-ci
et beaucoup plus précise, est donnée par Francisco Alvares, chapelain portugais
présent a Aksum pendant la décennie 1520, Sans entrer dans la comparaison en-
tre ces deux signalements, fort différents I'un de lautre, il faut s’interroger sur les
raisons qui ont conduit des lettrés éthiopiens a procéder a un relevé si précis de
Iéglise d’Aksum. Dans un article daté de 2001”', B. Hirsch et F. X. Fauvelle-
Aymar analysent certains des documents des compilations du Livre d’Aksum’.
Selon eux, ces textes peuvent étre interprétés comme une relecture du site antique
par le souverain Zar’a Ya‘eqob (1434-1468) qui voulait y construire la base d’un
renouveau chrétien de la ville et de la royauté. L’analyse de ces documents dans
leur continuité permet d’étayer la plupart de leurs hypotheses.

Doc. 2: Le ser’ati q"erhat, le réglement pour le sacre royal

A ce premier texte descriptif et présentant 'église d’Aksum dans son historicité et
dans sa matérialité fait suite un texte normatif présentant la cérémonie du sacre
royal a Aksum (fol. 89-90v). Il est copié dans la continuité du texte précédent mais
ses premiers mots sont rubriqués pour avertir le lecteur qu’il est en présence d’un
document différent.

ment, puis un chiffre arabe pour le numéro de ce document dans cette partie. C’est la convention
utilisée par A. Bausi dans son index du Liber Aksumae (2006).

67 Monneret de Villard (1938: 22, n. 1) fait remarquer qu’une traduction amharique de ce texte
comme dans le codex BnF Eth. 215, pourrait éventuellement nous éclairer quant a la signification
de ce vocabulaire ge‘ez.

68 La traduction de Conti Rossini indique «44» mais son texte aussi bien que les manuscrits portent
49.

69 Monneret de Villard, 1938: 22. Il publie la traduction francaise du texte selon Conti Rossini en
page 52.

70  Alvares, 1989: 83-84 (original publié A Lisbonne en 1540)

71 Hirsch et Fauvelle, 2001: 57-107

72 En particulier le doc. I.1 dans I’édition de Conti Rossini et n°8 dans cet article.
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Dés le début du xvii°siecle, Pero Paez publie une traduction portugaise de ce
texte qui provient d’'un «livre des cérémonies» conservé a Aksum’. Mais I’édition
princeps et unica du texte ge’ez, ainsi qu'une traduction en allemand ne furent
établies qu’en 1884 par A. Dillmann a partir du manuscrit Bruce 937, traduction
reprise et modifiée par Enno Littmann a partir d’'un manuscrit qu’il avait fait
photographier a Aksum”. L’étude de ce texte n’est menée que bien plus tard, par
J.-F. Sciarrino dans un mémoire de D. E. A de 'université de Paris-17°. C’est cet
auteur qui «baptise» le texte ser’atd ¢"erhdt, littéralement «régle de la tonsure»
reprenant ’un des titres sous lequel la cérémonie du sacre est désignée dans les
chroniques des rois médiévaux’’, titre qui fait écho a d’autres textes normatifs
mieux connus tels que le Ser’atd méingest ou le ser’ati gebr’”. J.F. Sciarrino a
analysé les mécanismes de construction du texte en faisant une analyse critique
trés fine de ses composantes. Une premiere symbolique du sacre royal a Aksum
est ainsi mise a jour. Il a aussi proposé un premier stemme des manuscrits qu’il a
collationnés. Il proposerait volontiers le ms. Bruce 93 comme archétype des autres
copies connues mais ’absence d’une phrase dans le texte édité par Dillmann
I’empéche de valider cette conclusion. Or I’édition de Dillmann est fautive, ce que
J. F. Sciarrino n’avait pu vérifier, et il semble donc bien que notre manuscrit
Bruce 93 témoigne de la plus ancienne version du texte. Il faut exclure de cette
ébauche de stemme la version présentée, en portugais, par Pero Paez, qui pré-
sente néanmoins certaines divergences intéressantes. Enfin ’enquéte est rouverte
et synthétisée par D. Toubkis dans sa thése de doctorat™.

Sans entrer dans une analyse détaillée de ce texte trés riche, essayons tout
d’abord de comprendre comment il s’insére dans la compilation qui nous occupe
ici. L incipit du texte est le suivant: Ha-a-k: 00 he: HOUN: A7 712 00NT: L 9°:
oAS: @@Ul; (h: A% Ah: Pho-s: iy U1 Atk f: «Et voici le livre qui fut
donné par le roi Salomon a son fils Ebnéd Hakim et il lui donna ces gens de la loi

73 Paez, RAESOI2:133-34

74 Dillmann, 1884: 18-20 (txt), 74-76 (tr).

75 Littmann, 1913: 37sq. Voir la notice descriptive de ce manuscrit du livre d’Aksum photographié a
Aksum Seyon en mars 1906 par Theodor von Liipke, in Wion, a paraitre.

76  Sciarrino, 1994. L’auteur a eu accés aux manuscrits suivants: BnF Eth. Abbadie 97, fol. 81v-83;
Bnf Eth. Abbadie 225, p. 5-11; BnF Eth. 215, fol. 13-15, BnF Eth. 717, pp. 19-25 ainsi qu’au texte
édité du ms. Bruce 93, fol. 89-90. Il mentionne aussi la présence du serati g"erhit dans les
manuscrits suivants: Berlin Or. Fol. 4096, fol. 5-6v; Tanasee 34 (Kebran 34), fol. 20-22v;
BL Or. 817, fol. 10r-12v; Vatican 114, fol. 2-8; Lincei 44, fol. 2-3. En plus de ces manuscrits ge’ez,
Iauteur analyse les versions de ce texte données par les jésuites Pero Paez et Manuel d’Almeida,
in RAESOI2: 134-136 et RAESOI'S: 87-90.

77 La chronique de Zir'a Ya’eqob utilise le terme heggé ¢"erhét tandis que la chronique de Bé’edi
Maryam utilise ce terme ainsi que ser’atd ¢"erhét, Perruchon, 1893: 126, 150, 173 cité par Sciarri-
no, 2005: 15. Manfred Kropp suggere d’utiliser le terme Mishéifd Salomon, d’apres lincipit, in
Kropp, 1996: 114.

78 Varenbergh, 1915-16; Guidi, 1922; Kropp, 1988b et 1992.

79 Toubkis, 2005: 422-430, 512-514.
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afin qu’ils viennent avec lui dans le pays d’Ethiopie». Le texte du ser’atd ¢"erhiét
enracine sa 1égitimité dans le mythe décrit par le Kebrd Négést, et plus générale-
ment dans ’Ancien Testament qui fournit ces racines communes a I’ensemble de
l’apparat textuel et symbolique du royaume éthiopien. J. F. Sciarrino insiste sur le
parallele qui est construit par le pouvoir royal entre la figure du roi accueilli a
Aksum et la figure du Christ entrant dans Jérusalem™. C’est la lignée davidique
des souverains éthiopiens qui est ainsi rappelée, filiation spirituelle et symbolique
qui est réactivée par la cérémonie du sacre durant laquelle le roi est oint. Tout
comme David puis Salomon furent des rois oints™, leur fils et petit-fils Ebni
Hakim fut, selon le Kebri Négést, oint en Israél avant de partir avec I’Arche
d’Alliance régner sur IEthiopie™. Les termes du seratd ¢"erhét utilisés pour
décrire I'onction et la tonsure du souverain éthiopien sont relativement proches
de ceux utilisés par le Kebrd Nzgést. On note aussi que les deux seuls personnages
mentionnés par leur nom en introduction du ser’ati ¢"erhét, Azaryas et Elyas (ou
Elmyas), sont, dans le Kebrd Nzgdést, les deux dignitaires d’Israél accompagnant
Ebni Hakim qui racontent a la reine de Saba la cérémonie par laquelle son fils,
Ebnd Hakim, est devenu roi en Israél (chap. 88). Enfin, au chapitre 92 du Kebri
Négést, 1a cérémonie est répétée sur le sol éthiopien, dans le pays que Ebni Ha-
kim et ses descendants ont recu. Le peuple d’Ethiopie assiste au renouvellement
de l'onction d’Ebna Hakim et des jeunes filles sont choisies par Azaryas pour étre
les «filles de Seyon» dans le Kebrd Nigést affectées au banquet. Les filles de
Seyon jouent, dans le ser’atid g"erhét, un role symbolique éminent puisque ce sont
elles qui accueillent le roi et qui le reconnaissent puis le nomment roi de Seyon.
Le texte du Ser’atd q"erhét est donc bien rédigé pour étre lu et compris dans la
continuité historique et symbolique du Kebrd Négést. Bien sir le cérémonial
du ser’ati g"erhét est beaucoup plus développé et surtout I'acte de la tonsure
proprement dit n’appartient qu’au rituel éthiopien.

J. F. Sciarrino puis D. Toubkis ont mené une étude comparative entre ce texte
et les descriptions des sacres des rois médiévaux et gondariens. Ils ont relevé
les écarts tout autant que les emprunts des cérémonies a ce texte dont on ne sait
encore s’il est un texte faisant jurisprudence ou plutdt un texte ayant valeur sym-
bolique et fondatrice. D. Toubkis note tres justement que si Ebnd Hakim est la
figure qui pose le premier jalon historique, «a cheval sur les temps mythiques et
historiques», c’est le roi Gibra Misqil qui propose le deuxieme marqueur tempo-

80 Sciarrino, 1994: 29.

81 Sam 16: 13 «Samuel prit la corne d’huile, et 'oignit au milieu de ses freéres. L’esprit de I'Eternel
saisit David, a partir de ce jour et dans la suite»; 1Rois 1: 38-40: «Alors le sacrificateur Tsadok
descendit avec Nathan le propheéte [...]; ils firent monter Salomon sur la mule du roi David et ils
le menerent a Guihon. Le sacrificateur Tsadok prit la corne d’huile dans la tente et il oignit Salo-
mon. On sonna de la trompette et tout le peuple dit: Vive le roi Salomon!»

82 Bezold, 1905: chap. 39, 38 (txt).
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rel”’. «Ayant observé tout cela, le roi Gibria Misgil renouvela et ajouta avec le
concours du prétre Yaréd. Et il commenca un second rituel et fit selon le rituel du
dimanche des Rameaux.»™ Il est ici présenté comme le restaurateur de ce rituel
venu des temps premiers de la royauté éthiopienne, auquel il ajoute méme des
¢léments de son cru en collaboration avec Yaréd. La figure de ce roi antique est
associée, dans la tradition éthiopienne, a la propagation du christianisme en
Ethiopie sous l'influence des Neuf Saints et a la mise en place de la liturgie par
Yaréd, le pere du chant et de la poésie de I’église éthiopienne. Il est de plus cité
dans le Kebréd Négést, dans le dernier chapitre, en tant que «fils de Kaléb» appelé
pour régner sur I’Ethiopie avec Seyon. Enfin, le troisieme roi mentionné dans le
Ser’ati q"erhit n’est autre que Zar'da Ya’eqob, présenté comme successeur de
I'ceuvre de Gibra Misqil et restaurateur des trés anciens rites fondateurs de la
royauté éthiopienne ayant Aksum Seyon comme centre vital. Or Zir'a Ya’eqob a
été sacré a Aksum, probablement au cours d’un séjour de trois années dans la ville
tigréenne de 1436 a 1439%. Cette longue présence royale a Aksum, dans cette
région relativement éloignée des régions sur lesquelles s’exercait son autorité ef-
fective, était probablement due a un besoin d’asseoir le pouvoir royal sur le Tigray
alors opposé au roi Zir'a Ya’eqob®™. Retenons ici I’acte politique et symbolique
de Zar’a Ya’eqob qui veut octroyer a la ville le rdle central qu’elle aurait eu dans
une Antiquité idéalisée. En s’y faisant sacrer selon un cérémonial qu’il fait tres
probablement établir a partir du texte du Kebrd Négést, le souverain s’y fait
reconnaitre comme l'ultime autorité sur le royaume et le christianisme éthiopiens.

Doc. 2% et 2" Deux listes des dignitaires d’Israél installés en Ethiopie

Le ser’ati q”"erhit est suivi, au fol. 90v, d’un court texte dont I’ incipit en forme de
titre est Ser’atd béti méngest, «réglement de la maison du royaume». Ce texte a
été édité mais non traduit par A. Dillmann®’. Il s’agit en réalité de deux listes™.
Tout d’abord sont cités douze dignitaires du palais royal ainsi qu'un groupe de
femmes, les «Filles de Seyon», tous avec leurs attributions ou les objets représen-
tant leur fonction. Puis cette liste est suivie d’une énumération des douze maisons
d’Israél qui accompagnerent Ebnda Hakim en Ethiopie. Quatre ou cinq des titres

83  Toubkis, 2005: 426.

84 Drapres la traduction de Sciarrino, 1994: 150. Pour la spécificité de la célébration des Rameaux a
Aksum, je renvoie a ce qu’en dit Marse’é Hézén au début du xx° siecle (2004: 21).

85 Drapres Sciarrino (1994: 30-45), Zar'a Ya’eqob est sacré a Aksum le 21 terr 1438 G. C. 1l re-
construit cette date a partir de sources diverses, dont un des documents du Livre d’Aksum, in
Conti Rossini, 1909-10, doc. ITI-2 et dans cet article doc. 7. Il reste néanmoins trés prudent quant
a cette tentative d’établir une datation précise et nous le rejoignons dans cette prudence.

86 Derat, 2004.

87 Dillmann, 1884: 77

88 Etnon du ser’ati méngestlui-méme, tel qu’il est connu par les éditions de Varenbergh, 1915-1916
et Guidi, 1922.
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mentionnés dans la premiere liste se retrouvent dans la seconde. Il serait ici trop
long d’en faire I’analyse, mais il suffira de dire que ces listes sont liées au ser’atd
q"erhét qui les précede et que comme toute liste, elles ne peuvent étre comprises
sans une maitrise du cadre de référence que le ser’atd g"erhét fournit en partie.
Pourtant le lien est loin d’étre clair. Certes, le serati ¢"erhdt débute par une
énumération, assez développée, des noms, titres et fonctions de douze «gens de
lois qui accompagnerent Ebnd Hakim en Ethiopie». Mais si les recouvrements
avec les deux listes de douze noms qui suivent existent, ils ne sont pas parfaits
puisque sept des douze dignitaires du ser’atd ¢”erhét sont nommés dans la pre-
miére liste, et cinq ou six dans la suivante, deux seulement étant communs aux
trois listes. Par ailleurs, on notera que le Ser'atd méngest comme le Ser’atid gobr
proposent aussi des descriptions de douze fonctionnaires de cour, qui elles aussi
recoupent en partie les trois listes présentées dans le Livre d’Aksum. Une étude
comparative reste a mener, d’autant plus que I’ /ncipit des deux listes copiées ici a
la suite du Ser’atd q"erhiét fait explicitement référence au Ser’atd méngest. Ici on
peut d’ores et déja se demander si cette accumulation de listes structurées selon
un paradigme commun doit réellement étre analysée dans son contenu, ou si 'on
ne devrait pas d’abord considérer cette structure elle-méme. Les documents sui-
vants, dont beaucoup sont aussi sous forme de liste, vont venir éclairer ce proces-
sus.

Doc. 3: Des listes royales complémentaires ou contradictoires?

Succédant aux textes précédents qui renvoient aux rites de la royauté tels qu’ils
étaient censés étre depuis la période fondatrice du royaume chrétien d’Ethiopie,
viennent trois listes® complémentaires — pour ne pas dire contradictoires — de rois
des temps anciens. Chacune de ces listes vise a établir une continuité entre les
rois bibliques et les rois éthiopiens depuis I'antiquité jusqu’aux périodes contem-
poraines de leur rédaction.

Doc. 3a: fol. 90vb-91va: Cest la liste de type C publiée par Conti Rossini”.
Elle va de Arwé, le roi-serpent mythique qui fut destitué par le pére de Makeda
jusqu’au roi Gébra Maisqél, présenté dans le ser’ati ¢"erhdt comme le premier
législateur du sacre royal a Aksum et plus largement considéré comme un héros
du christianisme éthiopien, en passant par la reine Makeda et son successeur, son
fils Ebna Hakim. Cette liste contient des informations de type chronographique.
On y apprend ainsi que 1444 années se sont écoulées depuis le régne du roi Arwé
jusqu’a la dixieme année des rois Abreha et Asbehid qui se convertirent au chris-
tianisme, que ceux-ci régnerent 44 années, et qu’enfin la cathédrale d’Aksum fut

89 Ces trois listes furent publiées par Dillmann, 1853: 338-364.
90 Conti Rossini, 1909: 283-95
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construite en ’an 414. On reconnait dans ce chiffre 44 un chiffre symbolique de la
culture éthiopienne associant I'idée de complétude a celle de perfection.

Doc. 3b: fol. 91v-92: liste des rois d’Aksum de type A, qui est la liste copiée a la
suite du Kebri Nzgést dans nombre de manuscrits a partir du Xvin®siecle”. Cette
liste mentionne la construction de I’église d’Aksum par Abreha et Asbehd, ainsi
que les destructions des églises chrétiennes par la reine Esato dite G"edit. Elle se
prolonge par les listes chronographiques des rois Zag"¢, a partir de la princesse
Terda’e Gibiz qui transfére le trone au premier roi Zag"é, puis des rois salomo-
niens jusqu’au roi Tékld Haymanot [1769-1777] dont il n’est pas précisé la durée
du régne, ce qui indiquerait qu’il régnait encore au moment ou la liste fut copiée.
Ebni Hakim n’est en revanche pas mentionné.

Doc. 3c: fol. 92rb: liste des rois d’Israél qui régnerent en Ethiopie depuis Ebni
Elhikim jusqu’a Luzay, de type H”.

Les deux premieres listes (A et C) étaient connues du jésuite Pero Paez qui les
aurait copiées dans un manuscrit a Aksum, avec la permission du roi Susneyos.
Néanmoins les témoins délivrés par Paez, qui de fait sont les plus anciens témoins
a notre disposition aujourd’hui, différent sensiblement des listes transmises par
les manuscrits éthiopiens utilisés par Conti Rossini, dont le ms. Bruce 93”. Ce
dernier note par ailleurs que les listes C et A se suivent dans beaucoup de manus-
crits™. On observe la encore une association de deux listes dissemblables par leur
contenu mais semblables par leur type.

Quels pouvaient étre les usages de ces listes, et comment peut-on expliquer
quelles soient copiées a la suite du serati ¢"erhdt? Cette structure trouve un
écho dans la chronique du roi Sarsi Dengel (1563-1596). Celle-ci spécifie que,
en cloture des cérémonies du sacre de ce souverain a Aksum en janvier 1579, un
prétre parmi ses collaborateurs les plus proches, quasiment le «bras droit» du
souverain, abba Neway, énumere a haute voix la liste de tous les prédécesseurs
royaux de Sir$ia Dengel’ «Ensuite on apporta un siege tres élevé pour abba Neway
et on Iy fit monter: il s’y tint debout en tenant le bois d’un étendard et commenga
[a énumérer les rois] depuis David et Salomon et développa jusqu’au roi Zir’d

91 Conti Rossini, 1909: 266-274

92  Conti Rossini, 1909: 302-03. Conti Rossini n’a pas pris en compte le ms. Bruce 93 dans ce recen-
sement.

93 Pero Paez énumére la liste A puis la liste C, mais toutes deux présentent de substantielles diffé-
rences avec les listes publiées par Conti Rossini. La liste A de Paez est commentée et non chrono-
graphique allant du roi David jusqu’au roi Susneyos, avec un supplément de vingt-deux noms en-
tre Ménélik et Bazén, ainsi que des remarques originales sur certains rois. Ainsi 'évangélisation
et les miracles des Neuf Saints sont décrits lors du régne du roi «Amiamid» (Al'amida). Ensuite,
la liste de type C va de Azéb a Gibra Misqél. Elle est suivie immédiatement d’une troisieme liste,
de Bazén a Susneyos, qui pourrait étre comparée aux listes D et dans une moindre mesure aux lis-
tes de type B. Voir Paez in RAESOI 2: 61-67, 352; voir aussi Manuel d’Almeida, RAESOI 5: 115-
117.

94  Conti Rossini, 1909: 267.
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Ya’eqob, au roi Winag Ségid, a ses enfants Asnaf Ségid et Admas Sigid, et a ce
roi victorieux Miliak Sigiad.»”. I semblerait donc que cette succession de docu-
ments réponde a un usage dans le cérémonial du sacre royal. Pourtant, a propre-
ment parler, aucune des listes royales du ms. Bruce 93, et plus avant aucune des
listes des rois éthiopiens connues si ce n’est celle citée par Pero Paez, ne débute
par la mention des rois David et Salomon, méme si nombre d’entre elles incluent
Ebni Hakim.

Ensuite le chroniqueur, soucieux de mettre en valeur I'histoire de son souve-
rain, continue en précisant que tous les rois d’Ethiopie ne furent pas sacrés et ne
recurent pas ’onction, loin s’en faut: «Nous allons écrire ici et rappeler dans cette
page les rois qui regurent l'onction royale (gebd méngest) sur ce trone qui
s’appelle ménbérid Dawit — comme les mimheran de Uéglise d’Aksum (gibézéi
Aksum) 'ont nommé —, depuis Ebnéd Hékim, fils de Salomon, jusqu’a notre roi
Zir'a Ya’eqob orthodoxe. Depuis ce temps-la, 'onction royale a été omise par les
rois qui suivirent jusqu’a ce roi [...] Mélidk Ségad [...] qui prit place sur ce trone de
la loi (méanbard heg) et recut 'onction royale [..]»". La premiére partie de la
chronique de Sirsi Dengel s’achéve sur cet épisode du sacre. Le chroniqueur
marque la trés nettement une rupture temporelle dans I'histoire du souverain, le
sacre venant comme un point d’orgue de lhistoire de ce long régne, un moment
sur lequel la narration se prolonge et s’arréte avant de reprendre sur un autre
mouvement.

Le document qui suit atteste cette affirmation de la Chronique de jéz’rgé Den-
gel, a savoir que seuls les souverains Zar’a Ya’eqob puis Sirsd Dengel furent
sacrés et oints a Aksum. Il est donc probable qu’a tout le moins cette séquence de
documents fut employée ou fut rédigée a la fin du xvI° siecle lors du sacre de ce
souverain a Aksum.

Doc. 4: Restauration du trone royal a Aksum

Aux folios 92b-92va on découvre les textes qui entérinent les documents précé-
dents et qui leur donnent un ancrage temporel dans I’histoire moderne de
I’Ethiopie puisqu’ils narrent la restauration du trone des rois d’Aksum («ménbéra
nédgésti Aksum» puis «ménbird méngestomu ld-ndgéstd Seyon») par les souve-
rains Zir'a Ya’eqob, en I’an 87 de la Miséricorde, puis Sarsé Dengel, en I’an 231
de laméme ére”’, ce dernier renouvelant aussi les lois et les réglementations (hegg
wi-ser’at)”. Si notre manuscrit présente ces deux actes de fagon séparée, en reve-

95  Conti Rossini, 1907: 91 (tr), 79 (txt). Voir une mention a cette pratique dans Conti Rossini, 1909:
310,n.2

96 Conti Rossini, 1907: 91 (tr), 79-80 (txt).

97 Voir le document 7 pour des datations sensiblement différentes.

98 Conti Rossini 1909-10, doc. I11.1, 81 (tr), 67 (txt).



Le Liber Aksumae selon le manuscrit Bodleian Bruce 93 157

nant a la ligne et en rubriquant les deux premieéres lignes de chacun d’entre eus, il
s’agit bien d'un méme texte. Les deux rois sont liés par cet acte refondateur ainsi
que par une liste chronographique des rois ayant régné dans I'intervalle. La conti-
nuité dynastique et donc la 1égitimité du pouvoir royal sont fortement affirmées.
On note que, dans ce codex ou I’encre rouge est utilisée avec parcimonie, le nom
du roi Sérsi Dengel est ici rubriqué, ainsi que, dans le nom du roi Bd’edid Maryam,
le nom de Marie.

Les documents précédents avaient les rois d’Ethiopie comme sujets principaux
et celui-ci ne déroge pas puisqu’il vient clore une séquence de documents qui con-
voquaient les temps anciens pour offrir au cadre cérémoniel et 1égislatif du sacre
royal a Aksum un point de départ lié¢ a I'épopée mythique décrite par le Kebrd
Ndgést. Ce dernier document achéve donc un mouvement en désignant claire-
ment a quels moments du temps éthiopien moderne doit étre rattachée ’action
juridique. Mais il replace aussi Aksum au centre du discours puisque le trone des
rois d’Aksum et de Seyon est le sujet principal des propositions. Le texte se ter-
mine par la phrase suivante: «II [Sirsd Dengel] accomplit la loi (hegg) et restaura
le trone royal des rois de Seyon, mere de toutes les villes, orgueil de tout 'univers,
bijou des rois». La redondance de cette proposition qui reprend deux des actions
formulées précédemment clot un premier mouvement qui s’est ouvert sur une
description de I’église médiévale, ou a tout le moins de I’église telle qu’elle était
percue déja comme «antique» a ’époque de rédaction du texte, mouvement qui se
termine donc avec un panégyrique d’Aksum comme centre de la royauté et centre
du monde.

2.2.2 Deuxieme mouvement: Légitimer la propriété fonciere,
source de richesse et de pouvoir

Si Aksum est appelé a jouer un role important dans la géopolitique du royaume
chrétien a partir des quinzieme et seizieme siccles, il faut qu’elle dispose de
I’assise foncieére qui lui permette d’entretenir un clergé important, de recevoir la
cour lorsqu’elle se déplace a Aksum et de pourvoir tout au long de année aux
différentes manifestations religieuses et politiques qu’elle doit organiser. Les
documents suivants sont donc convoqués pour établir cette nécessaire richesse
territoriale.

Doc. 5: Gult royaux depuis Abreha et Asbehi jusqu’a Zar'a Ya’eqob
Doc. 5a: fol. 92 v: Donation de terres gult a I’église Aksum (gébézi Aksum) par
les rois Abreha et Asbehid”™ Ces rois en partie mythiques de I’ Antiquité100 sont ici

99 Conti Rossini, 1895; 4-5; Conti Rossini, 1909-10: II.1; Littmann, 1913, I: 58; Huntingford, 1965:
29.
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présentés comme les constructeurs de I'église, reprenant en cela les informations
déja délivrées par la liste des rois de type A. Une prophétie accompagne ce texte
et annonce que les descendants de ces deux rois siégeront sur le tréone de David,
dans lequel on reconnait le trone royal d’Aksum et plus largement, la terminolo-
gie propre a I'idéologie salomonienne. Ce texte est fort probablement un docu-
ment forgé puisqu’aucun document de la période antique autre qu’épigraphique
n’est parvenu jusqu’a nous. Son objectif est bien slr d’ancrer dans les premiers
temps du christianisme et de la royauté éthiopienne la fondation de I'église
d’Aksum et sa 1égitimité a la propriété fonciere.

Doc. 5b: fol. 92v-93: Donation de terres gult a I’église Aksum et renouvelle-
ment des gult antérieurs par le roi Anbisa Wedem'"'. Celui-ci serait, selon la liste
de rois de type A, le roi qui succéda a la reine Esato ou G edit, qui régna sur le
Tigré et détruisit les églises'””. Dans cette logique de la succession des événements
historiques, il serait donc ici celui qui restaure une richesse a un moment mise en
danger'®.

Doc. 5¢c: fol. 93: Donation de terres gu/t par Wilittd Maryam pour le fdzkar
de Marie et son propre tizkar'™. L’identification de cette femme, probablement
princesse ou reine, reste problématique'”. D’une part parce que Wilitti Ma-
ryam, «Fille de Marie» est un nom relativement courant, mais dans le cas présent
parce que si lon respecte la fourchette chronologique indiquée par
I’enchainement des documents, Wildttd Maryam aurait vécu avant la seconde
moitié du quatorzieéme siccle. Or a cette époque le culte marial est encore peu
implanté en Ethiopie. Aussi ce document, instituant une commémoration mariale,
est-il a considérer avec prudence car semble-t-il quelque peu anachronique dans

1
ce contexte 06.

100 Abreha et Asbehd opéreraient une synthése entre plusieurs personnages antiques: Abraha, roi
aksumite du Yémen; le roi Kaléb, dont le nom de regne était Elld Asbehd; enfin le roi d’Aksum
Ezana qui gouverna au IV°siécle et se convertit au christianisme et dont le frére se nommait
Se’ézana. Voir Munro-Hay, 2003.

101 Conti Rossini, 1895; 5; Conti Rossini, 1909-10: IL.5 (version 1); Huntingford, 1965: 31.

102 Selon d’autres sources, il fut le dernier roi d’Aksum: Tékla Tsddiq Mekurya, 1957: 20; Godet,
1988: 22-57.

103 Des travaux récents de M.-L. Derat suggerent qu’un roi du X° siécle, appartenant a la dynastie
Zag"¢é et dont des chartes fonciéres probablement authentiques sont connues, a aussi porté ce
nom. D’apres une communication intitulée «The Territory of the Zagwe Dynasty in the 12th and
13th Centuries» donnée au colloque Territories of Ethiopia: Histories, Spaces and Powers. Addis
Abeba, 10-12 Dec. 2008.

104 Conti Rossini, 1895; 5; Conti Rossini, 1909-10: I1.24 (version 1); Huntingford, 1965: 39.

105 Conti Rossini (1909-10: 33) indique qu’elle serait la femme d’un roi «dont le nom est omis dans le
synaxaire d’Oxford. Le Synaxaire de la Bibliotheque Nationale n’a conservé que la deuxieme par-
tie, Sdgéd, qui entre dans la composition du nom de plusieurs rois du XI11° siécle. Le synaxaire de
la collection d’Abbadie, qui date du XV* siécle, n’a pas de commémoraison de Wilittd Maryam».

106 Ces trois premiers documents sont aussi transmis par une tradition sensiblement différente. Le
Wiéingel zé-wérg d’Aksum, connu a travers sa copie réalisée pour Antoine d’Abbadie (ms. BnF
Eth. Abb. 152) comporte les gu/t d’Abreha et Asbehd selon les deux traditions, ainsi que ceux
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Doc. 5d: fol. 93: Donation de terres guilt par le roi Sayfa Ar‘ad (1344-1371)
a Péglise d’Aksum pour le tizkar de Marie'”’. On retrouve certaines des terres
octroyées par les donateurs précédents, ce qui conduit a penser que ces gult »
primitifs« servent a légitimer celui-ci. Bien siir la question de l'authenticité du
gult attribué a Sayfa Arad doit étre posée. Ce texte, on le voit, est inclus dans
une compilation a haute valeur stratégique et historiographique. De plus, trés
peu de chartes foncieres aussi anciennes nous sont connues a ’heure actuelle, ce
qui donne naissance a un doute systématique quant a I'authenticité des quelques
documents connus, qui peuvent étre entierement forgés ou partiellement réécrits.
11 faut enfin signaler que si I'institution d’'une commémoration a la Vierge Marie
des le regne de Sdyfa Arad est tout a fait possible, le christianisme étant religion
d’Etat depuis presque un millénaire en Ethiopie et le culte marial étant implanté
anciennement dans les églises coptes et éthiopiennes, on ne peut s’empécher
de penser qu’il s’agit la d’un texte venant bien a propos légitimer la dédicace de
I’église d’Aksum Seyon a la Vierge Marie et I'attribution de terres par le pouvoir
royal pour les fétes mariales.

Doc. Sefg: fol. 93: Trois donations de terre gu/t par le roi Zar'a Ya’eqob
viennent renouveler et augmenter les donations fonciéres précédentes'®™. Le
premier'” gult est destiné au tizkar du souverain lui-méme ainsi qu’au ma ‘etint
C’est-a-dire, littéralement, au service de I'encens'’. C’est ce premier gult qui
renouvelle attribution des terres les plus conséquentes mentionnées dans les gult
précédents. Le second gult attribue a Aksum Seyon le district de Na’edér qui est
destiné au tizkar de Marie et au sd atat, le service des Heures, un office chanté
célébré de nuit en période de jetine. Il s’agit 1a de soutenir par une donation terri-
toriale la mise en application d’une réforme liturgique importante mise en place
par Zir'a Ya’eqob, on va revenir sur ce point important. Enfin le troisieme gult,

d’Anbisid Wedem et de Wilittd Maryam selon la seconde uniquement (premiére et seconde étant
entendue selon I'ordre donné par C. Conti Rossini dans son édition) Le manuscrit A225 (ainsi
que A97 qui en dérive) fait une synthese de A152 et des compilations de type «Kebrd Nigist» et il
comporte ainsi les traditions 1 et 2 en entier. Ces actes sont édités et traduits par Conti Rossini
(1909-10). L’analyse de cette tradition parallele des gu/f royaux donnés a I’église d’Aksum reste
entierement a mener.

107 Conti Rossini, 1895: 5; Conti Rossini, 1909-10: I1.7 (version 1); Huntingford, 1965: 32. Il existe des
variantes importantes selon les copies qui proviennent d’une contamination avec le premier gu/t
de Zir'a Ya’eqob. On ne peut donc ici parler de tradition différente comme c’est le cas pour les
trois actes précédents.

108 Conti Rossini, 1895: 6; Conti Rossini, 1909-10: II.14, I1.13, II.15 (dans cet ordre); Huntingford,
1965: 35.

109 Cet acte situé en premier commence par «Encore, moi, Zir’a Ya’eqob, j’ai donné ...» tandis que
le deuxiéme est introduit par une doxologie et respecte la structure formelle d’'une donation gult.
C’est la raison pour laquelle Conti Rossini les intervertit dans son édition.

110 Ce n’est pas a proprement parler un office mais plutot une partie du service des wazéma ou du
mahelét. 11 est célébré par les diacres, les déibtira et les prétres et se chante avec le texte sdloté
‘etan.
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trés court, attribue la terre de Awl’o pour la célébration du fizkar de Marie ainsi
que pour les méba’e, les oblations destinées a I’église.

Doc. 5h: fol. 93-93v: Régle émise par Zir'da Ya’eqob pour protéger 'enceinte
sacrée de I’église d’Aksum contre I’entrée de lion, cheval, mulet et de I'aw/ari de
Zirifta'". Ce type de document vient assez fréquemment compléter des actes
de donation de terre, aussi doit-on le lire dans la continuité des trois documents le
précédant.

On retrouve dans la premiére chronique de Zir'a Ya’eqob''? un écho narratif a
ces actes de donation:

«Notre roi y institua toutes les lois de Iéglise. Et quant a la priére des Heures, il ordonna qu’elle soit

faite en son temps car jusqu’a présent la priere des Heures n’avait pas été faite. Pour cela, il réunit

un grand nombre de moines, et il institua les régles de la communauté (sér’a mahbéri), et il nomma
un abbé (midmbher) dont le titre était ligd Aksum, et il donna une grande terre du nom de Na’edér.

11 fit cela par amour pour Notre Dame Marie, et pour assurer sa propre commémoration ainsi que

celle de ses enfants et celle des enfants de ses enfants. Et il fit venir des mérahyan (pl. de méirigéta)

et les institua la. Et il donna aussi a ’église de nombreux vétements et une aiguiére en or, et il
renouvela toutes les lois anciennes.» '

Le chroniqueur rapporte qu’apres la cérémonie du sacre a Aksum, Zir'a Ya’eqob
met en place les régles de I’église et de sa communauté, et nomme a sa téte un /igi
Aksum. 1l veille a faire respecter la lecture des prieres des Heures (54 atat), qui
est une institution nouvelle, ainsi que les commémoraisons mariales et celles en
son honneur. Il donne pour cela a I’église la terre de Na’edér ainsi que des véte-
ments et objets précieux, comme c’était 'usage. La chronique atteste clairement
que le roi institue des régles nouvelles tout en soulignant aussi a plusieurs reprises
qu’il ne fait que renforcer des lois qui existaient depuis longtemps. Ce mouvement
d’innovation et de législation venant trouver sa Iégitimité dans le passé est carac-
téristique du systéme de pensée et du discours politique a 'ocuvre dans le Livre
d’Aksum. Pourtant les actes de donation du Livre d’Aksum sont plus précis que la
Chronique quant aux modalités concrétes qui permettent au souverain d’asseoir
sa politique. On sait par ailleurs que la réforme liturgique qui impose le service
des Heures est 'une des manifestations de la collaboration entre le souverain et
Giyorgis de Ségla, puisque ce dernier signe le mdashafa sé‘atat, le texte qui accom-
pagne ce nouvel office. Or une réforme liturgique n’est pas nécessairement une
chose aisée a mettre en place, d’autant plus dans le cas présent qu’elle impose un

111 Conti Rossini, 1909-10: I1.16; Huntingford, 1965: 35-36. Sciarrino (1994: 50) a émis ’hypothese
qu’il s’agissait d’'une interdiction en rapport avec la cérémonie du sacre pour atténuer les prescrip-
tions du Ser’atd g"erhét voulant qu’on sacrifie un lion et divers animaux dans 'enceinte de I’église.
De son c6té, Huntingford (1965: 19-20) associe cette interdiction a une clause plus générale qu’il
nomme «clause d’immunité» et dont il reléve différentes formes.

112 La distinction entre les deux chroniques de Zir'da Ya’eqob a été formulée tout d’abord par
Manfred Kropp (1983-84: 58-59) puis reprise et développée par M.-L. Derat, a paraitre.

113 La traduction de J. Perruchon (1893: 51-52) me semble fautive en quelques points aussi I’ai-je un
peu modifiée.
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surcroit important de travail et qu’elle innove de facon radicale dans le domaine
du chant religieux: on peut donc imaginer que la faire accepter a Aksum était une
stratégie audacieuse mais, si elle était couronnée de succes, payante. On voit en
effet a travers ces documents que le souverain Zir’d Ya’eqob a inclus la ville
d’Aksum dans une politique volontariste de redéfinition de la géographie politi-
que et religieuse du royaume chrétien, en lui attribuant une plus grande proximité
avec le pouvoir royal. Par ces donations foncieres importantes, 'église d’Aksum
Seyon se voit aussi contrainte de célébrer un nouvel office auquel est liée une
nouvelle titulature, celle de /igi Aksum, et un nouveau collége ecclésiastique,
celui des Zan segé, nous allons y revenir. La célébration du tizkar du roi est aussi
une nouveauté, et on peut se demander dans quelle mesure le respect des com-
mémorations mariales n’est pas lui aussi sujet a caution puisqu’on a vu que
l’authenticité, entiere ou partielle, des actes précédents pouvait étre discutée.

Tous ces documents composent donc bien un ensemble et doivent se lire a la
suite les uns des autres. Cette continuité du discours s’observe plus avant, et les
s»mouvements« que nous avons définis restent bien entendu des structurations
didactiques accompagnant une analyse naissante de ce corpus.

2.2.3 Troisieme mouvement: devoirs et histoires d’un territoire

Doc. 6: Liste des corvées dues lors de la construction de I’église d’Aksum Seyon

Ce document (fol. 93 v), assez long, détaille les corvées dues lors de la construc-
tion de I’église d’Aksum ou en perspective de son entretien par les habitants de la
région en fonction des terres ou du type de terre qu’ils exploitent. Lincipit est le
suivant: «Voici 'exposé des corvées anciennes (fentd gebromu) de tous les pays
(ahegwir) qui travaillent (elld yesirhu) a Iéglise d’Aksum»'". Il s°agit d’assurer a
I’église ses fournitures en bois, pierres, métaux, chaux, en tous matériaux et servi-
ces nécessaires a son entretien. Les territoires tributaires de ces corvées particu-
licres semblent parfois situés relativement loin de la ville elle-méme, c’est ainsi le
cas du Giralta ou d’Amba Sénayt. Si on compare ce texte aux gult qui le préce-
dent, et si ’'on tente d’établir un lien entre eux, on remarque que le texte n’est
cette fois plus ancré dans une période historique liée a un souverain mais qu’ il
s’agit d’une loi qui semble étre valable en tout temps. Il n’y a plus ici de mention
d’un pouvoir politique, seules sont réglées les relations entre ’église et les popula-
tions voisines. Les actes de donation de terres qui précédent sont ainsi en partie
complétés par les spécifications de la nature des impots et des corvées dues par
chaque terre. Ce type de document est connu sous le nom de serit dans les régions
de Gondir, Goggam et Bigemdér méme s’il est plus souvent appliqué aux actions

114 Conti Rossini, 1909-1910: 1.5. L’incipit est: hoeHh: rt: INCP: Aeo: AURC: A SNCh: MNH:
Ahn-9°:
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quasi-quotidiennes du service divin, et non pas a entretien d’un corps de bati-
ment magnificent.

Doc. 7: Liste chronographique depuis abba Salama
jusqu’a la restauration d’Aksum par Sirsa Dengel

Cette liste'”

Miséricorde avec abba Salama [Kisaté berhan] et se poursuit jusqu’en ’an 242
(1579 G. C.) avec la victoire du roi Siarsd Dengel contre les Turcs. Les deux seules
mentions a Aksum renforcent les marqueurs temporels déja mis en place au

(fol. 93v-94v) débute la premicre année d’un cycle de I'eére de la

document 4 relatant la restauration du trone, méme si les dates ne correspondent
pas parfaitement: il s’agit de la venue de Zir’a Ya’eqob a Aksum'' et de la res-
tauration des batiments d’Aksum sous Sérsi Dengel'””. Ce document replace donc
Aksum et le Tigray dans les cadres connus d’une histoire nationale.

Doc. 8: Histoire de la fondation d’Aksum:
comprendre la ville antique a I’époque médiévale

Ce document célebre, que Conti Rossini a placé en téte de sa compilation, a été
maintes fois traduit, commenté'® et utilisé comme une source d’histoire!’.
Je renvoie ici a l'analyse et a la nouvelle traduction données par B. Hirsch et
F. X. Fauvelle'” qui distinguent notamment dans ce texte deux interpolations. Ils
qualifient le texte principal d’herméneutique chrétienne des ruines antiques (rui-
nes associées a des églises, steles et chambres funéraires, «objets extraordinaires»
et «traces miraculeuses»). En effet, ce texte, véritable inventaire archéologique de
I’Aksum médiévale, développe la trame lIégendaire du passé de la ville. Les points
de repere ante-historiques (la reine Makeda, les rois Abreha et Asbeha) ont déja
été rencontrés dans les documents précédents, mais les auteurs de ce récit de fon-
dation font remonter I'origine de la ville a un ancétre nommé Ityopis, fils de Kam,
C’est-a-dire aux premiers hommes, aux fils de Noé ayant survécu au déluge.
L’absence de toute mention aux rois David, Salomon et Ebnd Hakim est re-
marquable et tranche avec le dogme institué par le Kebrd Nigést. Comme le font
remarquer Hirsch et Fauvelle, ce silence du texte, associé a une mise en valeur de

115 Conti Rossini, 1909-10: I11.2.

116 Ici en I'an 89 (1436-1437 GC), tandis que le document 4 porte I’an 87 pour la restauration du
trone (1434-1435 GC).

117 L’an 236 ou 237 (1583-1584 GC) , pour I’an 231 dans le document 4 (1578-1579 GC).

118 Conti Rossini, 1909-1910: I.1; Littmann, 1913, vol. 1:32-33; Monneret de Villard, 1938: 49-52.

119 Fol. 94v-96: incipit: hovlh: P7t: v&b: Na9°'t: 287 MNH: A 9°::

120 Hirsch-Fauvelle, 2001: 71-91, 103-05
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la figure du Christ apparaissant aux rois Abreha et Asbehé, incite a penser qu’il a
aussi pour but de sortir le mythe de fondation d’Aksum de I’orbite salomonienne.
C’est bien Aksum en tant que ville chrétienne qu’il s’agit ici de mettre en valeur,
pour en faire la ville sainte qui, si elle accueille les rois, dispose d’une aura qui
transcende le pouvoir terrestre et politique. La question se pose donc des milieux
de production des différents textes qui composent cette compilation. Ils ne sont en
effet pas nécessairement tous égaux, et si certains textes semblent avoir été émis
par le pouvoir royal, d’autres au contraire semblent se faire la voix du clergé d’Ak-
sum, ou plus particulierement du clergé i€ au pouvoir local, celui du neburs éd.

Il existe deux interpolations dans ce texte. La premiére se présente comme un
rappel des législations concernant Aksum, successivement réactivées par les sou-
verains Ziar'd Ya’eqob, Ba’edd Maryam, Lebnd Dengel et Sarsi Dengel'*.
L’autonomie d’Aksum par rapport au pouvoir royal est en fait ici paradoxalement
soulignée: «[Les habitants d’Aksum] n’étaient pas obligés de donner par force,
sans leur accord, le tribut (gebr) et la nourriture (mésehn) quand le roi venait et
que ni le lion, ni la mule ne pouvaient entrer pres de Notre Mére Seyon, église
d’Aksum». On peut penser que cette interpolation, en partie similaire au docu-
ment n° 5h, est une insertion rédigée par le clergé aksumitain pour limiter la sujé-
tion de la ville au pouvoir royal. D’autres textes, beaucoup plus concrets ceux-1a,
insistent sur la franchise d’impot du neburd ‘éd et viennent donc apporter des
¢€léments concrets pour interpréter cette déclaration d’indépendance de notre tex-
te. Il ’agit des documents publiés par Conti Rossini sous les numéros 1.3 et 1.4,
conservés dans le manuscrit A225, respectivement aux folios 30 et 60. Ce manus-
crit occupe lui aussi une place a part dans la typologie des volumes comportant
des documents pragmatiques liés a I'église d’Aksum, c’est un recueil rassemblant
les documents les plus fonctionnels, les plus concrets pour 'administration de
I’église d’Aksum Seyon.

La seconde interpolation”* établit un lien direct entre Marie et Yaréd, ce der-
nier ayant regu les révélations de la liturgie éthiopienne par I'intermédiaire de la
Vierge et de deux Péres de I’Eglise orientale. Cette seconde addition est claire-
ment une réécriture opérée par les milieux ecclésiastiques. Ici les tensions entre
les différentes phases d’écriture des documents de cette compilation sont claire-
ment lisibles.

122

121 Elle va de «Encore, le asé Zir'a Ya’eqob renouvela et promulgua ..» jusqu’a «.. mais au
contraire on y a fait des additions.»
122 «Voici encore la réunion des trois justes serviteurs ...» jusqu’a «... et revinrent en paix a leur pays»
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Doc. 9: Imp6t pour les Zan Segé, un collége de moines
institué par Zir'a Ya’eqob

11 s’agit ici (fol. 96) des contributions en miel et en différents produits dues par les
terres de Na’edér au corps des Zan fegém. Le gult de Ziar'a Ya’eqob attribue la
terre de Na’edér pour le service des Heures, or ce sont bien les moines appelés
zan segé, les »roses du roi« qui sont en charge de cet office. Deux documents
copiés dans le Wingel zi-wéirg d’ Aksum nous confirment ce lien entre le college
ecclésiastique des Zan segé, la terre de Na’dér et leur chef, le ligd Aksum. 11 s’agit
tout d’abord d’un acte du souverain Lebni Dengel'* instituant un nouveau Zan
segé a qui il est donné la jouissance de quatre parcelles de terre dans Na’edér,
donation a l'occasion de laquelle il est clairement rappelé que ce zan segé doit
obéissance au ligi Aksum et au sum de Na’edér (seyuméi Na’eder). Le second
document est un long texte issu sous le contréle de Sirsi Dengel'” et qui éclaire
les raisons qui doivent rétablir le ligd Aksum, le chef des zan sege, dans sa pré-
éminence par rapport au neburd ‘éd. Toutes les tensions, quelque cent cinquante
ans apres la mise en place de la réforme, entre le chef traditionnel d’Aksum, le
nebura ‘éd, et le ligi Aksum, issu du pouvoir royal sont sensibles a travers ce
texte. Il n’est donc dés lors pas surprenant que le texte régissant les contributions
de Na’edér au college des zan segé existe dans d’autres copies manuscrites sous
une version »expurgée« qui ne mentionne plus les zan segé et présente ainsi
implicitement cette liste de contributions comme si elles étaient dues a 1'église
d’Aksum Seyon dans son entier'*

Doc. 10: Listes de rois non éthiopiens et non chrétiens

Doc. 10a: Rois qui viendront a la fin du monde d’aprés St Clément (fol. 96)'*’

Doc. 10bcd: Aux folios 96-97, chronologie des califes Ommayad et Abbasside,
suivie d’'une chronologie des Fatimides puis des Eyyubites jusqu’en 659 de
I’Hégire.

123 Le texte édité par Conti Rossini (1909-10: doc. I.11) ne tient pas compte de la version du ms.
Bruce 93 or cette version est assez différente des copies utilisées par Conti Rossini et probable-
ment moins fautive.

124 Ms. A152, fol. 61r; Conti Rossini, 1909-10: doc. I1.43

125 Ms. A152, fol. 66v et ms. A225, fol. 62; Conti Rossini, 1909-10: doc. II1.6

126 Cette version est ainsi présente dans le ms. A225 (fol. 142-43) qui est un manuscrit réunissant a
la fois des documents du Livre d’Aksum-Kebra Néagést et des documents du Wingel za-Wirg.
A ce stade de ma recherche, je considére le A225 comme une copie & I'usage du clergé d’Aksum,
qui rassemble a la fois les documents d’ordre pratique et les documents royaux, sans nécessaire-
ment faire de choix entre les versions souvent contradictoires contenues dans les deux manuscrits
sources représentés pour nous par le B93 et le A152.

127 Cf. Lusini, 2002: 160 qui fait référence au Qéalémentos (111, 9, 20) et cite Grébaut, 1913 et Bausi,
1992.
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Ces deux listes qui achevent la composition sont assez éloignées des thémati-
ques développées précédemment mais leur structure par contre est familiere. Il
s’agit probablement d’une ouverture historiographique vers des mondes non chré-
tiens, vers cette »histoire universelle« que représente le modéle historiographique
des textes connus alors en Ethiopie et qui furent peut-Etre en partie a I'origine de
la structure compilatoire des livres historiques éthiopiens, a savoir les Histoires de
Giyorgis Wiildd Amid, de Joseph ben Gorion ou encore de Yohannes Midibar'*,
On a vu que les autres manuscrits historiographiques confiés a James Bruce
comportaient des listes chronographiques ajoutées probablement a Gondéar pour
moderniser ou pour universaliser la portée de ces compilations d’histoires éthio-
piennes. Peut-étre notre manuscrit Bruce 93 en est-il le modéle ou au contraire,
ce dernier document est-il un ajout daté de 1771 et signant un modernisme uni-
versaliste.

Ici se clot la compilation du Kebrd Nzgést copiée pour James Bruce sous con-
trole du ras Mika’él. Cet ensemble longtemps considéré comme fait de documents
hétérogenes peut donc étre lu comme un ouvrage historiographique tissant les fils
d’un discours structuré. Certes les textes qui le composent ne sont probablement
pas univoques, certes ils ne furent pas tous rédigés a la méme époque, et les
mécanismes de recomposition et de réécriture restent a analyser plus en détail.
On sent néanmoins que plusieurs moments du projet historiographique que cons-
truisent ces textes sont ici cumulés. A la période de rédaction des textes datant du
regne de Zir'a Ya’eqob succede de fagon trés nette ceux qui s’inscrivent dans cet
héritage et qui datent du régne de Sirsd Dengel. De plus, on voit aussi a I'ceuvre
dans cette écriture de I’histoire et des traditions légales de 1’église d’Aksum Seyon,
un parangon des rapports passionnés entre pouvoir royal et pouvoir religieux,
entre pouvoir national et pouvoirs régionaux. Les différentes étapes de réécriture
et d’ajouts dans la compilation sont en partie I’ceuvre du clergé aksumite qui a la
garde de ce texte et qui bien sir eut le loisir d’introduire des éléments tempérant
les affirmations de controle royal sur la ville. Les relations entre le clergé d’Aksum
et ses habitants avec les souverains se jouent dans un équilibre dont les bases pa-
raissent avoir été établies par Zir'da Ya’eqob. Le clergé est bénéficiaire des larges-
ses royales et notamment des attributions fonciéres mais bien sr de ce fait
tributaire du pouvoir, tandis que les souverains trouvent a Aksum, proclamée ville
sainte, une 1égitimité dans la cérémonie du sacre qui leur permet de renforcer leur
autorité sur les gouverneurs locaux. Les guerres du seizieme siecle, contre les
«Turcs» puis contre les armées de Grafi, qui ont grandement mises en péril la ré-
gion du Tigray, ont permis aux rois d’intervenir dans la région comme protecteurs
et éventuellement comme restaurateurs de la splendeur perdue. Ces moments

128 A propos des sources de lhistoire de 'Islam dans I'historiographie éthiopienne, voir Witakowski,
2006: 290-91, 295-97; Kropp, 1986b: 314-46; Kropp, 2006: 307-15.
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historiques pendant lesquels Aksum eut besoin du pouvoir royal sont bien
évidemment soulignés dans la mise par écrit du «livre d’Aksum».

Cette copie du Livre d’Aksum ou du Kebra Nigist comme les aksumitains
d’aujourd’hui nomme cette compilation, fut réalisée a ’attention de James Bruce
pour faire acte d’histoire. Datée de 1770, elle est donc le plus ancien témoin d’une
compilation dont les premiers textes auraient été rédigés sous le régne de Ziar’a
Ya’eqob, qui était connue et utilisée au tournant des seizieme et dix-septieéme
siecles puisque la Chronigue de Sérsid Dengel y fait référence et que le patriarche
jésuite Pero Paez en publia quelques extraits, et enfin qui au dix-neuvieme siecle
connut une réelle postérité puisqu’il en fut réalisé de nombreuses versions aug-
mentées. Etant donné Iassez grande variabilité des documents et des enchaine-
ments des textes formant cette compilation, il semblait particulierement intéres-
sant de se pencher sur le manuscrit Bruce 93 qui témoigne d’une lecture de ces
documents au moment ou la monarchie gondarienne est mise a mort. Néanmoins,
pouvons-nous en conclure que cette version présenterait un enchainement le plus
proche possible des séquences «originelles» des textes? On a vu que les copies de
textes historiographiques réalisées sous le contrdle du ras Mika’él Sehul avaient
été travaillées de facon a mettre en valeur sa version de I’histoire. Aussi faut-il
considérer que 'enquéte n’est qu’a son point de départ en attendant des analyses
comparatives de 'ensemble du corpus.
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