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f@eess

Du Coran et de la liberté de penser

Dominique AsoN et Abdellatif brissi

Il'y eut une époque ou I'on avait le droit de critquer I'entourage du Prophéte, ou
les controverses religieuses se faisaient avec ugrande liberté de ton, ou des érudits
musulmans glorifiaient I'athéisme. Aujourd’hui, nombre de débats relatifs a I'islam
présentent leur problématique sous la forme d’une mique alternative : I'abandon de la
foi ou I'expression intégraliste. Dans cet articleun linguiste et un historien rappellent
gue deux principes tenus aujourd’hui pour acquis -I'impeccabilité de I'entourage de
Muhammad et l'inimitabilité du Coran — se sont étallis progressivement. Il s’agit, en

d’autres termes, de réconcilier I'lslam, la sciencées textes et le libre examen.

« La pluralité en islam ». Le titre de l'articleytesurprendre le lecteur. Publié durant

I'été 2006 sous la plume de Jamal al-Bdnrha papier n'a pas suscité de controverse,
illustrant par la les difficultés a envisager lesspbilité de remises en question des lieux les
plus communs. Jamal al-Banna n’est pas un quidaais la cadet du fondateur des Fréres
musulmans, un érudit affranchi de tout lien de sdipation avec les autorités religieuses
sunnites et politiques égyptiennes. La these dppél® était la suivante : un certain nombre
de personnes pensent que, puisque l'islam estetighon de I'unicité », 'unicité doit étre la
qualité de la communauté musulmane, qu’elle negioitre qu’un seul responsable, qu’il ne

doit y avoir qu’'une seule presse, qu’un seul patt, Non, répond al-Banna, l'unicité est

! Jamal al-BNNA, « La pluralité en islam sl-Masri al-Yawm9 ao(it 2006.



l'attribut propre de « Dieu », aucun autre que &D» ne peut y prétendre, pas méme la
communauté croyante qui s’en réclame. Les groupsésvn’ont pas manqué de se
reconnaitre, a commencer par ceux qui proclameraginant avoir réponse a tout, que « le

Coran est notre constitutioﬁ.»

Dans la suite de son propos, I'auteur épingle Ueistes qui ont failli a leur tache en
verrouillant les sciences dans lesquelles ils éghé en maitres depuis des siécles. Il défend
un principe de « liberté » adossé a un principe flsstice » et la nécessité de prolonger sans
cesse la réflexiontdfkir) en référence a ‘Abbas Mahmidd al-‘Aggad (1889-)964s
intentions apologétiques de ce dernier sont connui€rivit une biographie de Muhammad
qui, de son aveu méme, relevait plus du témoignaggu a ’'homme de génie que du travail
de I'historieri. Journaliste de talent, ayant & son actif plusaieante-dix ouvrages, il fut un
polémiste engagé et caustique, aux connaissancegl@pediques qu’il devait a une
bibliothéque personnelle de pres de 40 000 ouvradmta le genre de figures dont l'islam
contemporain a besoin, explique al-Banna, non peproduire ce qu’ils ont fait mais pour
étre a la hauteur de leur effort de pensée, umteafto ne manquait pas d’aller puiser hors du

corpus confessionnel.

Nous voulons aller plus loin et montrer que la padinscrivait dans un espace de
discussion bien plus large encore, il y a quelciesles. Nos éditeurs feraient bien de s’en
souvenir — ou de le découvrir —, a I'heure ou lange maison Random House s’autocensure

par crainte des réactions que pourrait provoqupthdication d’un roman sur Aicha

L’entourage de Muhammad : rouvrir le panthéon

Glorification d’'actes héroiques, de la fidélitéaafbi professée, d’amitiés mais aussi
accusation de meurtre, d’adultere, d’ivrogneriggpdstasie, tel fut le lot des membres de
'entourage proche de Muhammad selon des docunh@mggemps négligés au profit d'une
geste sans aspérités. D&@tsarh Nahj al-balaghalbn Abi al-Hadid (1190-1257) dénonce la
sacralisation démesurée des compagnons du Progéédislam et de son entourage le plus
proche. Si cette sacralisation fut amplifiée pafiadition, elle était inexistante au début de

lislam. Pour argumenter son propos, lbn Abi al-tdadapporte des querelles, des

2 Slogan développé par les Fréres musulmans damsitgses 1940, encore en vogue aujourd’hui danaitert
milieux.

3 ‘Abbas Mahmid al-‘®QAD, ‘Abqariyyat MuhammaglLe Caire, 1943.

* Le manuscrit est & paraitre est celui de Shemgg The Jewel of Medin&voir Libération, 18 aodit 2008).



controverses et des désaccords attestés, non sgulam sein de la famille de Muhammad,
mais aussi parmi ses compagnons et leurs successeuusés de fautes graves. Il s’agit de
luttes internes, motivées par des raisons poliicgtede pouvoir, connues de tout le monde ;
les ouvrages médiévaux les citent dans les dé#iles auteurs s’autorisent méme a prendre
parti pour I'un ou l'autre des protagonistes enggioa. Ibn Abi al-Hadid en donne une liste
non exhaustive tant les querelles et les désacsmmtsnombreux. Il évoque les insinuations
portant sur la judaité supposée de Zayd b. Thaébifaisant allusion aux deul’aba (nattes)
qu'il portait alors qu'il était enfant et & sesyeavec « des petits enfants juifs k'enjeu est
d’'importance. Zayd est I'un des secrétaires de Muhad et I'artisan principal de la collecte
du Coran aprés sa mort, il était impensable que tlonnat a penser que le Prophéte de
lislam e(t pu étre informé par Zayd des écrituaegérieures juives, voire chrétienfieBt
pourtant, aprés avoir consulté a Bagdad des spstegtiont il donne les noms, Ab( al-Qasim
al-Balkhi (mort en 931) rejette les traditions selesquelles c’est Muhammad qui lui a
ordonné d’apprendre ces langues. Zayd a fréquitde juive de Yathrib (la future « ville
du Prophéte », Méding)il savait de I'araméen ou du syriaque et de Ifkébavant la venue

de Muhammad dans cette ville.

Aicha, I'une des femmes du PropHtest aussi au centre de controverses. Elle a été
accusée d’adultére, avant d’étre innocentée. Elmraredit les compagnons qui auraient
rapporté le propos de Muhammad selon lequel « tloises sont porteuses de malheur : la
femme, la maison et le cheval ». Les versions marser les raisons qui expliquent cette
altération dénoncée. Umdithindique, par ailleurs, qu’Aicha détestait Ali, sguet gendre
du Prophéte, qui allait devenir le quatrieme caifée premier imam pour les chiites, au point

qu'elle ne pouvait pas prononcer son fiobes traditionnistes — ceux qui ont fixé la Trafit

® IBN ABI al-HADID, Sharh nahj al-balaghaBeyrouth, Dar ihya’ al-thurat al-‘arabi, 1960, &fl., p. 2090-2092.

® Claude @.LIOT, « Le Coran, fruit d’un travail collectif ? in Daniel De $IET, G. de GLLATAY et J.M.F. Van
REETH (éd.),Al-Kitab. La sacralité du texte dans le monde de I'lslakotes du Symposium international tenu a
Leuven et Louvain-la-Neuve du 29 mai dljain 2002, Bruxelles, Louvain-la-Neuve, Leuven, t@&©rientalia
Belgica. Subsidia Ill, 2004, p. 195-99 (185-231dl., « Une reconstruction critique du Coran ou cantren
finir avec les merveilles de la lampe d’Aladin #»M. KrROPP (ed.),Results of contemporary research on the
Qur'an. The question of a historico-critical text, BeytiouOrient Institut/Wirzburg, Ergon Verlag, 2007 62-

66 (33-137).

" Michael LECKER, «Zayd b. Thabit, ‘a Jew with two sidelocks’ : aisin and literacy in Pre-Islamic Medina
(Yathrib)»,JNES 56 (1997), p. 259-73.

8 Aicha est la fille du premier calife de Médine @R2 & 634) et le plus fidéle compagnon du Proppeéte les
sunnites. Selon la Tradition, Aicha fut considéaémme I'épouse préférée du Prophéte ; elle auwaiiregt ans

a sa mort. La date de sa mort retenue par laisadist 678, c’est-a-dire plus de quarante anssdgtthammad.

°® AI-BUKHARI, Sahih al-Bukharitome 1, chapitre «ajhusl wa al-wud@’ fi al-mikhdab wa al-qadah wa al-
khashab wa al-hijara (L’emploi pour la lotion et I'ablution de bassinde cruche, de vases en bhois et en
pierre), Beyrouth, Dar al-qalam, 1987, p. 156-16&hadithest cité plusieurs fois dans$ahih al-Bukhari



— ont opéré des choix définitifs et fermes, ils éht des personnages pour des raisons qui
semblent difficiles a comprendre aprés-coup, maismpliquaient des enjeux. Ce fut le cas
dans I'histoire qui opposa Aicha & ‘Abd Allah ibdmar'®, & propos du nombre demra
(pélerinage restreint au seul site mekkois) accangar le Prophete. Les traditionnistes ont
choisi la position d’Aicha, la mére des croyahtd partir d’une certaine époque, cette parole
a été considérée implicitement « comme un substgyparole prophétique, bien entendu en
dehors du cadre d'inspirationt’» parce qu’elle était censée rappeler, de facaaillible, la

mémoire de la conduite quotidienne de Muhammad.

Ce gu’il importe de souligner, c’est que les suseass des compagnons avaient une
grande liberté de critiquer et de juger le compuodet de ceux-la, surtout lorsque les fautes
étaient averées. lIs les considéraient comme n’itepguelle personne de leur entourage, ils
n’hésitaient pas a les dénoncer. Ce n’est quegatite que la Tradition, suivie de Jax
populi, fit d’eux des personnes sacrées. lbn Abi al-HagbioLiie ses propos sur des sourates
coraniques qui constituent pour lui la preuve gggedompagnons ainsi que lI'entourage du
Prophéte n’étaient pas préservés contre les faites péchés. Ces références, précise-t-il,
s’appliquent a tout un chacun : « Dis, moi je radpsi je me rebellais contre mon Seigneur,
le chatiment d’un Jour terrible3s « Arbitre entre les hommes selon la Vvérité, rie pas ta
passion, elle t'‘égarerait loin du sentier de Dmyx qui s’égarent loin du sentier de Dieu ont
un affreux tourment pour avoir oublié le jour dggment $*. En tant que fervent défenseur
de la cause chiite, il accuse Mu’awiya (le cinqueeaalife, qui a combattu Ali, le quatrieme
calife) et ses successeurs d’étre a I'origine mheldiction de s’opposer aux compagnons en
ayant recours aux accusations d'«innovant», deéeréant», d'«apostat» ou
d’« hypocrite ». Comme I'a exposé Jacqueline Chakhbin mode de représentation et
d’accréditation du passé » a été imposé. Seloméesanismes et ces critéres, il n'y a plus eu
de place pour le doute dans les chaines de trasismiqui remontent a ces figures comme

aux paroles et gestes qui leur sont assbtiés

19“Abd Allah (mort en 693) était le fils de ‘Umarribal-Khattab, deuxiéme calife de Médine (634-64iftest
considéré par la tradition parmi les jeunes compagmlu Prophéte.

TABARI, Tarikh, p.597 AL-WARAQ

3. G4ABBI, Le Seigneur des tribuParis, Noésis, 1997, p. 349.

21bid., p. 350.

3 Al-An‘am 6/15 ; Yanus 10/15.

4 sad 38/26.

15 La prévalence d'un discours féminin émanant déeftame du Prophéte ’'smm al-mu’minin» la mére des
croyants ou de sa fille Fatima, figure encore gasralisée, est a mettre en doute dans la socaté de cette
époque qui était de forte patrilinéarité.



Une étude approfondie est possible et souhaitabks; d’autres outils, pour retracer
I'évolution de ces récits. La premiére remarquesjuipose, c’est que les personnages de ces
anecdotes, racontées dans les livresiddith de Maghazi(expéditions militaires), d8ira
(biographie du Prophete), ainsi que d’autres typesvrages, ont le plus souvent une valeur
démesurément symbolique dans les réles qu’ils joukdsh sont codifiés et organisés de
maniére tres précise. Chacun est devenu une persmrs d'atteinte, usalaf rendu sacré
par la Tradition. Les traditionnistes les ont itscdans un ensemble clos a un moment de

I'histoire arabo-musulmane.

On pourrait croire, comme le prétend Ibn Abi al-Hadjue I'interdit pesant sur ces
figures remonte aux premiers temps de lislam. Rlertel. Ibrahim ibn Sayyar al-Nazzam
(mort en 846), associé au courantnau'tazilismedoctrinal, fut un esprit a ce point audacieux
gu'’il niait catégoriquement tous Iémdith ou en inventait de ridicules (sur la supériorité d
chat sur le chien, par exemple), il allégorisag lersets du Coran qui le génaient, niait
inimitabilité littéraire du Coran et accusait ®ies compagnons du Prophéte d’avoir commis
des péchés grav8sL’exemple est celui d’un radical. Il vise & manttes potentialités encore
ouvertes voici onze siécles, y compris sur ce qyowd’hui parait le plus sacralisé. Ne
parlons pas, pour I'époque, de liberté de pensda,rcaurait aucun sens. Le statut d’'impie a
pesé sur lesu‘tazilitesqui formaient école autour de deux principes fomelataux : ce qui
existe ne peut dépendre que d’'un Créateur, saolepaest donc créée (en d’autres termes, le
Coran n’est pas Dieu lui-méme) ; ’lhomme est noaleseent capable de découvrir par le
travail de son intelligence les grandes véritésatesy mais il est libre de les suivre ou non.
Cette école aux accents divers lia son destinudol'aé de califes abbassides — al-Ma’'mn et
ses deux successeurs —, en persécutant ses achsergdj a leur tour, devinrent les maitres
pour étouffer pendant plus d’un millénaire les tsariu‘tazilites’. Elle nous intéresse dans la
mesure ou elle nait d’'un probléeme juridiue portaotr la validité des témoignages
contradictoires. L’enjeu est considérable puiseurefonction de la réponse, tout I'édifice de
la Tradition des « faits et dits » du Prophétepsapt sur des chaines de transmetteurs qui
remontent a Muhammad, est susceptible d’étre &arénl nombre de nos contemporains ont

peur de cet ébranlement. lls ignorent les travaarnpers qui montrent que I'historiographie

16 Robert @sPAR Traité de théologie musulmarifome 1Histoire de la pensée religieuse musulmaReme,
P.I.S.A.l,, 1996, p. 150. Il cite a ce sujet lashéle Muhammad 80 RIDA, Ibrahim b. Sayyar al Nazzam wa-
ard’uhu |-kalamiyya al-falsafiyya.e Caire, Lajnat al-ta’lif, 1946, 183 p.

" Dominique Wrvoy, Histoire de la pensée arabe et islamigBaris, Seuil, 2006, p. 174-191.



musulmane des origines se construit en partie aetintoté avec la tradition de I'Antiquité
tardive, qu’elle n’est pas une donnée indépendamtson contexte d'éclosith Gageons que
le travail annoncé sur la remise a plat des resuwddlhadith par les autorités religieuses
turques saura faire bouger les lignes. Mais autwagement similaire ne semble venir du

monde arabe.

La langue arabe a une histoire

Sans doute est-ce d’abord parce qu’une hypothégse sur la langue ardBeA-t-elle
une histoire reconnue ? Contre toute apparencegedanse est loin d’étre évidente. En
témoignent les affirmations courantes selon ledgsi®ieu a créé la langue arabe dans le but
exclusif de diffuser l'islam ; Adam — dont I'existee n’est pas discutée par ceux-la — parlait
d’ailleurs arabe et son fils Cain aussi puisque téetes qui leur sont attribués ont éte
publié<®. Le chercheur allemand August Fischer (1865-1@4@ncé a Bale, il y a un siécle,
'idée de la constitution d’'un dictionnaire histguie. Il a accumulé de nombreuses fiches
lexicographiques plus tard déposées a I'’Académitadgue arabe du Caffe En 1934, en
effet, son idée a été reprise par cette institytilmmt les membres ont créé un « Comité du
dictionnaire » auquel a participé Fischer. La Sdeo@uerre mondiale a bloqué les travaux :
I'orientaliste était en Allemagne, ses collaboraseet ses fiches en Egypte, et il est décédé en
1949 sans avoir achevé son entreprise. L’Académi€alre a mis ses notes a disposition,
mais personne, en Egypte, n'a repris le chantier flomener a bien. Quant au principe, les
académiciens, auteurs de la préface d@mand Dictionnaire (1956), reconnaissent que
I'arabe ne s’arréte pas ad $iécle de I'hégire, et que cette langue a un passprésent et un
avenif?. Dans le monde de langue arabe, peu de choseséofaites depuis un demi-siécle
pour illustrer cette affirmation. Les recherchefe@iiées par I'Institut des manuscrits arabes,
sous la direction de Salah al-Din al-Munajjed etsde successeurs, ont apporté des piéces
utiles au dossier. Mais les universitaires attehdes ouvriers susceptibles d’étre qualifiés,
des moyens financiers et une volonté capable dmosuer les obstacles posés par les

18 Abdesselam @EDDADI, Les Arabes et I'appropriation de I'histoire. Emenge et premiers développements
de I'historiographie musulmane jusqu’ad/\111¢ siécle Paris, Sindbad/Actes Sud, « La Bibliothéque Arape
2004.

19 Claude @.LIOT et Pierre IARCHER, « Language and style of the Qur'arEmcyclopaedia of the Qura(EQ),
[Il, Leyde, Brill, 2003, p. 109-135.

2 par exemple aprés la mort d’Abel, Adam composadlégie (itha’) dans laquelle il pleura son fils ; Wahb
IBN MUNABBIH, Kitab al-Tijan fi muldk HimyarSanaa, Edition Markaz al-dirdsat wa al-abhéattyafraniyya,
s.d, pp. 24-25.

2L Jérg KRAEMER, « August Fischer Sammlungen zum arabischen Lexik@DMG, 105 (1955), p. 81-105 ;
Fuat £zGIN, Geschichte des arabischen Schriftttuivil, Leiden, Brill, 1982, p. 4-5.

2 |brahim MADKOUR, « Le dictionnaire arabe au XXiécle » MIDEO, n°6, 1959-1961, p. 337-345.



représentants du magistére religieux. Il n’existgdurs pas de dictionnaire étymologique de
langue arabe. Toutefois, des universitaires alleimamt pu obtenir des doubles des notes de
Fischer qu’ils ont mises a profit avec celles deddor Noldeke (1836-1930), de Hermann
Reckendorf (1863-1924), de H. L. Fleischer (18088)8et de Heinrich Thorbecke (1837-

1890). lls ont commencé, en 1956, la publicatiamdiictionnaire de I'arabe classigtie

Il est temps de se rendre compte qu'il peut y aphisieurs approches d’'une seule et
méme chose, sans pour autant que la conceptioauteelne soit percue comme au service
d’'un but de nuisance et de destruction. Une catili;, une culture, une religion qui se
défendent bien sont celles qui n'ont pas peur efalle I'avant, qui ne craignent pas d’'étre
confrontées et de se méler aux autres, parce gug bases sont solides, fondées sur des
conceptions qui n’empéchent pas le débatiori. La confrontation a d’autres points de vue
représente un enrichissement. Le protectionnismeuthance (femmes sans visage et
mosquées interdites aux non musulm3nst les tentatives de verrouillage n’ont jamais
constitué une force en soi. Au contraire, ils réaéldes faiblesses et des failles profondes qui
nous font plonger dans des méandres d’obscurant&mal est difficile d’étre en interaction
avec des points de vue qui ne sont pas nétresoll@w pas enseigner de nos jours, dans une
sérénité totale et sans aucun scrupule, que d8agat la langue du Paradis » et qu’avant d’'y
accéder tout le monde sera confronté a « I'exanmguiktiqgue de la tombe », a savoir que
'ange chargé de questionner les défunts a leurégrdans la tombe posera ses questions en
langue arabe et malheur a celui qui ne saura yndkpd Que certains adherent a cette vision
des choses, bien que les musulmans maitrisanb&atanstituent seulement une minorité
dans le monde (sans parler des non musulmansjiemae condamnable. Mais cela devient
inquiétant s’il n'est pas possible, a c6té, dertem autre discours. Ainsi, si en Occident
beaucoup croient en la voyance ou a I'horoscopse itrouve toujours quelqu’un pour leur
rappeler qu’il s’agit de charlatanisme et de tronggune fois avertis, ils restent libres d'y
croire. Le probleme est que, dans le cas de «riexalinguistique de la tombe », aucun des
ulémas ne s’est élevé contre ce type de réflexadors que les études linguistiques ont

progresseé et connu des évolutions considérables.

% Jérg KRAEMER, Helmut GATJIE (1927-86), puis AntonSTALER (1910-2003), Manfred LIMANN (1931-),et

al. (hrsg.),Worterbuch der klassischen arabischen Spraehg Grund der Sammlungen von August Fischer,
Theodor Néldeke, Hermann Reckendorf, I-IV (lettké$ et Iam), Wiesbaden, O. Harrassowitz, 1957-2006 (les
traductions de I'arabe y sont données en anglas atlemand), dont la parution continuera, orpkgs.

% Linterdiction pour les étrangers non musulmanentfer dans les mosquées, instaurée par le Maréchal
Lyautey sous le protectorat francais, existe tog@u Maroc.



Une parole moins libre aujourd’hui qu’hier

La naiveté est mauvaise conseillére. Les mots mgéses sujets sont piégés par des
enjeux politiques majeurs. Affirmer, par exemplagdes Nabatéens étaient des Arabes ou
tenir la position inverse a d’inévitables implicats sur le probleme le plus brdlant de la
région depuis soixante ans : le conflit israéldarpalestinien. Il ne faudrait pas réduire pour
autant la faiblesse des recherches a cette questiomalaise est plus profond. Dans la
controverse qui 'opposa a Ernest Renan, en 18&88alUal-Din al-Afghani demandait a son
interlocuteur de ne pas condamner lislam de 'ayeau nom d’'un passé glorieux, tout en

reconnaissant les blocages du moment :

Je sais toutes les difficultés que les musulmamnsnawi surmonter pour atteindre au méme
degré de civilisation, I'acces de la vérité a laides procédés philosophiques et scientifique
leur étant interdit[...] Attelé, comme un bceuf a la charrue, au dogme idiest I'esclave, il

doit marcher éternellement dans le méme sillonlujla été tracé d’avance par les interprétes

de la loi®®

Le propos est frappé au coin par une sorte den@sch pour le scientisme dont les
Européens semblaient incarner la quintessencdéinlemate aussi la these dite de la « double
vérité » : aux humbles la foi du charbonnier, alite I'acces a la philosophie. Jamais il ne
fut traduit en arabe, et ceci n’est pas un ddalx familles se réclament de ce personnage et
de son compagnon d’exil parisien, Muhammad ‘AbdL&40-1905), pour rompre avec la
spirale du déclin relatif constaté dans le mondpntairement musulman. La premiere (Taha
Husayn, les fréres Abd al-Raziq, etc.) met I'acsemtla nécessité de ne pas tenir pour acquis
la tradition héritée, de s'ouvrir aux langues é&peres et aux disciplines nouvelles,
notamment les sciences humaines et du langage, empaénser I'expression de la foi
musulmane dans le temps présent. La seconde (RRatég Hasan al-Banna, etc.) invite a
revenir au modele des anciessl@f), convaincue qu’il y a dans le paradigme de Médine
temps de Muhammad un modele indépassable. Entreddex naviguent les ulémas
conservateurs, gardiens d'un temple mis au serdieg intéréts étatiques de régimes

autoritaires. Leur histoire est ponctuée d’affromtats bien connus, le plus souvent perdus

% Ernest RNAN, L'lslam et la sciencqavec la réponse d’al-Afghani), Montpellier, L'Aange Minotaure,
2003, p. 40.



par la premiére tendarfCeMais, ce qu'il importe de souligner, par-dela pescés et autres
mises en demeure, c’est la liberté de ton qui paévdans ces controverses. Une liberté qui a,

aujourd’hui, en partie disparu.

Apres d’autres, nous situons le point de rupturendieu des années 1970. En fondant
son étude sur des piéces parfois inédites, HamediisBi a montré comment le wahhabisme
avait glissé de la marge au centre de I'orthodeximite avec la capacité de fixer les normes.
L’'un des moments-clés de ce passage est, selotalaipntroverse inaboutie entre Habib
Bourguiba et le cheikh lbn Baz, alors une des sdésrde l'université de Médine. Par une
fatwd Ibn Baz accusa le président tunisien d’'impiéténifeate, justiciable de la peine de
mort. Bourguiba échappa a la peine mais, sur ld,fthm Baz recut le soutien d’'ulémas en
poste de responsabilité jusqu'en Ifdell rappela que l'espace scripturaire avait été
définitivement clos et qu'il ne faisait qu’appliqu régle, instaurée au Moyen Age par ses
prédécesseurs, qui consistait a fixer les norméssanodes de pensées ; il se situa donc en
tant qu’instance qui décidait de la Iégitimité deuparole sur des écritures. Pour Ibn Baz, la
pensée ne pouvait étre réduite a elle-méme, elfmuoeait se désolidariser du texte fondateur,
méme de la place de président d’un Etat souvetaindépendant qui invitait & mettre en
doute la lecture littérale de la transformation«dbéton de Moise » en serpent. Le baton de
Moise s’est vraiment transformé en serpent et ableli’allégorie et la métaphore ! Il se peut
gue la métaphore soit un procédé peu appréciéutdissgnsultes, dans la mesure ou elle a
cette capacité a transgresser le sensdlagha(rhétorique) n’est-elle pas importante, parce

gu’elle contréle les figures du langage, c’est4@-th production du sens ?

Le fait de réfuter des histoires qui semblent irsgmblables, dans la maniere dont
elles sont présentées, est percu comme un acte wsacuser la parole divine. Pour lbn Baz,
comme en islam médiéval, il n’y avait pas de disttion de modes de pensées ou de genres
littéraires ; on ne pouvait donc pas dissocier iEiom du philosophe, du politologue, du
critique littéraire, de I'historien et méme du cligftat, de celle dunuhaddith(transmetteur
de traditions prophétiques) ou bienfdqih (jurisconsulte). Dans cette perspective, toutiést

a une base commune, celle délimitée par les prégéges d’'lbn Baz ou I'exemplarité

% A titre d’exemple, voir Ali 8D al-RAZIQ, L'Islam et les fondements du pouvdie Caire, 1925 (nouvelle
traduction et introduction de Abdou Filali-Ansariaris, La Découverte / CEDEJ, 1994.

2" Hamadi FEDISS|, Le Pacte de Nadjd, ou comment I'islam sectairedesenu l'islam Paris, Seuil, « La couleur
des idées », 2007, p. 217-232.



consiste a se conformer a des normes, a une & ate pensée et d’écriture. Ainsi, aucune

relecture n’est possible, faute de quoi celui Guessaie s’expose a de lourdes sanctions.

Depuis cette controverse avortée, on assiste autoisdement, une surenchere dans
les accusations d’apostasie, une inflatiorfatea Le lieu n’est pas d’insister sur les causes
politiques ou structurelles du phénom@né’assassinat de Faraj Foda et I'exil forcé derNas
Hamid AbU Zayd, convaincus d’apostasie pour learit€sur le texte coranique, sont les
exemples les plus emblématiques. Il en est de masitdes. Hassan Hanafi, responsable des
etudes philosophiques dans l'université egyptiedeyiis plus de trente ans, se garde bien de

rappeler les propos de son jeune age :

L'athéisme est la purification de la religion deitdes schemes collés sur elle au cours de
I'histoire. L'athéisme est un retour a la religidans sa pureté originelle. Il est une saisie de
I'essence de toute révélation. L'athéisme est suteefait de 'homme qui se sent écrasé sous
le poids du Dieu des théologiefs.]. Il est le fait de la Raison humaine qui réflgs
superstitions, le mystere, l'idolatrie, le chosisetg¢oute extérioritd....] L'athéisme est aussi

le fait de la liberté&®

Le méme s’est ensuite proclamé disciple de Qottedvlawdldi, puis a applaudi Khomeiny
tout en l'invitant a injecter un peu d’'analyse nisie afin d’atteindre a la vraie « révolution
islamique $°. Et il dénonce, aujourd’hui, I'écrivain Abdelwahakeddeb comme « vendu &

I'Occident ™.

Dans la recherche francaise, l'islam a hérité dtatut a part, il n’est pas étudié au
méme titre que le judaisme et le christianisme &isteire des religions ». Il ne I'est plus
dans un secteur que I'on appelait autrefois I'emlisme », Alexandre Popovic est sans
doute le dernier grand spécialiste a s’en réclgpobtiquement. Bien qu’elle ait été trés tot

pondéré&, la thése d’Edward Safti— vulgarisée a outrance — en a sapé les fondements

2 Gilles KepEL, Jihad. Expansion et déclin de I'islamisnfaris, Gallimard, 2000.

% Dans Youakim MUBARAC (dir.), Les Musulmans. Consultation islamo-chrétienne eNtsdammad Arkoun,
Hassan Askari, Muhammad Hamidullah, Hassan Hahdfihammad Kamel Hussein, Ibrahim Madkour, Seyyed
Hossein Nasr et Youakim Moubay#aris, Beauchesne, « Verse et controverse », p9718-119.

% OQlivier CARRE et Gérard NEHAUD, Les Fréres musulmans (1928-198Faris, Gallimard/Julliard,

« Archives », 1983, p. 91.

31 Abdelwahab MDDEB, Sortir de la malédiction. L’islam entre civilisaticet barbarie Paris, Seuil, 2008, p.
175.

32 Maxime FODINSON, La Fascination de I'lslamParis, Maspero, 1980.



'Orient a été une construction des lettrés et dasants de I'Europe pour asseoir
culturellement une domination qui S'exercait pas &mes. La sociologie et les sciences
politiques ont donc ramassé le phénomene laissgmerence. Pour le reste, les spécialistes
francais de I'islam contemporain se comptent ageur les doigts de deux mains. Du fait de
leur histoire, I'état de la recherche en AmériqueNbrd est différent, mais la vogue des
«cultural studies» comme le poids de la politigue extérieure anaéme conduisent a un

résultat analogue : I'islam et les musulmans raiégeuvent de I'exclusive altérité.

Le comparatisme ne manque pourtant pas de se réfédend. Il existe en
linguistique, ou les arabisants travaillent de ewvh@vec les hébraisants (par exemple a
I'INALCO ou a l'université d’Aix-en-Provencé), mais leurs travaux sont méconnus du
grand public. Il reste trop timide en histoire airtp d’abord sur ses aspects les plus
spectaculaires ou les plus radiciuxOr les acteurs n'ont pas manqué de signaler les
analogies de leurs réactions. Dans la réplique -4f§hani a Renan, citée plus haut,
I'intellectuel musulman écrit avec justesse ques«dhefs vénérés de I'Eglise catholique n’ont
point encore désarmé » dans la lutte qui les opposeau mouvement intellectuel ou
philosophique » de leur temps. Les autorités mliges étaient décontenancées par des
disciplines qui revendiquaient une autonomie pagppoat a la théologie et au droit
confessionnel. Dans ce cadre, le rapport au textsidéré comme expression divine cessait
d’étre sacralisé, les notions de «révélation », «deréation », de « surnaturel » et de
« conscience » étaient débattues sans réserveddosgivertes en archéologie (les vestiges
d'un homme dans la vallée allemande de Neander)plalologie et en linguistique
bousculaient des récits tenus pour acquis : avisctare publique du contenu d&opée de
Gilgameshil n’était plus possible de prétendre que ledéxblique était le plus ancien rédigé

dans I'histoire de I'humanité.

La remise en question fut douloureuse. Elle prihden de « crise moderniste » dans
I'Eglise catholiqué®. Cette derniére poursuit un combat philosophiquie avec le temps, a

pris la forme d’'un dialogue vigoureux sur les ppgmseés qui fondent I'épistémologie des

33 Edward W. &iD, L'Orientalisme. L'Orient créé par I'OccidenParis, Seuil, 1980.

% Philippe @\ssuTo et Pierre IARCHER, La Formation des mots dans les langues sémitigReblication
Université Provence, 2007. Pierre Larcher est peafer d’'arabe et Philippe Cassuto est professédbriu,
tous deux a l'université de Provence.

% Elie BARNAVI, Les Religions meurtriére®aris, Flammarion, « Champs actuel », 2006.

% Emile PouLAT, Histoire, dogme et critique dans la crise modemigtaris, Albin Michel, « Bibliothéque de
I'Evolution de 'Humanité », 1996 (1962). Pierr®ON, L’Audace et le Soupcon. La crise du modernisme dans
le catholicisme francais 1893-191Baris, Desclée de Brouwer, « Anthropologiqueko9,7.



sciences. Elle a été rejointe dans ce domaine parfidéles d'autres Eglises, et leur
manifestation la plus dynamique est le mouvemeRadical orthodoxy>’. En revanche, elle
a perdu la bataille de tranchée qu’elle menaitreofgxégese historico-critique. Aujourd’hui,
le magistere romain ne soutient plus que les cnegjers livres de la Bible ont été rédigés
par Moise... Il ne parait pas que, pour cette raitorQi des fideles catholiques s’en soit

trouvée affaiblid®. Ne peut-il en &tre de méme avec le texte corariqu

L’islam, une simple expression religieuse

La culture arabo-musulmane se désigne par un cerdssif. Ce centre ou ce noyau,
c’est le Coran. C'est a partir de ce centre queni@snes, les modeles de pensée et de
légitimation des écritures ont été déterminés. &oemtreprise dans le domaine arabo-
musulman a da étre confrontée, de facon impliciteerplicite, au texte coranique qui est
devenu l'instance de légitimité, le modele supré&meéférence, la parole fondatrice. Toutes
les écritures, médiévales et — en partie — modeseesont raccrochées au texte fondateur,
depuis I'épitre morale jusqu’au texte de grammdieeparadoxe est que, d’'un autre coté, on
invoque l'inimitabilité (al-i'jaz), ce barrage qui interdit 'usage humain des piésée
coraniques. Cela signifie que nous sommes devantparole-écriture qui se refuse a toute
imitation, mais se pose, en méme temps, comme ®o@e| par définition, un modeéle est ce

qui sert a la reproduction, a l'imitation. Il y art une ambiguité totale.

A c6té d’'un discours confessant, il doit étre paigsile parler de Iislam comme d’une
expression religieuse parmi d’autres, rien de pliisst dans le va-et-vient permanent entre
ces deux pobles — pensée confessante et pensé@mfessante — qu’'une majorité de fideles
dans le judaisme, le christianisme et bien d’autégions encore, ont accepté de cheminer.
Leurs représentants 'ont fait avec difficulté,petrfois incomplétement, comme le montrent
aux Etats-Unis les débats récents sur le créasori Le mouvement est timide dans le
monde majoritairement musulman, mais il n’est pasistant’. Il peut trouver une impulsion
décisive a partir de I'Europe. La condition estrdeonnaitre que, par le passe, il n’y a pas

toujours eu entre musulmans « acceptation consmsusur des « régles immuables issues

37 Adrian PBST et Olivier Thomas ¥NARD, Radical Orthodoxy. Pour une révolution théologigGenéve, Ad
Solem, 2004.
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Découverte, « Textes a I'appui / islam et sociét2093.



des sources authentiques de I'lslam : le SaintiCetda Sunna (tradition du Prophétéy. »
L’ardeur a relever le défi était forte, il y a uede, lorsqu’'un Muhammad ‘Abduh n’hésitait
pas a croiser respectueusement le fer avec un Patain, fondateur de la revud-Jami’a,
dans laquelle ce dernier publiait les textes titaddé Voltaire, Rousseau, Hugo ou Darwin.
Ne pas inviter a prolonger ce geste consiste & ter@ partie de 'humanité a I'écart d’'un

travail de I'esprit ou la parole n’est jamais close

Les auteurs assument I'entiére responsabilité dutezau de cet article, mais ils tiennent a
remercier Claude Gilliot, professeur a l'universitle Provence, pour ses conseils et ses

propositions de compléments.
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