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Diversite, conflictualités et sociahilités au
ceevr de la patrimoniclisation de Vislam
au Meli

Saoufian AL KARJQUSLI
Diama CISSOUMA TOGOLA
Anne QUALLET

On assiste actuellement 3 un redéploiement spectaculaire de
la sphére religieuse, notamment autour d'un islam brandi 3 la
fois comme un étendard de la refondation identitaire et comme
soubassement du contréle territorial. Or Iislam contemporain
du Mali est marqué d’empreintes diverses qui renvoient a la fois
a I'histoire, a des constructions mythiques et a des références
importées issues des manceuvres geostratégiques de [islam
politique. Historiquement, au Mali, I'islam s'est construit & partir de
différentes composantes, parfois en compétition, et il a accompagné
de grands projets d'organisation socio-spatiale, tels que ceux qui ont
permis |'établissement des empires du Ghana, du Mali ou encore du
Songhoy. Il s'y est généralement enrichide connaissances, savoir-faire
et pratiques locales. Il a aussi parfois été utilisé comme fondement
de projets politiques, comme celui de la Diina de Cheikou Amadou,
et a, alors, servi de prétexte a des « rectifications ». Les références
a lislam sont donc incontestablement a resituer par rapport aux
multiples héritages dans lequel il a évolué et qui 'ameénent a étre
constamment reformulé.

Ces différents héritages, notamment ceux issus des encadrements
politiques et sociaux d'une histoire longue se heurtent actuellement
a des entreprises diverses promues par des acteurs gui tentent de
s'approprier I'islam en en reformulant la mémoire. Des processus
complexes de recomposition de I'espace et de la société ébranlent
un bien commun construit au cours des siecles et concu comme
un véritable vivre ensemble. Des tensions éclatent au grand jour et
accompagnent le phénomene de réislamisation de la nation. L'islam,
a la fois mobilisé comme ressource patrimoniale et comme tremplin
porteur d'innovations, s'enrichit des pratiques et savoirs locaux
et participe pleinement a la redéfinition de 'espace commun de
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Multiplicité des empreintes de islam

Lislam contemporain du Mali se présente comme une mosaique
composée de plusieurs empreintes historiques, enrichie de créations
locales, parfois doublées par des innovations importées. Cette mosaique
a des bases historiques, elle refléte en partie la diversité des doctrines qui
se sont épanouies dans lislam au fil des siécles, mais elle est également
fortement marquée de fondements mythiques et légendaires.

La question des modalités de I'introduction de I'islam au Mali apparait
commeessentielle. Certains manuscritsanciens, les discours defigures
emblématiques de I'islam et d'érudits permettent d'y apporter des
réponses. lls constituent les témoins historiques incontestables de
la construction plurielle de I'islam, méme si une grande partie de ces
témoignages reste encore cachée entre les feuillets des manuscrits
anciens, attendant des projets de sauvegarde, des analyses et des
traductions, puisque la plupart d’entre eux sont en arabe ou en
langues locales retranscrites en caractéres arabes. Ces manuscrits
sont les garants de la diversité et de la tolérance. Leur lecture permet
de distinguer plusieurs versions de l'islam, renvoyant & des périodes,
des interprétations et des cheminements différents, référant 3 des
écoles de pensée, des érudits, des personnages charismatiques,
mais aussi a des pratiques populaires qui inventent des formes
personnalisées pour s'approprier I'islam selon les contextes locaux.

Les représentants traditionnels de l'islam et les nouveaux précheurs
ont tous construit un discours sur la naissance de lislam malien.
Nos entretiens'® avec ces voix de l'islam dans différentes villes du
Mali apportent des éléments de compréhension indispensables au
décryptage des constructions intellectuelles reflétant les différentes
composantes politico-religieuses.

Trois types de discours peuvent étre identifiés selon la provenance
qu'ils attribuent a I'islam malien. L'un insiste sur ses sources puisées
a l'intérieur de I'Afrique. L'autre relie I'islam malien a une péninsule

"8Ces entretiens ont été réalisés par les auteurs auprés des principaux représentants
de ['islam dans les villes de Tombouctou, Bandiagara, Djenné, Ségou et Nioro
lors de missions réalisées tout au long du programme de recherche « Mali
contemporain » (soit en décembre 2009, janvier 2010, décembre 2010, janvier
2011. février=mars 7011 noviarmhre 2011Y Cartaine Sntiakiaae Aat Zmalnme mak ras
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arabique élargie correspondant a I'actuel Proche-Orient, et se trouve
des origines du c6té de la Syrie et de I'lrak. Le troisieme plaide pour
une conversion de l'islam contemporain du Mali a I'islam mondialisé,
qui est un islam déterritorialisé, donc au-dessus des frontiéres et a
portée universelle. Ce dernier se prétend seul fidéle aux origines et
s'est investi du réle de purger l'islam de ce qu'il considére étre des
contaminations intermédiaires liées aux influences locales, aux
aires culturelles, et donc, par exemple pour le Mali, & toute trace
d’africanité.

A propos des modalités d'introduction de lislam en Afrique
subsaharienne, I'une des pistes essentielles insiste sur le role
prééminent de " Ugba ben Nafi " Fahri dans la transmission de Vislam
au sud du Sahara dés la fin du VII® siecle. ‘Ugba ben Nafi’ aurait été
envoye par Muawiyya I, calife omeyyade de Damas, pour propager
Iislam en Afrique. Les Kunta des régions de Gao et Tombouctou
se présentent jusqu’a maintenant comme les descendants directs
de ce général. Cette premiére période de diffusion de l'islam au
sud du Sahara est tantot décrite comme un temps de paix et de
tranquillité sociale, tantét au contraire comme une des époques les
plus sanglantes pour I'islam en Afrique. L'islam s'est, en tout cas, dés
cette époque, fondu avec les coutumes locales. La piste de Damas
est régulierement citée dans les récits mythiques des premiéres
familles qui prétendent avoir eu un réle éminent dans l'introduction
de I'islam. A Ségou par exemple, les Djiré, reconnus comme étant
ceux qui ont apporté I'islam dans la ville, se revendiquent un ancétre
syrien, sans remonter cependant jusqu’a l'illustre figure de ‘Ugba ben
Nafi’ lui-méme.

Une autre piste insiste plutét sur importance des Ibadites venus
d’Algérie au VIIi® siécle, grace au concours de Cheikh Ali ben Yakhluf
an Nafti (Ziyadé, 1991). Les populations converties auraient alors
d’abord prat!que le rite ibadite avant d'adopter le rite malékite aprés
la défaite de I'Etat Rustamide, qui occupait une partie de l'actuelle
Algérie, contre les Idrissides (Hentati, 2004).

L'adaptation de cet islam de la premiére période 3 I"Afrique est
visible jusqu’a maintenant a travers le Coran de Warch, dit de lecture
occidentale™, quireste un bel exemple d'intégration de la mélodie et
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d'imprégnation d'accents locaux dans-les récitations coraniques. La
naissance, puis la transmission de cette lecture coranique africaine,
prouve l'insertion harmonieuse de I'islam & son arrivée en Afrique, et
le Coran de Warch demeure a la base de la construction identitaire
de nombre d'Africains jusqu'a nos jours. Cette filire maghrébine
et transsaharienne aurait donc été portée par un islam qui, venu
de la péninsule arabique, accompagnant les conquétes, se serait
fortement imprégné de valeurs locales.

Les discours qui valorisent un islam ancré dans le continent africain
insistent, eux, sur la premiére Hégire réalisée par les compagnons du
prophéte de l'islam en Abyssinie. En effet, les premiers musulmans de
la Mecque se sont réfugiés chez les chrétiens d'Abyssinie et ont été
protégés par le roi chrétien d'Aksum (Al Karjousli 2010). L'Abyssinie,
al Habasha, est alors désignée comme « le pays des vrais croyants ».
Un certain nombre de manuscrits et de discours présents au Mali
reprennent cette épopée. Leurs auteurs et scribes valorisent — ou
participent a diffuser- une conception trés ouverte du musulman et
de la croyance, s'appuyant sur des interprétations savantes du texte
coranigue. lls reprennent notamment, souvent en les recopiant ou
en les commentant, des ouvrages anciens dont certains du lettré As
Suydti, par exemple ses ceuvres intitulées respectivement Honneur
aux Abyssins™’ et La source des assoiffés de I'histoire des Abyssins''.
On retrouve aussi L'histoire des grands personnages et I'histoire de la
prophétie d'lbn Sa'd'*?, La supériorité des noirs sur les blancs de Jahez'*?,

50As Suy(ti [né en 1445 au Caire, mort en 1505], Rafi’ chaan al habchan (« Honneur

aux Abyssins »). Le manuscrit d'origine n'est pas daté, d'ou I'habitude d'indiquer,
quand elles existent, les dates de naissance et de mort de l'auteur pour le situer
chronologiquement. La version utilisée est celle écrite par Zayn ed Dyn al
Maghribi. Elle est datée de 1004 de I'hegire, soit 1596 du calendrier grégorien.
Eile a été republiée deux fois récemment : par Muhamad Abdul Wahab Fadi, 1991,
Université du Caire ; et par Muhammad Abdu Yamani, Safwan Dawudi et Hasan
Abaji, 1994, Jeddah, Arabie Saoudite, Dar al Qibla i lthaqafa al islamiyya, 229 p.
(version utilisée)

WAl Walwi Sadiq Sayyid b. Muhammad Manhal, 2001, Al ‘Atchan fi Tarikh al habchdn
(«La source des assoiffés de I'histoire des Abyssins »), Ethiopie, 251 p.

2lbn Sa'd Abi Abdu-IHiah Muhammad ben Mani [né en 844], As-Syra an-Nabawiyya
min al Tabagat al Kubra (« La biographie du Prophéte a travers les grands
hagiographes »). La version utilisée ici a été publiée en 1989, au Caire, dar al Zahra
li 1 i"an al ‘arabi, 2 vol,, 907 p,, a partir d'une version éditée 3 Leiden en 1904, elle-
meéme réalisée a partir d'un manuscrit daté de 1199,
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Eclaircir le réle et I'image des Noirs et des Abyssins d'lbn Al Jawzi™*. Des
ecrits récents, tels que ceux d'Al-Hachem'* ou encore d'Al Sahhar'ss
sont également trés prisés.

Le discours véhiculé & travers ces ouvrages, souvent recopiés
localement et/ou utilisés par des leaders charismatiques religieux,
met en lumiére le réle de Bilal I'Abyssin, Bildl al Habashi, muezzin
du prophéte. lis posent généralement I'égalité entre blancs et noirs
comme un des fondements de I'islam, mais certains sont tentés de
proposer un renversement en s'appuyant sur les écrits de Jahez
pour construire un discours de suprématie des noirs. Au-dela de la
célébration du personnage de Bilal et de prophétes ou sages noirs
tel que Job, les discours qui y font référence condamnent la dérive
d’un islam qui se voudrait totalement arabe et blanc et dénoncent,
par la méme occasion, le retour d’un islam non €égalitaire. C'est donc
une théorie émancipatrice pour les non arabes, et recentrée sur des
valeurs qui éliminent une vision raciale de I'arabité. La confrérie tijane,
notamment a travers les Nyassénes, s'est en grande partie consolidée
autour de cette derniere idée. Les écrits d'lbrahim Nyass', qui ont,
depuis le Sénégal, essaimé au Mali et jusqu’au Niger et au Nigéria a
travers les réseaux nyassénes, transmettent cette vision.

Les manuscrits qui reviennent sur cette période, honorant la
participation active de I'Afrique a la construction de lislam en
célébrant ia premiére Hégire vers I'Abyssinie, et qui valorisent Bilal,
sont eégalement 'occasion d'alimenter largement le débat autour
de vocables devenus sensibles dans leur définition, car ils sont jugés

fité des noirs sur les blancs »). En ligne, consulté le 24 juin 2014, http://www.alwa-
rag.net/Core/waraq/hibliography_indetail?id=102

"*Ibn Al Jawzi [né en 1116, décédé en 12011, Tanwir al ghabach fi fadl-i-s Stiddn wa
al Habach (« Eclaircir le réle et I'image des Noirs et des Abyssins »), republié en
1998, Al-Riyad, Dar al-Sharif.

'3 Al-Hachem, B. Mohamrmad, 1998, Bilal, Muezzin du Prophéte d’Allah, Paris, Al-Bouraq.

1%'Abd al-Hamid Jadah al-Sahhar, sans date, Bildl Mu'adhin al Rasdl (« Bilal, le Muezzin
du Prophéte »), Le Caire, dar Masr li | tiba’a, 200 p.

"*’Cheikh Hassane Ali Cissé, 1472 de 'Hégire, Saddet al andm bi aqwal cheikh al islam
(« Le bonheur et les bienfaits aux gens par les paroles du Cheikh de islam »), éd.
Kaolack, 119 p. Cheikh Hassane Ali Cissé. imam de la Grande Macansas da Marina
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fondateurs de la religion musulmane. Ces manuscrits véhiculent un
discours qui expose une conception large et intégratrice d'un isldm
compris comme soumission a Dieu, et d'un imdn comme croyance
en Dieu. Par opposition, le kdfer, le mécréant, est alors défini comme
« celui qui n'admet pas l'existence de Dieu ». Or ces compreéhensions
tendent actuellement & devenir minoritaires, particulierement dans
les discours dominants.

Pourtant les manuscrits anciens, certains d’entre eux en tout
cas, ravivent la mémoire de l'islam pluriel proposant une option
théologique intégratrice grace a des concepts fondamentaux
ouverts. Le musulman y est par exemple défini, non comme celui qui
suit la seule religion musulmane, mais comme « celui qui se soumet
a4 Dieu » reprenant la traduction étymologique du terme is/dm (Al

Karjousli 2009b). Les vrais croyants, selon cette interprétation, ne se '

limitent pas seulement a ceux qui suivent la religion musulmane, mais
incluent les chrétiens et les juifs rassemblés dans le texte coranique
par I'expression « les gens du Livre », ahal al Kitab. Ce sens réféere
au fait que le prophéte Muhammad avait envoyé ses adeptes chez
les chrétiens de I'Abyssinie, appelés dailleurs par As Suy(ti « vrais
croyants ». A partir de I'Abyssinie, c’est la branche de la Qddiriyya
qui aurait ensuite favorisé I'introduction de I'islam dans le reste de
I'Afrique. Cela suggére une autonomie de la diffusion del'islama partir
de la Corne de I'Afrique. Ces discours, repris notamment par certains
qgadiri, transmettent l'idée qu’en Afrique, et donc en particulier
au Mali, lislam n’est pas parachuté, mais qu'intrinséquement, le
continent africain a été un vrai foyer ot I'islam a germé et a grandi.

Les écoles de pensée et les rites véhiculés par l'intermédiaire des
confréries et réseaux de I'islam sont trés efficaces dans la transmission
de la mémoire. C'est le cas de cette Qddiriyya qui tire ses références
d’Abdel Kader al Jilani (1077-1166), soufi originaire de Jilan (actuel
Iran), mais ayant grandi a Bagdad. Elle est la confrérie la plus ancienne,
s'est trés fortement implantée dans la Corne de I'Afrique et dans la
zone saharo-sahélienne ou elle reste trés présente, notamment en
Mauritanie, au Mali, au Niger, au Soudan et dans le Nord du Nigeria,
s'adaptant a chaque fois au milieu local. La chaine de transmission,
silsila, s'avére essentielle au sein de cette confrérie. Elle remonte
3 Abdelkader Al Jilani, le méme qui est célébré, dans un esprit
d’ouverture aux différents mouvements de l'islam et de la chrétienté,
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Ethiopie dans la province du Balé, lieu ot la légende locale place son
tombeau. La Qddiriyya est a présent discréte au Mali. Ses adeptes sont
peu démonstratifs, sauf lors de rassemblements commémoratifs tels
que celui de Hamdallaye, cité fondée par Cheikou Amadou et dont il
ne reste que les ruines a une vingtaine de kilométres au Sud-Ouest
de Mopti, mais ol se trouvent les tombeatix des proches de Cheikou
Amadou.

A Djenné, I'héritage mémoriel de la Qadiriyya demeure trés vif au
sein de certaines familles, notamment celles dont des membres se
présentent comme des descendants de Cheikou Amadou, ou de
ceux qui I'ont accompagné dans son djihad, et ce, méme si depuis
lors, ils ont embrassé une autre voie. C'est une mémoire qui les
lie solidairement, et la portée de ces liens devrait pouvoir é&tre
décryptée grace aux manuscrits anciens que certaines familles ont
sortis, mais que d'autres hésitent encore & exhiber. La Qddiriyya a
regressé un peu partout, pendant et depuis la période coloniale. La
confrérie semble avoir mieux résisté dans les campagnes. Ainsi, les
zones rurales environnant Djenné et Bandiagara abritent encore une
certaine infiuence gddiri. Les références a Ousmane dan Fodio, chef
qadirl de 'empire du Sokoto (nord de I'actuel Nigeria) sont aussi trés
présentes a Gao.

Les manuscrits sont un lien essentiel dans la transmission de l'islam. Ils
sont une source précieuse sur la pluralité de la pensée de I'islam, tout
comme sur le droit musulman et la vie quotidienne. lls retransmettent
aussi les débats sémantiques autour des interprétations du texte
coranique. L'exemple de I'évolution des sens du vocable imdn le
montre parfaitement : ce mot prend a chaque époque et avec chaque
école de la pensée musulmane une dimension différente, Les lettrés
musulmans ont, de tous temps, essayé d'associer la connaissance a
la croyance, comme condition essentielle de cet imén. « La croyance,
al imdn, c'est la connaissance al-ma’‘drifa »%. Ash Shahrastani's®
formule I'imdn en écrivant que celui qui a connu le savoir, puis'a nié

"*8Al Bukhari [né en 810, décédé en 8701, Jawahir al-Bukhdri (« Les diamants d'Al
Bukhari »), republié a Marseille, Dar al-Fikr, 1922, p. 609.

'**Abt al-Fath Muhammad b. Abd al-Karim al-Shahrastani [1086-1 1531, Al milal wan-
nihal (« Les différentes écoles et inventions») publié en 1842, Printed for the
Society for the Publication of Oriental Texts, London, 1846 : la version utilisée ici
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par la parole, ne devient jamais incroyant, puisque la connaissance
et le savoir ne disparaissent pas et ne s'effacent pas par de simples
déclarations. Il pense que l'inscription dans la voie de I'"mdn devient
une seconde nature.

Seule une étude plus poussée des manuscrits saharo-sahéliens
pourrait nous dire si ce concept de la connaissance liant la
connaissance et le savoir a la foi, concept central dans la Tijaniyya,
est a interpréter dans la lignée de ces penseurs ou s'il résuite d'une
évolution de pensée paralléle et indépendante de la Tijdniyya, mais
aboutissant elle aussi a placer la connaissance au cceur de la quéte
de cette confrérie dont les enseignements se retrouvent dans tout
le Mali, notamment en milieu urbain. En effet, les villes qui étaient
dominées par la Qddiriyya, telles que Tombouctou ou encore Djenné,
sont passées progressivement depuis un siécle a la Tijaniyya.

Cette voie tijane a offert un branchement sur de nouveaux réseaux,
beaucoup plus adaptés, issus de I'Afrique du Nord - du Maroc
exactement —, et se sont remarquablement étendus d'abord lors
du djihad d’El-Hadj Oumar Tall. Ce djihad armé a été lancé en 1854
depuis le Sénégal. Ces réseaux ont ensuite prospéré tout au long du
XXe siécle, en s'appuyant alors sur un djihad pacifique dont le but
était une lutte intérieure et individuelle contre les mauvaises pensees
et pour le surpassement de soi. Les réseaux tijane sont actuellement
trés présents du Maroc jusqu'au Niger. La filiere oumarienne est
particulierement bien représentée a Bandiagara et a Ségou, ou le
patriarche de la ville est un représentant de la famille Tall.

Les voies confrériques ont joué un role dans la diffusion de la pensée
mystique et du soufisme en Afrique de I'Ouest, mais ont aussi pese
sur l'organisation politique. Ces voies, turug, ont tenu une place
essentielle a travers 'engagement de leurs marabouts au moment
de la colonisation (Robinson et Triaud 1997) et elles continuent a
peser localement. Elles ont des capacités a réactiver certains réseaux.
Ceux de la Tijdniyya oumarienne se référent plutét a des espaces
de compromis, de sérénité et d’enseignement. La Hamawiyya et la
Senussiyya, repérées comme porteuses de contestation a I'épogue
coloniale, se placent plutét dans un espace du djihad et du conflit.



Religion et patrimonialisation

Conflictualités avtour d’un patrimoine réwsé

Un peu partout donc, les manuscrits sont 13, et ils sont génants pour
les tenants d’un islam exclusivement arabe et pour une conception
de I'islam politique mondialisé qui dénie toute mémoire locale et qui
Ne supporte aucun écart aux régles hyper-normées que lui-méme
a définies dans sa conception exclusive. Cet islam « macdonaldisé »
(Al Karjousli, 2009a) réduit la portée pluraliste de la pensée arabo-
musulmane, car il diffuse une religion simplifiée, basée sur cing piliers
définis comme immuables et incontournables, et quelques vocables
phares auxquels toute polysémie a été 6tée.

Cet islam s'est développé au Mali depuis les années 1950 (Amselle,
1985) et a privilégié une conception qui rendait le musulman
visible et identifiable par ses pratiques se démarquant du local par
des pratiques codifiées & I'international, d’abord depuis I'Arabie a
travers le wahhabisme, puis par des mouvements salafistes encore
plus radicaux ayant des appuis au Pakistan, en Afghanistan ou
encore plus récemment au Qatar. C'est aussi un islam de visibilité
par ses marquages spatiaux a travers la construction de mosquées a
Farchitecture stéréotypée, sans correspondance avec I'architecture
locale et recherchant & s'imposer, notamment par la distinction de
mosquées du vendredi. Ces mosquées sont des édifices qui servent
surtout au repérage signalétique de cet islam qui accompagne la
mondialisation et elles sont donc situées, soit a proximité de grands
axes, soit en situation d'espaces de conquéte.

Le cas de Ségou est intéressant. La distribution des mosquées sur
le territoire ségovien nous montre I'efficacité de ce marquage qui
se fait a partir de la prolifération des mosquées du vendredi. Treize
d'entre elles ont été dénombrées en 2011, dont deux wahhabites. La
premiere mosquée wahhabite est située & proximité directe de I'axe
goudronné Bamako-Ségou-Sévaré qui est I'axe de communication
majeur du Mali. C'est typiquement une mosquée de la mondialisation
surlaquelle surfel'islam politique. La deuxieéme est située a Pelengana
en position de front pionnier en frange urbaine sud-est de la ville,
donc en situation d’accompagnement de I'extension urbaine. Les
autres mosquées de vendredi se veulent étre des mosquées de
proximité pour faciliter la priére du vendredi dans les quartiers.
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Cet islam conquérant s'est progressivement imposé comme un
islam réformateur moderne, un islam de contestation qui condamne
I'islam confrérique et se présente comme une nouvelle force de
proposition. Il a introduit avec lui le rite hanbalite répandu en Arabie
Saoudite depuis Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792) et
vient battre en bréche un malékisme issu du Maghreb, assimilé
localement et jusqu’a aujourd’hui fortement implanté au Mali. Le
hanbalisme transmet les formes les plus conservatrices de I'islam
sunnite et différents mouvements véhiculent désormais ce rite.

Il en est ainsi en particulier de la Da'wa d'origine pakistanaise,
arrivée au Mali en 1988. Ce mouvement prospere sur le terreau du
mécontentement social et profite des maladresses des Wahhabites
en se présentant comme ouvert, accueillant a tous et proche des
soucis quotidiens. La Da‘'wa est, au contraire du wahhabisme, peu
visible, mais efficace dans les sociabilités de proximité. Elle adopte
une stratégie spatiale différente du wahhabisme, fondée sur
I'ubiquité. Ses adeptes utilisent toutes les mosquées comme leur
propre maison (ils y mangent, y dorment) et ont comme tactique




Religion et patrimonialisation

prosélyte : le terme da'wa signifie en arabe invitation, en I'occurrence
invitation a devenir musulman, donc prosélytisme. C'est d’ailleurs la
langue arabe que le mouvement adopte pour qualifier ses repéres de
base : le magamya, de I'arabe magam, le lieu, est le maillage de base
del'organisation et il devient effectif dés qu'il correspond & un comité
islamique qui peut animer localement des réunions. Les femmes, qui
n‘ont pas le droit, elles, de dormir et de manger dans les mosquées,
se regroupent autour de leur tahin, terme dont la traduction littérale
de I'arabe est la farine.

Ainsi, la Da'wa investit et arabise progressivement les espaces de
sociabilité du quotidien a partir desquels elle distille son message.
Les Da'whi s'introduisent par exemple dans les grins, espaces
de sociabilité de base au Mali, et y entreprennent bientét des
démarches individuelles pour convaincre les uns et les autres. Les
Da'whi n'hésitent pas a critiquer I'autoritarisme et la maniére brutale
des Wahhabites, concurrents hanbalites directs dont ils analysent
les comportements comme étant moins persuasifs et contraires au
prosélytisme. Selon eux, c'est I'éloquence et I'art de convaincre qu'il
convient de travailler. Inversement, les Wahhabites considérent les
pratiques de la Da’'wa comme déviation, bid‘a.

Au-dela de ces mouvements, c’est en fait une véritable réislamisation
de la société (Holder 2009) qui s'opére. Elle se traduit globalement
par la multiplication de nouvelles offres religieuses, la réactivation
d'offres déja existantes et la compétition entre toutes- ces
propositions. On observe aussi, indéniablement depuis quelques
temps, une politisation de la sphéere religieuse musulmane, ce qui
vient encore démultiplier les offres. Les femmes, les jeunes et de
maniere plus globale les cadets sociaux, y cherchent leur place.
Il est connu que ce sont notamment les femmes qui ont supporté
I'association Angar Dine International de Chérif Ousmane Madani
Haidara, dont la popularité a gagné jusqu’a Djenné, pourtant
réputée étre le bastion de marabouts redoutés et respectés pour
leurs pratiques ésotériques. L'objectif d’Ancar Dine International était
de s'étendre dans le septentrion malien, mais son élan a été brisé par
I'invasion djihadiste et la confiscation du devant de la scéne par une
organisation homonyme, Ansdr ed-Din, conduite par lyad Ag Ghaly,
et portant un islam plus radical.
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De nombreux nouveaux soufis tentent aussi leur chance. Certains
sont devenus de véritables entrepreneurs religieux, a I'image de
Soufi Bilal, ou encore de Soufi Adama, qui opérent a partir de la
capitale, Bamako, et tentent de capter une clientéle extrémement
labile dans ses affiliations (Bourdarias 2009). D'autres soufis ont une
audience plus limitée et locale. C'est le cas de Soufi Hamma et de
Bassidy Tounkara qui ceuvrent a Djenné.

Cette réislamisation de la société se manifeste non seulement par le
marquage de I'espace, mais aussi par son influence sur des aspects
trés visibles de la vie quotidienne et sur le langage. Ainsi, I'apparition
de nouvelles pratiques vestimentaires importées marquent les
espaces du quotidien et provoquent des tensions a partir du moment
ou elles tendent a simposer comme le religieusement correct. De
méme les codes importés de la priére et de pratiques nouvelles sont
récupérés comme une fagon de marquer la différence et de se poser
en défiance des autres'®, qui sont alors dénoncés comme touchés
par la déviance, bid'a.

Parallélement, la nouvelle dynamique religieuse semble se resserrer
sur quelques notions qui envahissent la sphére publique, jusqu'a
la sphére langagiére, ou un certain nombre de repéres deviennent
des piliers normatifs. Ainsi des vocables de base isldm, imdn, kdfer ou
encore jihdd, bay’a, takfir, bid‘a, s'imposent progressivement comme
incontournables, aprés avoir été vidés de ladiversité desinterprétations
qu’une pensée islamique pluriséculaire leur a léguées, comme on I'a
vu précédemment a propos du vocable isldm. Si tous ces concepts ont
fait I'objet de discussions dans les manuscrits anciens, ils cristallisent
3 'heure actuelle des tensions, des conflictualités trés importantes,
jusqu'a s'imposer parfois de maniére trés violente dans la conception
d'un djihad guerrier et sanglant : celui, par exemple, qui a été pratiqué
par le MUJAO ou encore par Ansdr ed-Din en 2012 et 2013.

Ces préceptes trés encadrés de comportements assortis d'obligations
sont formulés par l'islam « macdonaldisé », de maniére plus ou moins

180 Doucouré Yacoub, 2010, Mulahazdt ‘ala ard’ ba‘d el ‘ulamd (« Remarques sur les
différents avis des savants »), dont un chapitre s‘intitule Jawdz al Isdal wal Qabid
fi-l Saldt (« Une position vis-a-vis du regroupement ou du relachement [des bras
pendant les priéres] »), publié a Sikasso, Mali, p. 25. L'imam Yacoub Doucouré, qui
ot inmmn Aa e mmmermiide Waurmas dAe Cilkacea a Até interviewé 3 Ramako. ot il
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violente selon les contextes d’imposition. Ils ont en commun de
piétiner toute autre forme.de pensée et toute référence a d'autres
écoles de pensée qui ont pourtant été puissantes dans la civilisation
musulmane et dont on retrouve, pour certaines en tout cas, les
enseignements & travers les manuscrits ou les pratiques ancrees en
Afrique de I'Ouest. Certains concepts fondateurs d'une civilisation
musulmane qui s'est enrichie de ses contacts et de ses conquétes
disparaissent entiérement au profit d’'une simplification permettant
un meilleur contréle du musulman qui est totalement confondu avec
le croyant (Al Karjousli 2006). Dans la nouvelle version uniformisée,
islam et iman sont alors fusionnés en imposant un transfert du
contenu de Iimdn sur l'isldm grace au procédé bien connu de la
synonymie. L'utilisation outranciére de cette synonymie produit des
amalgames. C'est la un grand danger qui a d'ailleurs été pointé depuis
des siécles par un certain nombre de grammairiens arabes, tels que
As Suy(ti ou encore Ibn Fares'®’. Quelques manuscrits subsahariens
plaident aussi pour le respect de la polysémie, c'est le cas de celui-ci,
appartenant a I'Institut des Hautes Etudes Islamiques Ahmed Baba
de Tombouctou :

Ma-t tahada lafzuhu wa-kh talafa maanahu « Ce qui est unifié par la
prononciation et différencié par le sens »

Auteur : Abi Muhammad Abdullah Ibn al Fagyh Ibrahim
|IHEI Ahmed Baba, Tombouctou, Manuscrits n® 1876 et n® 833

81|bn Fares, [mort en 10041, Kitab as sahibi fy figh al lugha al arabyia wa maséiliha
wa sunan al arab, (« Le livre du compagnon sur le savoir linguistique de la langue
arabe et de ses régles langagiéres »), retravaillé par Muhammad Ali Baydun, 1997,
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A coté de la synonymie, le resserrement monosémique est le
deuxiéme procédé classique utilisé par I'islam réformateur du prét-
a-penser mondialisé. Il se cale alors sur un seul sens qui est présenté
comme le seul vrai. La régression de la polysémie se double ainsi
d'une fixation sémantique de certains vocables-clés auxquels on
impose un sens unique, ce qui sert a véhiculer les préceptes diffusés
par l'islam politique au pouvoir ici et 14 au Proche-Orient. C'est ainsi
que, peu a peu, simpose par exemple une conception du cafre
(kafer), a laquelle n'échapperait que le seul « vrai » musulman formaté
selon les nouveaux principes édictés par l'islam conquérant de notre
siecle. La conception montante du kdfer est pourtant en parfaite
opposition avec l'acceptation de I'Autre et avec les pratiques de
partage en usage au Mali, par exemple a travers les échanges socio-
économiques et festifs entre chrétiens et musulmans. Cette nouvelle
définition va jusqu‘a rejeter dans la catégorie de cafre les chrétiens,
les juifs et méme de nombreux musulmans dont les pratiques ne
seraient pas jugées conformes. Chrétiens, juifs, musulmans et méme
zoroastriens sont pourtant considérés, dans les écoles majoritaires
de la pensée musulmane, comme gens du Livre, ahl al-Kitab.

Cecidit, il faut reconnaitre que ces acceptions restrictives de concepts
et ce rejet totalitaire de ce qui n'est pas, & un moment donné, le
religieusement correct, ne sont pas seulement des importations
récentes. L'islam a toujours été traversé de courants plus ou moins
ouverts a I'Autre et certaines propositions actuelles trouvent leur
écho dans une histoire locale marquée de djihad entre musulmans,
par exemple les affrontements entre El-Hadj Oumar Tall et Cheikou
Ahmadou au XIX® siécle, ou encore les initiatives de Cheick Ousmane
dan Fodio (1754-1817), fondateur du califat de Sokoto et initiateur
d’un djihad contre le roi du Gobir en 1804. _

Il convient aussi de rappeler que la division régne également parmi
les érudits, et que, par exemple, I'histoire de lislam en Afrique a
€galement été marquée par des penseurs tels que Maghili, lettré
originaire de Tlemcen qui a fait office de conseiller d’Askia Mohamed
a la fin du XV siécle. Maghili semble avoir joué un réle important
dans I'islamisation du Songhoy, comme nous I'apprennent certains
manuscritsprésentsaTombouctou,dontlescélébres Questionnements
d’Askia Muhammad et réponses d’Al Maghili (Hunwick, 1985). Il a aussi
prodigué des conseils au Roi de Kano (royaume Haoussa) en 1499
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ainsi qu’en atteste un manuscrit retrouvé a Ibadan'® sur Le droit
des dirigeants a empécher les gens de faire ce qui n'est pas permis. La
pensée radicale de Maghili était particulierement attachée a plaider
I'intolérance a I'égard des Juifs, allant jusqu’a la persécution'®.

Si les sources d'un islam réformateur existent localement, elles
sont actuellement surpassées par une vague ultra-radicale qui est
importée et compte sur la désintégration de territoires faisant sens
historiquementou géographiguement (Di Méo 1998), donc construits
par les encadrements historiques, appropriés par les populations,
et relevant d'un patrimoine vécu (Cissouma et Ouallet, 2007). Ces
territoires sont des espaces pleins de mémoires et construits autour
de projets politiques qui ont laissé des marques a travers lesquelles les
populations peuvent se reconnaitre. Ce sont certains de ces éléments
qui ont été repérés comme patrimoniaux par les politiques officielles
actuelles, et ont fait 'objet de labellisations encouragées au niveau
international par I'UNESCO. Il en est ainsi par exemple des villes
anciennes de Djenné, des trois célebres mosquées et des tombeaux
des saints de Tombouctou, ou encore du Tombeau des Askia de Gao
qui ont été inscrits sur la liste du patrimoine de I'humanité.

De tels symboles sont inacceptables pour un islam mondialisé
qui travaille a effacer ce type d’empreintes. La destruction des
symboles montrant a la fois I'enracinement local des cultures et la
reconnaissance internationale par le label du patrimoine mondial de
I"'UNESCO est I'expression la plus visible de cette volonté de gommer
toute appartenance particuliere. En fait, au-dela, c'est toute la
formulation locale des cultures qui est refusée et combattue, car elle
est source de résistance au projet de cet islam politique mondialisé,
qui s'appuie sur I'effacement de la mémoire locale. Le label UNESCO
est tout spécialement interprété par l'islam salafiste comme un
marquage concurrent. Le dynamitage des bouddhas de Bamyan,
dans le centre de I'Afghanistan, détruits en mars 2001'%*, comme
ensuite la destruction systématique des tombeaux des saints a

82 Manuscrit présent a l'université d'lbadan, sous le n®212/82 et publié aux éditions
Al Furgan, 2000, Londres.

183Ce qui lui vaut d'étre parfois appelé le « Hitler algérien », comme le rapporte I'Ob-
servatoire de l'islamisation du 16 ao(t 2011. En ligne, consulté le 24 juin 2014,
http://www.islamisation.fr/apps/search/?s=maghili
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Tombouctou le 30 juin 2012 et les jours suivants, en sont I'expression
concréte. Au Mali, le porte-parole d'Ansdr ed-Din a dailleuis trés
clairement expliqué que le passage a I'action rapide des combattants
islamistes pour la destruction des mausolées de Tombouctou avait
été motivé par l'inscription des biens classés de Tombouctou sur la
liste du patrimoine mondial en péril, inscription a laquelle 'UNESCO
avait procédé le 26 juin 2012'%, soit quelques jours avant le saccage.
Ces destructions sont des manifestations paroxystiques et tragiques
nées d'un refus de reconnaitre un patrimoine hérité localement et
construit depuis les générations passées. Elles visent au contraire a
imposer, par la force, des normes standardisées autour d’un islam
politique s"appuyant sur des références importées.

Les relations entre le patrimoine et la religion se tissent plus
habituellement sur un mode beaucoup plus apaisé (Cissouma et
Ouallet 2009). En effet, jour aprés jour, les habitants sont amenés
a formuler des propositions de vivre ensemble, a proposer des
adaptations et innovations qui viennent enrichir l'islam et surtout a
rester attentifs pour préserver le lien social.

Diversité, innovations et sociabilités au ceeur d’un
Islam vécu comme patrimoine auv Mali

Le vivre ensemble est un bien commun historiquement construit et
consolidé a travers des réappropriations successives, qui intégrent
des innovations. Ce vivre ensemble est au cceur de formes de
sociabilités qui passent trés souvent par des manifestations
collectives, dont les célébrations religieuses, mais débouchent
aussi sur des actions concrétes de solidarité, d'échanges, de travaux
collectifs, par exemple de préservation du patrimoine lors des fétes
de crépissage des mosquées. Ainsi a Djenné la mosquée apparait non
seulement comme un repére important en tant qu’édifice unique,
architecturalement exceptionnel, et qui participe a la célébrité de
la ville, mais elle est aussi porteuse d’enjeux pour une communauté
d’habitants qui se définit d’abord comme musulmane (Cissouma et
Al Karjousli 2014). L'islam comme culture est percu dans cette ville

165 Voir, entre autres, la dépéche AFP « Mali : des islamistes détruisent des mausolées
a Tombouctou », Le Parisien du 30 juin 2012. En ligne, consulté le 24 juin 2014,
http://www.leparisien.fr/flash-actualite-monde/nord-du-mali-des-islamistes-
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comme un socle fondateur sur lequel se batit la société de Djenné
(Holder 2004) et qui permet a la mémoire collective de tester |a
cohésion sociale nécessaire a I'entretien de la mosquée pendant sa
réfection annuelle. De nombreuses rivalités existent, mais la capacité
a les faire taire pour cet événement annuel est, pour la ville entiére,
un test a renouveler, et il est renouvelé annuellement.

Lesmanifestationsfestives sontun moyentrésefficace demobilisation
collective et de convivialité, emblématiques du vivre ensemble. Les
villes saintes du Mali qui sont des espaces de référence de la culture
malienne fortement liée a l'islam sont des espaces privilégiés pour
ces manifestations parce qu’elles donnent un territoire a la mémoire
et aux valeurs sur lesquelles s'appuie la volonté de continuer & vivre
ensemble. Un certain nombre de ces manifestations se déroulent
autour de batiments qui structurent fortement les espaces. Il en est
ainsi par exemple de la mosquée de Djenné, ou encore des trois
“plus anciennes mosquées de Tombouctou (Djingareyber, Sankore
et Sidi Yahya) ; mais aussi a8 Gao du Tombeau des Askia, autour
duquel précisément les jeunes se sont mobilisés, pour en assurer la
protection pendant I'invasion djihad:ste.

Cependant, ces expressions collectives peuvent également prendre
comme support des espaces non monumentaux, tout aussi
porteurs de sens, qu'ils soient ressentis comme lieux d’'espoir ou
lieux de mémoire. C'est le cas a Nioro, Dilly, Hamdallaye autour des
tombeaux, ou encore & Déguembéré prés de Bandiagara, ou est
célébrée la disparition d’El-Hadj Oumar Tall dans la caverne. Cela fait
I'objet de ziyara qui ont lieu soit au moment de fétes musulmanes,
soit se calent plutét sur la célébration de saints pour les adeptes de la
Qadiriyya, les deux événements pouvant d'ailleurs coincider. A Nioro,
le marquage se fait autour de l'organisation des fétes religieuses
des hamallistes et de la Tijaniyya oumarienne. La cohésion sociale
s’y articule autour d'une seule mosquée de vendredi. Les différents
espaces sont marqués par des activités culturelles, des danses, des
chants religieux, et des activités économiques dont la coexistence
n‘est nullement occasion de conflits. Djenné, Tombouctou, Ségou et
Nioro sont des espaces de concentration de nombreuses rencontres,
~manifestations qui associent convivialités, démonstrations
religieuses mais aussi échanges économiques, ceux liés par exemple
a I'expression artisanale ou encore a la mise en valeur de la culture
notur dec affrec tariricticiiiac
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L'appropriation des espaces se fait sous différentes formes : prieres,
pélerinages, activités commerciales de facon individuelle ou a partir
de regroupements de ressortissants, de sympathisants ou de fidéles,
notamment pendant les jours de féte tel que le Maouloud ou encorela
« Nuit du Destin », Layla-t-ul Qadr. Ainsi, le Maouloud de Tombouctou
était réputé comme un moment de partage, de rassemblement et
comme un espace de liberté exceptionnel et repéré comme tel
dans tout le Mali. Beaucoup de Maliens ont ainsi plaisir a rappeler
gu’ « a Tombouctou, pendant le Maouloud, tout est permis ». La
prescription d'une charia fondamentaliste dans les espaces occupés
a particulierement pris pour cible ce genre d'événement qui allie le
festif, la culture et I'islam, favorise les rencontres et les échanges.
Un certain nombre de mouvements de |'islam réformateur s'en font
actuellement les relais a travers tout le Mali.

Ces moments festifs de rassemblement figurent parmi les éléments
repérés comme garants de la cohésion sociale. Au-dela, le systeme de
transmission des savoirs et de la connaissance est également repéré
comme nécessaire a préserver pour la pluralité de la refondation
malienne. La transmission des connaissances passe par un ensemble
de pratiques et d’enseignements qui ne sont pas intégrés dans
le systtme de I'enseignement institutionnel, mais qui demeurent
un patrimoine vivant, en tout cas dans un certain nombre de lieux
emblématiques. Ainsi, a Djenné, comme a Tombouctou, les maitres
d'écoles coraniques affirment que la perpétuation du systéme de
I'éducation coranique, actuellement fortement ébranlé au Mali, est
un enjeu majeur pour la préservation de la culture et un enjeu pour
le développement de leur ville. A Djenné, les savoirs maraboutiques
ésotériques sontaussi désignés pardenombreuxhabitantscommeun
patrimoine immatériel a préserver et a intégrer dans un programme
global de développement permettant de transmettre I'image de la
ville en tant que haut lieu maraboutique et ville de savoir.

Quant aux manuscrits anciens, ils ont été repérés de facon
institutionnelle comme un patrimoine a part entiére, méme si leur
préservation est délicate & mettre en ceuvre. De nombreux acteurs
nationaux et internationaux se mobilisent pour leur sauvegarde
et des cris d'alarme ont été lancés lors de leur mise en péril par
les islamistes. Ils sont une source de références inestimables, par
exemple sur les savoir-faire en termes de régulations des conflits.
Certains manuscrits renseianent sur la résolution de conflits sous




les Askia ou encore a I'époque d’Ousmane
dan Fodio, mais ils illustrent aussi parfois
la capacité de lislam local a innover. Un
manuscrit de Tombouctou qui reprend
la Fdtiha le montre. Celle-ci se nomme
« Fatiha de Zabdr » (Fatihatu | Zabdr). Elle
fait référence au Livre des psaumes, au Livre
de David. En effet, cette Fdtiha, sourate
d’ouverture du Coran, fonctionne dans ce
manuscrit comme un pont entre la Thora
et le Coran. Nous sommes ici au cceur de la
création théologique de la pensée malienne
qui met en valeur les liens possibles entre
judaisme’®¢ et islam.

La lecture d'une autre Fatiha, trouvée a
Djenné, nous montre la capacité d'utilisa-
tion de cette Fatiha pour recevoir la baraka.
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Sourate de la Fdtiha
de Zabur

Source : Anonyme, Bibliothéque
Mama Haidara, Tombouctou,
Manuscrit n® 212, 6 pages

Fdtiha li jalb al arzdq, « Fatiha pour “attirer les biens” »

Source : Anonyme,
Bibliothéque de
Djenné, Manuscrit
n° 187,21 pages

Ces Fdtiha apparaissent finalement comme des ouvertures salva-
trices a un moment de radicalisation et de fermeture de la pensée
musulmane autour de préceptes étroits et intolérants. Elles sont la
preuve de la capacité d'innovation et de ressourcement de I'islam,
ici a travers la civilisation malienne. La mémaoire plurielle de I |slam
passe par la reconnaissance de cette diversité.

%6Haidara, Ismaél Diadié, 1999, Les Juifs & Tombouctou, recueil des sources écrites re-
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Conclusion

Le Mali, terre d'accueil de I'islam depuis le VII® siécie, a su construire
au fil des temps un savoir-vivre ensemble qui a toujours triomphé
des conflits. La tolérance a toujours réussi a surpasser les différends
et elle s’est imposée comme le maitre mot de la vie en société. Ce
vivre ensemble dans la tolérance réciproque a été mis a mal ces
derniers temps par les conditions d’'une globalisation débridée qui
permet la circulation incontrélée de toute sorte de produits dans une
bande sahélienne devenue un espace d'opérations de puissances
influentes, mais aussi de groupes plus ou moins téléguidés ou plus
ou moins incontrolés. Le Mali, et plus largement la zone sahélienne,
sont devenus un espace privilégié du transit de drogue, d’armes et
de trafics divers, dont celui d'étres humains en déshérence, le tout sur
fond de pauvreté endémique de la majorité des populations locales.

Les opérations de développement menées par « I'Occident » ont
échoué, mais elles ont permis le déversement de fonds qui n‘ont pas
profité réellement a ceux auxcguels ils devaient aboutir. Des fonds
arrivent désormais par le biais d'investisseurs qui utilisent la religion
comme arme politique pour controler espaces et populations. L'islam
politique auquel appartiennent les islamistes actuels est totalement
extérieur, étranger, importé au Mali. Il fait fi des valeurs locales qui
génent son assise et qu’il veut gommer pour imposer des normes par
le biais d'une charia plaquée dans sa version la plus intransigeante,
de facon a terroriser et domestiquer la population.

Dans ce contexte, le patrimoine pluriel du Mali, celui qui s'est
construit a partir de connaissances élaborées au fil du temps et qui a
permis I'épanouissement d’une culture malienne originale issue de
traditions locales alliées a un islam ouvert, est fortement malmené.
S'appuyer sur ces riches ressources culturelles du Mali, sur le savoir
étre et le savoir vivre ensemble, sur la capacité a entretenir la cohésion
sociale et donc a régler les conflits est un patrimoine commun qu'il
importe de préserver. Tout cela doit permettre d'asseoir ce socle
d’entente mutuelle entre les différents partenaires d'un Mali refondé
autour d'un projet commun de développement issu de l'intérieur.
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li contemporain ? Il est bien différent des images que les médias diffusent !
iété malienne a considérablement évolué depuis I'indépendance, les jeunes
beaucoup plus nombreux et mieux informés, les femmes plus actives. Mais
angements qui ont marqué notamment la gouvernance et la situation
mique paraissent décalés au regard des nouvelles contraintes, attentes et
ces liées a ces mutations. Comment cette société, dans sa diversité,
t-elle et sengage-t-elle dans la modernité ? Voila le sujet de ce livre.

inquantaine de chercheurs en sciences sociales, dans le cadre d'une
ration franco-malienne, ont travaillé sur le Mali contemporain dans la
e qui a immédiatement précédé la crise (2007-2012). IIs se sont
alement intéressés a la vie politique dans les communes et quartiers, a la
de la décentralisation, a I'image que I'Etat en action donne de lui, au fait
IX dans ses manifestations et ses tendances lourdes, mais aussi aux divers
s de la migration, et enfin et surtout a la place des jeunes dans la société.

2auU qui se dégage de leurs observations est sans complaisance : faire évoluer
2ment la situation actuelle de la société malienne est un défi pour les décideurs
emble de la population ; et pour y parvenir, il est impérieux d'ébranler les
2urs, blocages, et faux-fuyants qui ont conduit le pays au bord du gouffre.
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