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Laurent AMIOTTE-SUCHET

1 ES HOSPITALIERS DE LOURDES :
UNE COMMUNAUTE EVENEMENTIELLE?

INTRODUCTION

[ undi 7 mai 2001, gare ferroviaire de Besancon : nous participons pour la
seconde année au pelerinage de Lourdes organise par I'Hospitalité franc-comtoise
de Notre-Dame de Lourdes!. Au sein de cette association interdiocésaine, nous
nous sommes inscrits comme brancardier bénévole. Cette « fonction » nous
permet ainsi d’inscrire nos investigations ethnographiques dans une observation
participante propice a une meilleure intégration au sein de ce collectif et donc, de
fait. 2 une meilleure appréhension des réalités de ce type d’expérience pelerine’.
L’Hospitalité est une structure interdiocésaine dont la tache consiste 2 organiser
et mettre en place deux fois par an des pelerinages sur les sanctuaires de Lourdes
pour des malades, handicapés et personnes agées. Pres de 300 malades sont ainsi
chaque année pris en charge par I'association, qui mobilise I'énergie bénévole
d’hospitalier (eres) et de brancardiers franc-comtois. Le jour du départ, tout est
minutieusement organisé pour que chaque hospitaliere et chaque brancardier
s'affere efficacement sur le quai de la gare afin d'aider les malades a gagner
leurs compartiments sans égarer leurs valises. Pour notre seconde participation

au pelerinage, nous aidons des personnes handicapées a2 monter dans le train

e e,

1. Pour simplifier, nous utiliserons le terme IHospitalité pour désigner cette association tout
- au long de cet article. '

2. Le fait que nous participions 2 ces pelerinages dans le cadre d’un travail universitaire était

" connu de tous les responsables de I'Hospitalité ainsi que de toutes les personnes avec qui
nous avons partagé des moments ou réalisé des entretiens. Nous avons méme eu l'occasion

“d’en faire annonce publique devant Pensemble des membres de I'Hospitalité lors d'une
célébration religieuse a Lourdes en mai 2001 et lors d’'une assemblée générale de l'asso-
ciation a Besancon en novembre 2003. Pour autant, cette identité semblait peu intéresser
nos principaux interlocuteurs qui étaient davantage intrigués (et enthousiasmés) par le fait
qu'un jeune homme vienne de son plein gré en pelerinage a Lourdes en mai (alors que les

quelques étudiants membres de P'association participent plutdt au pelerinage d'aoQt durant
leurs vacances universitaires).
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quand une religieuse nous interpelle. Elle parlait avec plusieurs personnes d’'une
quarantaine d’années venues accompagner leur grand-meére sur le quai. Nous
ne nous €tions jamais parlés auparavant mais notre visage lui était familier. Elle
nous fait alors signe de nous approcher et déclare brutalement : « Vous voyez ce
jeune ? L’année derniere, il disait : “Oh, c’est dur, c’est fatigant, j'en ai assez !” Et

puis regardez, le revoila, il a envie de repartir, il a trouvé quelque chose la-bas.
Cest quand méme formidable, vous ne trouvez pas? » Si une chose est sare,

c’est bien que nous ne nous fussions jamais plaints de la sorte, et sirement pas
devant cette religieuse que nous ne connaissions qu'a peine. Pourtant, nous nous
sommes immédiatement pliés aux regles de ce petit théatre d’improvisation en
répondant par I'athirmative et en confirmant a ces personnes notre immense
plaisir a renouveler notre engagement au sein de 'Hospitalité. Cette religieuse
nous imposait de fait un role : celui du brancardier novice qui, malgré la dimen-
sion épuisante du service aupres des malades, parvient a découvrir les bienfaits
du dévouement dans I'expérimentation intime de la présence mariale. Nous
jouons donc le jeu, sans hésiter, comme tant d’autres I'ont fait avant nous et
comme tant d’autres vont continuer a le faire. ’appartenance au collectif induit
une certaine conception de la démarche pelerine a laquelle le nouveau venu se

P

. . 5
ces et la valorisation de la notion de « choix personnel” ».
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rise de distance des pratiquants eux-memes vis-a-vis des observances religieu-

Méme si cette prise de distance n‘apparail jamais clairemen.t durzfmt les
¢énonciations publiques, elle surgit inévitablement des que le collecuf. se disperse
et que le poids de l'institution se relache : dans les wagons du train, dans les
dortoirs des brancardiers, dans les chambres des malades, durant les promen.ades
sur les sanctuaires. Durant ces moments qul font incont’esta.blel.‘nent partie de
Pexpérience pelerine, les discussions s’animent vite e’t 1’1nst1,tuuon catho}lque
devient pour un temps le theme central des conversations. C'est a.lors t01;1]ours
dans ces moments-la qu’ils atfirment et revendiquent la singt.ﬂarlté de l'expé-
rience pelerine. Car pour les membres de 'Hospitalité, le péleru}age de .Lourdes
nest pas une simple étape de leur année liturgique. Moment d’exception da\ns
I'existence ordinaire, le p¢lerinage est congu comme un espace-temps parallele
qui marque une rupture forte avec le quotidien paroissial. D’ur?e part parce que
le pelerinage de Lourdes constitue un espace-temps -d’af.ﬁrmaflon de la ferveur
catholique qui tranche avec le sentiment de marginalisation vécu par les ca}ho-
liques engagés dans leurs propres paroisses. Et d’autre part parce q\{e.les. (%ISI‘)O-
sitifs cultuels du pelerinage confrontent ces francs-comtols a une religiosité bien

trouve tres vite socialisé, par la prise en charge dont il est 'objet mais aussi par
la temporalité particuliere du pelerinage, qui se construit et s’organise comme

un « voyage » a la rencontre d’'une « autre », comme une expérience ponctuelle
et intense dont, dit-on, personne ne peut ressortir indemne.

CONSTRUIRE UN ESPACE-TEMPS EXTRAORDINAIRE

Généralement retraités et d’origine rurale, les hospitalieres et les brancar-
diers de I'Hospitalité ont en commun ce profil type du fidele catholique prati-
quant assez investi dans les diverses activités paroissiales : animation liturgique,
chorale, conseil pastoral et paroissial, catéchisme, aumonerie, Service évangéli-
que des malades, entretien de 'église, etc.>. Manifestant a 'égard de I'Eglise un
attachement teinté d’une forme de nostalgie d’'un age d’or perdu, ces femmes
et ces hommes savent faire preuve, dans le méme temps, d’un discours critique
vis-a-vis de l'institution catholique. Entre nostalgie et remise en cause, ces fideles
pratiquants participent pleinement de ce que les sociologues des religions identi-
fient comme une « dérégulation institutionnelle du religieux* » ; c’est-a-dire de
la perte d’emprise et de légitimité des institutions religieuses se traduisant par la

3. Dans le cadre d’'un questionnaire distribué aux membres de 'Hospitalité en novembre 2003,

66 % des personnes sondés ont en effet déclaré participer a 'une ou Pautre de ces activités
paroissiales.

4. Cf. notamment Hervieu-Léger D., Le pelerin et le converti. La religion en mouvement, Paris,
Flammarion, 1999.
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différente de celle qui se déploie habituellement en paroisse.

« Moi, ca m’a renforcé ma foi, plus que d’aller dans un autre lieu, plus que
d'aller a la messe tous les dimanches. Mes parents m'avaient emmené a la
messe tous les dimanches mais la-bas [a Lourdes], ¢a a ét€ un peu le détona-
teur. Ce que j'y ai vécu, c’est quelque chose que je nal ress?nti que‘la. ]f: ne
I’ai encore jamais ressenti ailleurs. [...] Cest une impression de bien-étre,
d’eétre heureux ensemble. En fait, c’est indéfinissable! » (Estelle.)

Prier pour lui, réciter un chapelet pour elle, braler un cierge pour eux, rapPor-
ter de leau pour ce voisin, acheter une statuette pour cette amie, conﬁer tell.e 51’tua-
tion désespérée a la Vierge. .. Fréquemment, les pelerins se trouvent investis d'une
mission précise et ont recu de l'argent quils doivent investir f.i Loun,:le‘s :‘ pour un
cierge a faire braler, une messe a faire dire, un objet de dévotion précis a rappor-
ter ou tout simplement un don a offrir pour les sanctuaires. Quelques-uns de
nos informateurs — hospitaliers (eres) ou malades — se décrivent ansi comme les
confidents et porte-parole de leurs proches aupres de Notre-Dame de Lourdes.

« Enfin. on a aussi les petits paquets, on a les enveloppes, plus les commandes
de chapelet, de bougies... et voila. On part avec tout ¢a, avec les miseres de
chacun, avec ce qu’on sait nous, ce que les gens nous ont dit, nous ont conhié.

Et on le confie 1a-bas » (Jeannine).

5. « On découvre que la figure du pratiquant tend elle-méme a changer de sens : en méme
’ 11 : . » A L
temps quelle prend ses distances par rapport a la notion d’“obligation” fixée par | ll‘lStl[Uil(}),n,
» - . . s * ” (1% - 17 (13 - »
elle se réorganise en termes d'impératifs intérieurs”, de besoin” et de “choix personnels

(Hervieu-Léger D, op. cit., p. 95).
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On retrouve bien dans ces recommandations une spatialisation du divin
propre a la démarche pelerine. L’espace-temps propre au pelerinage construit
un univers caract€risé par une proximité sensible du divin ou les potentiali-
tés semb}ent décuplées. Ceux qui fournissent I'effort du voyage accedent ainsi
é: cet univers des possibles qui tranche radicalement avec la « stérilité » de
I'espace-temps ordinaire de la paroisse. En passant brusquement de la paroisse
aux sanctuaires de Lourdes, ils se trouvent confrontés a toute une économi
pelerine qui les encourage a formuler publiquement leurs attentes. Les pélerinz
se tr?uvent ainsi subitement investis dans l'acte du pelerinage : celui qui consiste
a .qultter sa terre, ses proches et son quotidien pour aller a la rencontre de la
Vierge et a énoncer devant elle ses intentions de prieres. Lourdes n’est pas seule-
ment le lieu des guérisons miraculeuses ou I'on ne se rendrait que lorsque tous
lfes espoirs semblent vains. La guérison miraculeuse ne constitue pas une motiva-
tion dominante de leur démarche. C’est avant tout I'espace-temps spécifique des
.sanctuaires qu’ils recherchent, non qu'ils croient pouvoir y obtenir des grace
inaccessibles en paroisse, mais parce qu'ils peuvent participer au déploifme s;
de dispositifs leur permettant d’énoncer des paroles informulables (ou du mo; .
peu formulables) dans I'économie de la messe dominicale. Moment de re u:;s
fication de }a foi catholique, le pelerinage est d’abord pensé et valorisé cc:lmn:;
z,n tempfs .dexpérm.lentation de la' présence mariale permettant la redécouverte
Fune « foi authentique » et, de fait, une certaine prise de distance avec le ritua-
lisme ultra-médiatisé de la religiosité paroissiale ordinaire.

Du coup de sifflet de départ en gare de Besancon jusqu’au retour en Franche-
Cor‘nté, tout semble bien indiquer que l'on bascule dans un autre régime du
croire. Nous « entrons dans la grace mariale » comme l'indique 'aumonier dans
les haut-parleurs des compartiments avant d’inviter les pelerins a la récitation
collective du chapelet. En clair, nous venons de quitter 'espace-temps ordinaire
pour cheminer vers un ailleurs ou plus rien n’est impossible, ot tout sera diffé-
rent, olt ce que chacun peine a énoncer pourra étre formulé. Dans cet imaginaire
du \{oyage, collectivement construit, tous recevront les bienfaits de la %fier e
Ma.ne. Si a la fin du xix® siecle les pelerins passaient plusieurs jours dans gle:
train pour s€journer tout juste 24 heures sur le site, le temps de toucher le
rocher et de s’abreuver 2 la source d’eau, ceux d’aujourd’hui cherchent avant
tout a passer du temps ensemble au cceur des sanctuaires, pour y multiplier les
occasions de formuler leurs attentes, face a de multiples interlocuteurs 'pVier e
p.rétres, religieuses, pelerins, malades. Pour les membres de I'Hos ital.ité c’is;

bien I'expérience collective qui constitue le véritable pilier de ce qufi’ls app;llent

?a « r.éussue » du pelerinage, c'est-a-dire en somme le fait que les démarches
individuelles se muent en projet collectif.
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1A CONSTRUCTION DU LIEN : DELIMITATION DES FRONTIERES
£T COLLECTIVISATION DES EXPERIENCES INDIVIDUELLES®

Etre hospitaliere et brancardier, c’est d’abord choisir de s’investir dans le

 ourdes « au service des malades ». Mais cette relation d’entraide

pelerinage de
ation plus large cherchant systémati-

se trouve vite englobée dans une signific
quement a brouiller la frontiere entre malades et accompagnants. La premiere
s, le premier discours que chacun s'attachera

opération collective de mise en sen
a apprendre et a ré-€noncer constamment, consiste 2 relativiser la distinction
entre malades et accompagnants jugee contraire a '« esprit du pelerinage’ ».

Ainsi. un leitmotiv se développe et simpose : « Nous sommes tous malades. »
Le temps du pelerinage devient alors propice a I'énonciation des douleurs
personnelles pour que le malheur de chacun, objectivé a maintes reprises dans
1e cadre des dispositifs cultuels, devienne la raison collective de cet investisse-
ment fort dans le temps du pelerinage. Problemes de couple, solitude, maladie,

perte d'un enfant, inquiétude pour un fils, attente d'un renouvellement... consti-
s » mentionnées par les hospitalieres et les brancardiers

engagement. Leur démarche s'énonce ainsi comme une
problématiques de leur

tuent autant de « raison

pour donner sens a leur
thérapie visant a reconstruire et dépasser les éléments
biographie. Les membres de I'Hospitalité s'attachent donc autant 2 s'identifier

aux malades qu'a s'en distancier de maniere a donner doublement sens a leur

engagement. Qu'il s'agisse de venir jusqua Lourdes pour remercier la Vierge
Marie ou pour lui demander assistance, le travail collectif qu’ils assurent tous
aupres des malades devient acte de dévotion et prend pleinement sens dans leur

démarche personnelle.

FNTRE TOURISTES ET BRETELLES DE CUIR

Lénoncé selon lequel les hospitalieres et les brancardiers regoivent plus en
retour de la part des malades que ce qu'ils leur ont donné est un autre leitmotiv;
omniprésent tout au long du pelerinage, dans les témoignages, les homélies,

6. Cette seconde partie de l'article a fait l'objet d'une premieére publication dans la revue Esprit

Critique (Amiotte-Suchet, 2007).
7. « Primitivement, le theme 2005 s'intitulait : “Les malades et ceux qui les servent”. Ce titre

a été abandonné, car un groupe de pelerins n’est pas divisé en deux blocs homogenes :
les malades, d'une part; ceux qui les servent, d’autre part. La plupart des personnes qui
viennent a Lourdes, surtout en dehors des pelerinages organises, n'entrent dans aucune
de ces deux catégories. Par ailleurs, ceux qui servent peuvent étre aussi, sous quelque
aspect, des souffrants. Ceux qui accompagnent un malade, physique ou mental, sont, eux
aussi, a la peine. 1l a donc paru bon de changer légerement le point de vue et de reprendre
les paroles mémes du Christ : “Venez 2 moi, vous tous qui peinez” (Matthieu 11, 28) »
(Sanctuaires Notre-Dame de Lourdes. Lourdes 2005. Site Internet des sanctuaires Notre-
Dame de Lourdes. www.lourdes-france.org/ [page consultée le 25 janvier 2005]).
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les prieres et les conversations®. L'idée que chacun vivra une semaine intense
sur le plan spirituel, qu’il ressentira la présence mariale sur les lieux et qu'il
reviendra transformé de cette expérience pelerine est plus qu'une évidence posée
au départ : C’est un discours obligatoire. Chacun doit Papprendre et le repren-
dre, chaque jour, a chaque occasion d’échange. Ces atfirmations circulantes
participent de I'apprentissage du nouveau venu. Elles lui fournissent un cadre
d’énonciation particulier et des conclusions pour traduire en mots I'expérience
ineffable du pelerinage. A travers tous ces discours en circulation incessante,
Cest le groupe qui se construit, ruinant la frontiere malades/accompagnants pour
énoncer que 'Hospitalité est, de par son organisation et Pétat d'esprit qui anime
ses membres, « une grande famille » capable de porter collectivement ses peines
au pied de Notre-Dame.

Mais pour se construire comme un collectif spécifique, 'Hospitalité doit aussi
se distinguer d’autres groupes qui, selon elle, sont moins 2 méme d’assurer la
réussite collective du pelerinage. Comme tout collectif, 'Hospitalité se construit
en s'opposant. 11 faut en etfet désigner qui sont les autres, ceux qui ne sont
« pas comme Nnous », pour mieux stre capable de définir qui nous sommes et
ol se situe notre spécificité. Ainsi, le temps du pelerinage est toujours Pocca-
sion d’énoncer un point de vue critique : les pelerinages de I'Ordre de Malte?
sont jugés trop militaires dans leur fonctionnement, les pelerinages italiens sont
régulierement désignés comme incapables d’observer un silence respectueux
devant la grotte, le pelerinage polio® mettrait trop fortement laccent sur une
_elation interindividuelle entre le malade et son accompagnateur désigné, etc.
Mais les premiers visé€s sont d’abord les simples pelerins, ceux qui se rendent
en pelerinage a Lourdes a titre personnel sans s'investir dans un pelerinage de
malades. Leur démarche est régulierement désignée comme peu enrichissante
sur le plan spirituel, sans « lien de famille ». voire clairement égocentrique.
Quand, lorsque nous envisagions de nous rendre en pelerinage a Lourdes, nous
avions rencontré le président de I'Hospitalité pour lui faire part de nos intentions,

8. « Et puis quand je suis rentree, et bien je me suis rendue compte que c'est moi qu'avait
recu, que ce que javais donné, ben je l'avais recu au centuple! Parce quon vit des
moments... [...] Mais quand vous y serez allé une fois. vous comprendrez, tout ce que je
vous dis pas, vous le comprendrez tout seul » (Colette).

9. Le Pelerinage de 'ordre souverain, militaire et hospitalier de Saint-Jean de Jérusalem, de
Rhodes et de Malte (ou Ordre de Malte) a lieu chaque année en mai. En 2003, il a rassem-
blé 4000 pelerins dont 1000 malades (venant d'Irlande, d’Autriche, de Pologne, des Etats-
Unis...). Les brancardiers portent une tenue Hilitaire (treillis, béret) et les hospitalieres
de longues capes noires marquees de la croix rouge de leur ordre.

10. Le Pelerinage International des Polios et Handicapés moteurs ou respiratoire (dit
Pelépolios) a été fondé en 1963 par le D Cattenoz pour les personnes handicapées. Il a
lieu tous les cinq ans. Chaque handicapé est attaché 2 une personne valide (« tandem »).
Ce pelerinage concerne aujourd’hui une vingtaine de pays et, du 10 au 15 juillet 2002, il
a rassemblé 2 500 personnes (www.pelepolios.org).
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;1 s’attacha immédiatement 2 nous mettre en garde vis-a-vis de la pauvreté de
Jexpérience du simple pelerin pour un ‘ravail d’observation ethnographique :

« Avec le train blanc [qui emmene les malades et les membres de 'Hospi-
talité] : parallélement, yous avez un train qui emmene les pelerins. Alors les
pelerins, ce sont des gens qui vont 2 Lourdes sans s'occuper des malades,

mais qui vont pour leur spiritualité, pour aller en pelerinage quoi! [...] Vous
savez, il y a le train blanc et le train rose. Dans le notre. [le blanc], vous allez.
tout vivre ! Le train rose [celui des Pelerinages Diocésains, cest un train qui
descend des pelerins et puis qui les remonte. Mais dans le train blanc, vous

allez tout vivre, et puis Je crois que c’est ce que Vous recherchez. »

1] est aisé de ressentir ici la critique vis-a-vis d'une attitude jugee ritualiste
(« pour aller en pelerinage quoi! ») permettant de mieux mettre en éviqence la
profondeur de lexpérience de Phospitalier (« dans le notre, vOus allez tout vwref. »).
Se rendre sur les sanctuaires de Lourdes sans les malades devient ainsi une pratuque
que le nouveau venu va apprendre 2 considérer comme trop égoiste pour permettre
une véritable rencontre avec Pentité invisible qui impregne ces lieux.

Mais ce contre-exemple du simple pelerin est également combiné avec un
Jutre « Tepoussoir » qui se situe aux antipodes de la démarche égocentrique :
cest celui des « bretelles de cuir » qui, par exces de responsabilités se trouvent
coupés de toute possibilité de celations interpersonnelles. Ceux que l'on nomn.lej
« les brettelles de cuir » sont des brancardiers de toutes nationalités ayant choisi
de se mettre bénévolement pour un temps au service des sanctuaires dans le
cadre de VHospitalité de Notre-Dame de Lourdes; archiconfrérie qui chapeaute
‘outes les hospitalités diocésaines. Ces brancardiers ont donc pour tache de
veiller au bon déroulement des différents pelerinages qui se chevauchent sur le
site et ont, de ce fait, autorite sur les responsables des hospitalités diocésaines
comme sur ceux de tous les pelerinages. Cette « police des polices » intervient
partout sur le site : lors des grands offices a la basilique souterraine, lors des
différentes processions quotidiennes, a la grotte, aux piscines, etc. Pour marquer
leur statut particulier, ils portent des bretelles de cuir 2 la différence des autres
brancardiers qui portent, eux, des bretelles de sangles. Gérant les mouvements
de masse, les « bretelles de cuir » nwentretiennent ainsi que peu de relations
i times avec les malades et se contentent la plupart du temps d’intervenir de
maniere autoritaire pour faire respecter 'ordre de passage 2 la grotte, faire retar-
der le départ d'une procession ou faire asseoir en silence un groupe de pelerins a
la basilique. De ce fait, les hospitalieres et les brancardiers de Hospitalité franc-

comtoise entretiennent des relations souvent conflictuelles avec eux, estimant
que ces « bretelles de cuir » cedent trop souvent a un autoritarisme procédurier
et ne peu\}ent comprendre, du fait de leur fonction, « toute la profondeur de

Pexpérience pelerine » offerte par les hospitalités diocésaines.
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EXPERIMENTER ET METTRE EN SENS

11En .déh.rn.ltant ainsi ses frontieres, PHospitalité se définit donc comme un
collectif original ayant réussi a trouver le juste milieu entre I'absence et lexces

de responsabilités. Mais pour faire communauté, il lui faut efectuer un travail

sur elle-méme assurant une certaine homogénéité du groupe afin que les
motivations plus ou moins hétérogeénes de ses membres s'énoncent en un projet
collectif. Tout commence donc par une exigence de participation inﬂexibli a
?’ensemble du programme cultuel. De la photographie collective prise le premier
jour devant la basilique Notre-Dame du Rosaire a la cérémonie d’envoi a l'église
Sginte-Bernadette avant de remonter dans le train, tout un programme liturgique
attend les malades et ceux qui les accompagnent. C’est donc presque toujo?lrs
en groupe que les membres de I'Hospitalité se rendent a la grotte, aux piscines
aux offices et aux processions. Loin d’une pratique dévotionnelle individuelle’
le collectif se faconne et se stabilise ainsi autour des gestes et d’énonciation;

visant a faire de Pobjectif méme de toute démarche dévotionnelle — entrer en '

relation avec Pentité divine convoquée — un objectif garanti par la collectivisa-
tion des expériences individuelles et 'harmonisation de leur énonciation autour
d’'un sens partagé. Car vivre la semaine de pelerinage ensemble ne sutfit pas a
construire le collectif. Il convient en effet qu'un sentiment d'unité se développe
et se répande pour parvenir a construire durablement le « nous » indispensable
a la communautarisation de 'expérience pelerine.

| Des le départ pour Lourdes, les membres de I'Hospitalité, malades ou
bien-portants, sont tous porteurs d'un espoir de mieux-étre. Ce temps annuel
du pelerinage constitue pour eux 'occasion de mettre en place une relation
c?ntractuelle avec « celle qui habite ces lieux ». Mais pour cela, il taut s’engager
s'investir, expérimenter. Face a la souffrance de chacun, le pelerinage se présent;
comme un « remede » possible. Mais, loin de rechercher le miracle spectacu-
laire, nos informateurs s’attachent a construire le temps du pelerinage comme
un espace donné a chacun pour exorciser son mal en mutualisant publiquement
ses peines. Le coup de sifflet qui retentit sur le quai de la gare de Besang¢on
marque ainsi le début d’une circulation incessante d’énoncés et de confidences
Par les dispositifs déployés, chacun se trouvera inévitablement en situation de;
témoigner des raisons pour lesquelles il est venu jusqu’a Lourdes, de ses attentes
a Pégard du pelerinage ou des lecons tirées de ses années d’expérience Dans
les chambres collectives, en parallele des dispositifs rituels, les convers.ations
s’enchainent sans interruption : on se confie mutuellement son histoire, on
téemoigne de 'effet bénéfique du pelerinage de I'an passé, on raconte 1’hist:)ire
touchante d’un autre qui n’est plus parmi nous aujourd’hui, on encourage le
nouveau venu 2 faire lexpérience des piscines, on décide d’adresser ensemble
une priere a la Vierge pour la réussite collective du pelerinage. Cest en réalisant
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< tout en collectivisant leurs histoires person-

nelles que les membres de PHospitalité gattachent a faire communaute. Mais ce

travail de collectivisation des expériences . ~dividuelles demeurerait insuffisant

il nétait traverse par une certaine homogénéisation progressive des énonces.
I a cérémonie d’envoi, qui se déroule traditionnellement le dernier jour du

pelerinage el précede de quelques heures le départ pour la Franche-Comt¢,
e conclusion visant 2 fournir a chacun ’'énoncé type du

« miracle des cceurs » nécessaire pour craduire en mots la spécificité de Fexpeé-

rience pelerine que souhaitent mettre en avant les responsables de I'Hospita-
) et, avec eux, ceux qui gerent tout au long de l'année les
la réussite de cette opération de reformu-
plus collectifs'! au

ensemble les mémes gestes rituel

~onstitue un temps d

lité (prétres et laics
sanctuaires de Lourdes. Pour assurer
lation, des dizaines d’exemples pourraient ici étre listés. Des
plus ‘nterindividuels!?, tous a leur maniere participent d'un travail incessant de
prise en charge et de mise en sens des expériences individuelles. Face a la diver-

sité des formes prises par ce travail du collectif sur lui-méme, trois thématiques

complémentaires peuvent €tre dégagées :
Démystification des praiques dévotionnelles,

Collectivisation des plaintes,
Centration (ou recentrage) christique®’.
Si Pon se focalise en effet sur un certain « discou

par les responsables des sanctuaires puis relayé pa
différents pelerinages de malades. il est aisé de repérer les

es pelerins a concevolr leur

rs autorisé », produit d'abord
r les productions écrites 14 et

les responsables des

offorts constamment déployés : pour encouraget 1
celation avec I'eau de la grotte avant tout comime Uil € ressourcement spirituel »;

pour centrer leur démarche et leurs prieres sur les autres €t P« avenement de
PEglise » ; enfin, pour garder a l'esprit que sl la Vierge Marie s'est manifestée
en ces lieux, c’est d’abord pour les rapprocher du Christ et non d’elle-méme.
La disparition des cannes de la grotte™, la construction des témoignages des

les discours du président de I'Hospitalité, les produc-

11. Comme les homélies des aumoniers,
ublics des malades et des hospitaliers (&res)

tions de Lourdes magasine, les témoignages p
lors des offices, etc.

12. Comme les conversations entre membres chevronnes et novices, les relations entre les

chefs d’équipe et leurs brancardiers, les discours des religieuses dans les chambres des

malades, les échanges d’expérience apres le passage a la grotte ou aux piscines, etc.
13. Sur ces trois thématiques, nous renvoyons le lecteur a l'excellent travail d'E. Claverie,

2003.
14. Notamment le site Internet des sanctuaires (Www lourd

magasine ou I'évéque de Tarbes et de Lourdes, le recteur
bureau des constations médicales s'expriment régulierem

pelerine sur les sanctuaires.

15. Jusque dans les années cinquante, un cable
centaines de cannes et de béquilles surplombait la grotte Je Massabielle, évoquant ainsi

les milliers de guérisons obtenues par les pelerins depuis 1858. Depuis 'entrée dans le
nouveau millénaire, cables et béquilles ont progressivement disparu du décor.

es-france.org) et la revue Lourdes
des sanctuaires et le président du
ent pour requalifier 1a démarche

d’acier sur lequel étaient suspendues des
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miraculés1® ou la création récente du « chemin de l'eau'’ » constituent ainsi,
pour nous, des exemples parmi d’autres de P'important travail réalisé par ceux
qui ont la charge de I'avenir des sanctuaires pour inscrire la dévotion mariale
sur les chemins de la modernité. En rappelant sans cesse que l'eau de Lourdes,
malgré les miracles de guérisons officiellement reconnus, ne sauralt avoir en
elle-méme une efficacité thérapeutique et que la démarche du pelerin ne doit en
aucun cas étre guidée par Pespoir de guérison, lEglise s’attache donc & démysti-
fier les pratiques dévotionnelles. En apprenant aux pelerins a ne pas formuler des
prieres pour eux-mémes mais a prier ensemble pour les autres, PEglise s'attache
également 2 collectiviser les plaintes. En insistant sur la primauté essentielle
du Christ sur la figure de la Vierge Marie, I'Eglise s’attache enfin & recentrer les
pratiques dévotionnelles vers le Dieu trinitaire. Cet apprentissage des énoncia-
tions, qui s'opere d’abord par les productions écrites qui circulent au sein des

pelerinages, est particuli¢rement bien relayé par les responsables de 'Hospitalité

qui regoivent de la part des sanctuaires directives et conseils'®.

Une rhétorique se met donc en place dans les productions écrites, comme
on peut le voir dans cet extrait d'un manuel de pelerin {ranc-comtois ol il est
aisé de percevoir l'effort constant visant a ramener la figure du Christ sauveur

16. Depuis 1858, des milliers de personnes se sont déclarées guéries aprés avolr invoqueé
Notre-Dame de Lourdes sur les sanctuaires (le plus souvent apres avoir eu une relation
avec 'eau de la source, soit en ingestion, soit en ablution et en bain). Mais PEglise, de plus
en plus prudente et procéduriere pour traiter de la question des guérisons miraculeuses
(en particulier a partir du xix* siecle), n’a reconnue officiellement que 67 cas de guérisons
miraculeuses directement liés a linvocation de Notre-Dame de Lourdes. 1l est particuli2-
rement intéressant de se pencher sur les productions écrites qui vont soutenir les cas de
guérison authentifiés. Des comptes rendus des différentes commissions aux interviews du
miraculé, c’est toute une rhétorique qui se met en place afn de transformer cette grace
individuelle en un signe pour toute 'Eglise. Ainsi, en mettant 2 distance toute notion de
mérite et en rendant exemplaire la foi sincére du miraculé, IEglise s'attache 2 faire de ce
dernier un « ardent témoin de ’Evangile » (cf. « La prodigieuse guérison de Jean-Pierre
Bely », Lourdes Magazine, n° 81, mai 1999, p. 14).

17. En 2002, A I'occasion d'un théme pastoral centré sur 'eau de la source, le « chemin de
l'eau » a é1¢ aménagé face a la grotte des apparitions. 1l s'agit de neuf fontaines d’aluminium
longeant la rive droite du Gave. Toutes sont alimentées par I'eau de la grotte, comme le
sont les fontaines de la grotte et les piscines. Chaque fontaine de ce chemin porte le nom
d’'un point d’eau biblique (lac, puit, source) ainsi qu'un nom se référant a2 Notre-Dame.
Ce « chemin de Yeau » vise autant a limiter la concentration de la foule aux fontaines
cOté grotte qu'a insister sur une relation plus métaphorique avec I'eau de Lourdes, tout en
contrebalancant la figure mariale par celle du Christ traversant les Ecritures. ’

18. « Bien sar! On [les responsables des sanctuaires] nous donne des bouquins et des conféren-
ces. On nous donne des directives. On nous a demandé par exemple de dire dans nos peleri-
nages : “N’emmenez pas des bidons et des bidons!” [...] Alors ils nous ont demandé, j'ai
toujours relevé ce terme de “fétichisme”, que les gens soient raisonnables, qu'ils raménent
une bouteille pour une vieille dame malade qui est contente de boire de I'eau, d'accord. Elle
le fait avec sa foi, bon cest bien, il faut la laisser faire ¢a. Sa démarche... si¢a iui fait un tout
petit peu de bien, alors il faut la laisser faire » (le président de 'Hospitalité).
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au premier plan tout en mettant de coté la guérison physique au profit d'une

« puriﬁcation du coeur ».

« Et dans les trois sanctuaires qui s'élevent maintenant sur le site de
Massabielle, les ex-voto multipliés clament le merci de tous ceux que cette
eau a soulagés, de tous ceux aussi que cette eau a conduits 2 la purification
du cceur. [...] N'oubliez pas que la Vierge nous appelle 2 Lourdes avant tout
pour nous purifier intérieurement, nous laver de nos péchés, nous ramener
3 Dieu et nous assurer dans une ame régéncree par la pénitence « la grace
de son fils », source d’eau jaillissante jusqu’a la vie éternelle » (Besancon a
Lourdes, Manuel du pelerin, Paris/Bourges, Tardy, 1970, p. 36).

Et puis le soir, quand une dense journce s’achéve, débutent les prieres en
salle. 11 s'agit de réunions de prieres organisces dans les couloirs des accueils
oi1 sont hébergés les malades. Ces dispositifs au sein desquels les prétres sont
particulierement effacés et oii le temps est laissé a chacun pour formuler publi-
quement ses plaintes, sont extrémement intéressants pour lobservateur. Au-dela
de cet aspect de confidences collectives qui participe incontestablement de la
construction du sentiment communautaire, NOUS NOUS ArTELErons particuliere-
ment ici sur le travail de reformulation des plaintes exercé par les animatrices
(religieuses ou laiques) de ces réunions. Ces derniéres, si elles laissent ['occasion
a chacun de prendre la parole pour prier, témoigner ou implorer, n'hésitent pas
3 reformuler les paroles énoncées lorsque ces dernieres sortent en quelque sorte
du cadre des énoncés acceptables, ou du moins attendus. Lorsque le vendredi
33 mai 2003. lors de la priere en salle, une malade avait a coeur de nous inviter a
redoubler de pri¢res pour tenter de sauver la vie ’'un jeune garcon, la religieuse
ayant en charge 'animation de la soirée, génée par cet énonce trop directe-
ment contractuel, s'attacha a reformuler la demande de priere pour un enfant &
lagonie en une demande de priére pour des parents dans la peine :

—La malade : 11 y a dans mon village, une famille, qui a perdu un enfantily a
deux ans. Et leur autre petit, qui a 13 ans, a un cancer. il est a 'hopital pour
essayer le dernier traitement de choc! Tl est opéré dans la téte d'un cancer,
une tumeur qui est descendue dans la colonne vertébrale. Alors sceur Béatrice
m’a fait un courrier pour les prétres de I'Hospitalité. 1.2 famille a demandé
qwon prie, qu'on essaye. On a déja mis un cierge. Ils ont demandé qu'on fasse
une prigre en espérant vraiment un miracle. Le petit, je vous jure, est maigre
comme ca! Et la maman est dans un état...

— La religieuse : D’accord, merci...

— La malade : ... le petit est mort dans son village, il péchait, il est tombé de
la barque, il est tombé a I'eau. Mais il wétait pas noyé, il est mort un mois
apres. Vous imaginez les parents!

— La religieuse : D'accord, on prie pour les parents, allez on y va!
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Ce type de scéne ot des conceptions différentes de la démarche pelerine se
croisent et s'opposent est courant. Mais par ce travail de requalification, une
homogénéisation relative des énoncés s’opere. Qu'il s'agisse de recentrer la
démarche pelerine autour du Christ-sauveur, de démagifier la relation entrete-
nue avec ['eau de la grotte ou de rassembler des plaintes égocentrées, c’est bien
toujours un méme travail qui s'exerce : faire basculer les aspirations de départ
inscrites dans une démarche individuelle en direction d'une Vierge guérissante
vers |'aspiration collective d'une reconversion orientée par la redécouverte d'un
couple Christ-Vierge aux vertus consolantes, apaisantes et encourageantes. Ainsi,
le souci jugé égoiste d'une éventuelle possibilité d’amélioration immédiate du
quotidien {(bonheur, santé, réussite, etc.) s'évanouit peu a peu par l'investisse-
ment dans le pelerinage. Il quitte chaque jour un peu plus I'univers des possibles.
Sans disparaitre totalement des espoirs des fideles, il devient de moins en moins

énongable et, de ce fait, de moins en moins énoncé. Le « miracle de Lourdes »

se reformule pour mieux se jouer ailleurs : c’est le « miracle des cceurs ». Les
nouveaux énoncés affirment que ceux qui souffraient ne souttrent plus, ou du
moins souffrent moins. Non que leur état de santé se soit amélioré ou que les
drames de leur vie aient trouvé une résolution, mais dans la mesure ou ils ne
portent plus le méme regard sur leur condition. Les énoncés changent et, par
12, les perceptions individuelles. La fatalité de « la vie » est toujours douloureu-
sement 1a mais, dans I'énonciation qui en est faite, elle sembie bien changer de
statut. Le sentiment d'injustice et l'insupportabilité des conditions d’existence
(liés a la maladie ou au malheur) ceédent progressivement la place a une formu-
lation nouvelle. Chacun est encouragé a formuler publiquement qu'’il s’attache
a accepter son malheur individuel et regarder au-dela.

« Dans ce contact, avec Notre Dame et avec le Seigneur, qui est « avec elle »,
ils [les malades en particulier] ressentent a la Grotte, parfois sans clairement
le formuler 2 eux-mémes, ce bonheur, qui n’est pas de ce monde, et qui leur
est promis comme & Bernadette. C'est a la suite de Bernadette et a travers la
vérité de Bernadette qu'ils peuvent comprendre le sens et la réalité de la priére
et de la pénitence dans la pauvreté, 'humilité, la petitesse et la souffrance, et
aussi la joie d'une vie donnée. |...] Elle [Bernadette] est bien la premiére de
ces innombrables malades venues 2 Lourdes a son appel, non point tellement

pour y retrouver la santé que pour trouver la force de donner un sens a leur
souffrance » (Besancon a Lourdes, op. cit., p. 22-23).

CONCLUSION

Les pelerins francs-comtois de 1873 décrits par l'abbé Jean Thiébaud (1993)*°
étaient capables d'affronter prés de quatre jours de voyage aller-retour dans

19. Jean Thiébaud fut I'auménier de I'Hospitalité de 1954 a 1991,
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des conditions de transport peu confortables pour ne profiter que d'une courte
journée devant la grotte de Massabielle Z°. Ils semblaient bien davantage attachés

4 la prise de contact physique avec les lieux de Papparition, réputés miraculeux,
qu'a la lente régénération spirituelle que semblent tout de méme privilégier
les pelerins d’aujourd’hui dans leurs méditations. Si la grotte des apparitions
demeure l'attrait principal des pelerins, c’est dans tout I'espace qui l'environne
que se joue aujourd’hui la pleine réussite d’un pelerinage de malade comme
celui de I'Hospitalité.

De plus en plus minorisés dans leurs villes ou leurs villages, les hospitaliers
(2res) et brancardiers que nous avons suivis sur les sanctuaires de Lourdes de
1999 a 2004 (re)construisent leur collectif 2 chaque pelerinage. Méme si I'asso-
ciation connait quelques rencontres durant I'année, c’est véritablement dans le
cadre de ce « voyage » que les énoncés collectifs se réactualisent et se réimpo-
sent. Comme l'anecdote introductive de ce texte voulait le suggérer, I'Hospitalité,
comme toutes les communautés de ce type, se réalise d’abord en imposant ses
leitmotive. Pour appartenir A I'Hospitalité, il convient d’étre capable de ressentir
ce que les autres sont censés ressentir et parvenir a 'exprimer publiqguement.
Pour s'intégrer au collectif, le nouveau venu devra en somme s'acquitter de sa
tache en participant a la multiplication des énonciations. Dans le cadre des dispo-
sitifs rituels, des grandes processions aux prires en salle, les pelerins réalisent
I'événement, encadrés et gnidés par linstitution. Ils ne sont plus les pratiquants
réguliers de la paroisse, agents attachés aux seules observances religieuses qui
s'acquitteraient de leur pelerinage annuel par souci d’orthodoxie sous le joug
de linstitution. Mais ils ne sont pas non plus des acteurs détachés cherchant
A bricoler leur propre dévotion a la Vierge hors des cadres institutionnels ot
seul compterait le cheminement personnel. Ces deux higures co-construisent
ensemble la dynamique collective, dans une tension permanente qui caractérise
Pévolution du catholicisme contemporain. La communauté qu'ils réalisent ne
s'inscrit plus dans le territoire paroissial, elle se construit dans I'événement et
ne dure que le temps de lexpérience. C’est bien d’une relation « authentique »
avec Pentité invisible dont ils sont en quéte et c’est dans 'événement collectit
qu'ils la réalisent en mutualisant leurs expériences dans des dispositifs cultuels
qui leur fournissent des cadres pour leurs gestes et énonciations. Comme le dit
Daniele Hervieu-Léger (1999), le régime de validation institutionnel du croire
cede progressivement la place a des régimes de validation mutuels et commu-
nautaires o1 lexpérience intime de chacun, une fois collectivisée, vient seconder
Pinstitution pour assurer la régénération du lien socioreligieux.

20. ClI. Thiébaud, 1993.
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