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Cahiers Glotz 21, 2010. TAP, éd. De Boccard, 2011

JuLien ALiQuor

AU PAYS DES BETYLES:
L’EXCURSION DU PHILOSOPHE DAMASCIUS
A EMESE ET A HELIOPOLIS DU LIBAN

Au cours de leur long séjour au Proche-Orient, Damascius et son maitre
de dialectique Isidore d’Alexandrie passent par Emése, aujourd’hui Homs, en
Syrie, et par Héliopolis, I'actuelle Baalbek, dans la Békaa libanaise (fig. 1)'. Le
récit de leur expédition se trouve dans la Vie d’Isidore (ou Histoire philosophique)®.
Son intérét n’a pas échappé a M.Tardieu: « Par sa richesse documentaire,
mais aussi en raison de sa complexité narrative et des interprétations qui se
chevauchent, Pexcursion d’Emése et d’Héliopolis nécessiterait 4 elle seule un
volume entier®. » Lauteur des Paysages reliques s’est concentré pour sa part
sur les passages relatifs a Bostra et a 'eau de Styx, en Syrie du Sud. Depuis la
parution de son ouvrage en 1990, les fragments relatifs a cette partie du voyage
des deux philosophes ne semblent toujours pas avoir recu le commentaire
qu’ils méritent. Sans prétendre en épuiser la matiére, je chercherai ici a mettre
en valeur leur apport historique, en laissant a d’autres, plus compétents, le soin
de révéler pleinement leur qualité philosophique. A I’époque ol Damascius
visite Emése et Héliopolis, dans les années 489-490 apr. ].-C., le paganisme est
résiduel. Cependant, les traditions locales ont pu lui paraitre assez intéressantes
pour qu’il fasse allusion a la théologie héliopolitaine dans son commentaire
sur le Parménide de Platon*. Comme on le verra, son témoignage conserve la
mémoire de cultes paiens pratiqués dans la région sous 'Empire romain, en
particulier de 'oracle de Jupiter, le grand dieu de Baalbek.

On peut tout d’abord se demander pourquoi Damascius et Isidore s’intéressent
a Emeése et a Héliopolis. Les deux villes sont indéniablement christianisées a

1. Cet article prend la suite de mon étude des passages de la Vie d’Isidore sur Damas et sa
région : Aliquot 2010. Il compléte aussi les réflexions formulées dans Aliquot 2009, en particulier
p. 202-205. Je remercie P.-L. Gatier et Ph. Hoffmann de m’avoir fait part de leurs remarques et
de leurs suggestions.

2. Dédition de référence reste celle de Zintzen 1967. Cf. également celle d’Athanassiadi
1999.

3. Tardieu 1990, p. 27.

4. Damascius, Commentaire du Parménide de Platon, 11, 262, éd. Westerink ef al. 1997, p. 100-
101, qui traite des figures géométriques et de leur nature théologique, en prenant des exemples
chez les Egyptiens, les Héliopolitains et les Gazéens. Dans le commentaire de la méme édition,
J. Combes et A.-Ph. Segonds, p. 155-157 n. 2-3, considerent que I'identification d’Héliopolis
A la ville d’Bgypte est la plus probable, sans argument décisif. La mention cote A cote des
Egyptiens et des Héliopolitains parait démentir cette proposition.

Cahiers Glotz, XXI, 2010, p. 305-328
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Fig. 1 - Carte de situation (© Julien Aliquot 2011).

la fin du v¢siecle. Pour autant, elles conservent une réputation ambigué de
foyers palens actifs autour de cultes célebres, celui du dieu Elagabal et de
son betyle 4 Emése, celui de la triade divine composée de Jupiter, Vénus et
Mercure, a Héliopolis®. Les villages des campagnes et des montagnes voisines,
quant a eux, sont en passe d’étre convertis a la foi nouvelle depuis le 1v¢ siecle,
comme l'indique une anecdote rapportée par Théodoret de Cyr a propos
d’un gros bourg de I'Eméséne’. En se rendant d’une ville i I'autre, les deux
voyageurs peuvent donc espérer collecter d’authentiques traditions religieuses
pour satisfaire leur curiosité et nourrir leurs réflexions. Ils peuvent aussi avoir
le sentiment d’effectuer un pelerinage spirituel aux sources de la philosophie
platonicienne. Lexcursion d’Emése et d’Héliopolis les conduit en effet sur les
traces de Jamblique de Chalcis, leur illustre prédécesseur, dont tout porte a

5. Sur Emése dans I'Antiquité tardive, voir Gatier 1996. Sur les rapports entre paganisme et
christianisme a Héliopolis, cf. Aliquot 2009, p. 120-126.

6. Théodoret de Cyr, Histoire philothée, XVII, 2-3, dont le récit se situe a une date indéter-
minée entre entre les années 370 et les années 440.
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croire qu’il était originaire de Chalcis du Liban, c’est-a-dire d’une localité de
la Békaa probablement englobée dans le territoire héliopolitain sous 'Empire
romain’. Rappelons que la référence a Jamblique se trouve en bonne place dans
la dédicace de la Vie d’Isidore a Théodora, descendante des familles princieres
d’Emése et sans doute de la Chalcis libanaise, et par 13 méme parente de cette
figure tutélaire du platonisme tardif. Selon le patriarche byzantin Photius, qui
cite cette dédicace®:

abtn Buydnp Eyeydvet Kupivag koi Awoyévoug tod Edoepiov od Drapiavod, ¢ eihke
10 Yévog amd Topytyepduov te kai Movipov, gic odg dvdystan kai Tdupiryoc, dvopag
10 TpdTA TAG eldwAoratpovong doePelag dneveykopévoud.

« Celle-ci était la fille de Cyrina et de Diogene fils d’Eusebe fils de Flavien,
qui descendait de Sampsigéramos et de Monimos, dont Jamblique est aussi un
descendant; tous ont été au premier rang de 'impiété des idolatres. »

En ce qui concerne plus particulierement Héliopolis, la réputation du grand
sanctuaire paien de la Békaa a certainement contribué a elle seule a attiser la
curiosité de Damascius et d’Isidore. Avant méme d’entreprendre leur voyage,
ces derniers avaient recu des informations sur les cultes locaux, en particulier
celui des bétyles, a la suite de la visite d’Asclépiades d’Alexandrie sur le Mont
Liban prés d’Héliopolis’. La présence dans la ville d’amateurs de poésie et de
philosophie est aussi susceptible de les avoir attirés. Les mosaiques inscrites
mises au jour dans le quartier périurbain de Soueidiyé'?,au sud-est d’Héliopolis,
ornaient la demeure de riches notables dont le dernier représentant connu,
Patricius fils d’Olympios, se réclame explicitement de la sagesse platonicienne
et de la piété des anciens, dans une inscription que 'on examinera plus loin.

7. Sur Chalcis du Liban, la capitale de la principauté ituréenne des Mennaides, localisable
sur le site de Majdel Aanjar, dans le sud de la Békaa, et probablement identifiable a la patrie
de Jamblique, voir Gatier 1999-2000, p. 108-111, et Aliquot 1999-2003, en particulier p. 225-
237 et 268-269. Chez Eunape, Vies des sophistes,V, 1, 1, Chalcis, la patrie de Jamblique, est
localisée « dans la région appelée Coelé » (katd v Koiknv mpocayopevopévny). Lexpression
passe habituellement pour désigner la province romaine de Coelé Syrie, ou se trouve 'autre
Chalcis syrienne, Chalcis du Bélus (Qinnasrin), tandis que Chalcis du Liban est en Phénicie. Par
exemple chez Dillon 2000, p. 826. Sans se prononcer sur ce point,Vanderspoel 1988 estime que
Thémistius,au début de son Discours, 24, pense a la théurgie de Jamblique lorsqu’il fait allusion au
« chant du Liban », ce qui impliquerait que le philosophe soit originaire de la Chalcis libanaise.
Quelle que soit la valeur de cet argument, la Coelé d’Eunape pourrait bien correspondre a la
Békaa, comme chez Strabon, Géographie, XVI, 2, 16 et 21, et Flavius Joséphe, Antiquités juives,
X1V, 40, méme si cette acception du toponyme est restrictive, ainsi que le montre Sartre 1988.
Sinon, elle pourrait aussi correspondre a la circonscription du culte impérial dont Damas est le
chef-lieu depuis Hadrien et dont dépend Héliopolis (et, avec elle, la Chalcis libanaise) au temps
de Jamblique. Sur I'expression kotd, v Kolknv Zupiav avec cette acception et sur les districts
régionaux du culte impérial, dont la géographie diftere de celle du découpage provincial, voir
Sartre 2001 et P.-L. Gatier, Bull. ép., 2004, 373.

8. Photius, cod. 181, 1.

9. Damascius, Vie d’Isidore, dans Photius, cod. 242,94, éd. Zintzen 1967, p. 138, et Athanassiadi
1999, p. 188-189, fr. 72.

10. Chéhab 1958-1959, p. 29-52, avec la collaboration de R.Mouterde pour la partie
épigraphique; Rey-Coquais 1967 (ci-apres IGLS, VI), p. 168-171, n> 2884-2887. Ces
mosaiques feront I'objet d’une description et d’'un commentaire approfondis dans le Catalogue
des inscriptions grecques et latines du Musée national de Beyrouth, en préparation avec J.-B.Yon.

[10T ‘predd0g o 'P? AV 010C ‘1T 2195 s4a14v)
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Fig. 2 - La mosaique d’Alexandre, dans la villa de Patricius, 8 Héliopolis
(d’apres Chéhab 1958-1959, pl. 22).

Le batiment aurait été édifié au 1v¢ ou au v®siecle apr. J.-C. en empiétant
partiellement sur I'emplacement de la construction d’époque sévérienne
dont le triclinium, orné de pavements de mosaique, portait I'image de Calliope
entourée de Socrate et des Sept Sages, d'une part, et celle de Ge couronnée de
fruits et tourelée A qui un petit Amour ailé représentant I'Eté offre un bouquet
d’épis mars, d’autre part''. Il comprenait une vaste cour rectangulaire dallée et
bordée de couloirs et de salles sur au moins deux cOtés.

Sur le petit coté est, au-deld d’un couloir, une grande salle de plan
rectangulaire était prolongée par une abside orientée a lest et ornée de la
mosaique figurant la naissance et I'éducation d’Alexandre le Grand, roi de

11. Chéhab 1958-1959, p. 32-43, pl. 15-20, lectures de R. Mouterde (J. et L. Robert, Bull.
ép., 1961, 786) ; Rey-Coquais, IGLS, VI, 2884-2885 (Merkelbach & Stauber 2002, p. 271-273,
n° 20/13/03). Pour la datation de ces pavements de I'époque sévérienne et non de la seconde
moitié du 1° siecle apr. J.-C., selon I'opinion admise a la suite de M. Chéhab, voir Balty 1981,
p. 380-383.
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Macédoine (fig. 2)'%. Deux scenes a caractére mythologique et historique se
succedent a intérieur d’'un premier panneau selon les conventions du « style
continu ». Tous les personnages du tableau sont désignés par des inscriptions.
Dans la moitié gauche, Olympias ([Olv]ung[tdc]), la mere du conquérant,
est assise sur un rocher'. Elle a les traits altérés, comme si elle était sous le
coup d’'une émotion forte, mais elle ouvre la main de son bras droit tendu
dans un geste d’accueil ou d’acceptation, tandis qu’un grand serpent se
glisse le long de son corps, ce détail rappelant I'intervention personnelle de
Zeus sous la forme d’un reptile, survenue peu de temps apres son mariage
avec Philippe II de Macédoine, d’apres la tradition rapportée par Plutarque.
A Tarriére-plan, le personnage masculin fragmentaire est sans doute Philippe
lui-méme ([®r]noc), I'époux légitime de la jeune femme. Debout, le bras
levé comme s’il s’appuyait sur un long baton ou sur une lance, il semble se
tenir a distance, conformément a la méme tradition qui décrit la crainte ou le
respect religieux qu’inspirait Olympias a son mari en s’entourant de serpents'*.
Dans la seconde scéne, a droite, une servante (@gpdmeva pour Ogpdmova) et
Philippe (®{A[1tnoc]), toujours en retrait, veillent sur la meére du nouveau-né
désormais mollement étendue sur sa couche (Olvpmg[idg]). En bas, une
nymphe agenouillée (NOpon) baigne le petit Alexandre (AAéEav3poc), debout
dans un cratére a godrons. Une derniere sceéne, a I'intérieur d’'un panneau
moins bien conservé que le précédent, donnait a voir Aristote (AploToTEANG),
le précepteur du Macédonien.

Surle long coté sud de la cour de la maison, une deuxiéme salle rectangulaire
était elle aussi pavée de mosaiques. L'un des panneaux porte une inscription
qui commémore la construction de tout I’édifice (fig. 3)":

12. R. Mouterde, dans Chéhab 1958-1959, p. 49-50, pl. 22-25; Rey-Coquais, IGLS, VI,
2887.Voir aussi les remarques de Balty 1988, p. 26-27 (= Balty 1995, p. 286-287), a propos
de I'influence de I'iconographie chrétienne de I’Annonciation et du Baptéme du Christ sur la
représentation de la naissance d’Alexandre.

13. A la restitution attendue du nom de la mére d’Alexandre, R. Mouterde préfere celle du
nom de I’héroine aimée d’Héracles, selon Apollodore, Bibliothéque, 11,7, 5, et lit par conséquent
[OA6]umo[voa] et ‘Oidun[ovoal; selon lui, « I'intention de lartiste (ou de celui qui lui a dicté
ses légendes), quand il transformait ainsi le nom de la mere d’Alexandre, se laisserait peut-étre
deviner. La villa était celle du “fils d’Olympios”, Patrikios, fondateur de la villa; une flatterie
empressée pouvait marquer, par la forme insolite d’'un nom, 'appartenance pareille aux Olym-
piens de la célebre héroine.» L'édition des IGLS conserve cette version du texte grec, mais
avec des points d’interrogation et sans reprendre le commentaire de R. Mouterde. L'examen
des photos publiées et de la mosaique au Musée national de Beyrouth assure la lecture du nom
"Olopmetdg (pour ‘Olopmdg), ici comme dans la seconde scéne du tableau.

14. Plutarque, Alexandre, 2, 6, et 3, 1-3. R. Mouterde (suivi dans les IGLS) restitue ["Ohvp]mog
et en conclut que la scéne se passe aux cieux, dans le domaine des dieux. Il semble plus probable
que la scene illustrant I'origine divine d’Alexandre montre le pere naturel du conquérant en retrait
par rapport au serpent de Zeus. Sans se prononcer sur la lecture du texte, Balty 1988, p. 27 (= Balty
1995, p. 287), estime qu’il pourrait s’agir d'un dieu ou d’un messager divin.

15. R. Mouterde, dans Chéhab 1958-1959, p. 44-46, pl. 21, 3 (J.et L. Robert, Bull. ép.,
1961, 786; Peek 1976, p. 188; J.et L. Robert, Bull. ép., 1977, 534; SEG, 26, 1633); Rey-
Coquais, IGLS, VI, 2886 (Merkelbach & Stauber 2002, p. 271, n°® 20/13/03). Notes critiques.
V. 2. 88w0[c] (Mouterde); d&og (IGLS); d&ov (Peek); déwo[v] (Merkelbach & Stauber). On
soulignera au passage le jeu de mots entre le nom Eddo&iov et 'adjectif d&og, qui reparait au
quatriéme vers et qui reléve de la langue des acclamations.V. 3. IThatoviadao est un hapax ou le
premier alpha est censé étre long. La métrique implique 'accentuation périspomene de ce nom.

[10T ‘predd0g o 'P? AV 010C ‘1T 2195 s4a14v)
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Fig. 3 - Dédicace de la villa de Patricius a Héliopolis (d’apres Chéhab 1958-1959, pl. 21).

Oikov ‘Olvpmiolo ndic tekTivato TodToV
IMotpikioc, coping dEo[c] Evdo&iov
10D [Mhatoviaddo cadepovog * (G)ALA Kol adTdc
4 §&o thc TpoyInvadv edoePing ppovée[].
« La demeure que voici, le fils d’Olympios 'a batie,
Patricius, digne de la sagesse d’Eudoxios,
le sage descendant de Platon; et lui aussi
a des pensées dignes de la piété des Anciens. »

Plus qu’une résidence privée, la maison de Patricius serait, selon M. Chéhab,
responsable de la publication du batiment, le lieu de réunion d’'une communauté
philosophique ou religieuse (ce qui n’est pas nécessairement contradictoire).
Quoi qu’il en soit de cette hypothese, les deux distiques élégiaques de la
mosaique désignent clairement le propriétaire des lieux comme Iadmirateur
des néoplatoniciens et comme 1'émule d’un certain Eudoxios. A la suite de
la découverte du batiment, on a identifié le mentor de Patricius a Eudoxe de
Cnide (ca 395-342 av.].-C."), le célebre philosophe contemporain des éleves
de Platon, en arguant que E080&lov serait une déformation de Ebdd&ov'”.
Depuis, d’autres identifications plus ou moins convaincantes ont été proposées.
G. Dareggi a suggéré sous toute réserve de considérer Eudoxios comme un
juriste de I'Ecole de Béryte, contemporain de Patricius, lui aussi juriste de
cette Ecole, au v¢ siecle apr.].-C."® D. Feissel a souligné la fragilité de cette
hypothése, qui ne parait pas incompatible avec I’épigramme, mais qui se fonde
uniquement sur ’homonymie des personnages'. Ajoutons que la croix qui
accompagne l'inscription en vers qui honore sans doute le juriste Patricius a
Béryte ne s’accorderait pas avec la connotation paienne de I'épigramme de

Ensuite, (@)AAd (Peek, Merkelbach & Stauber) ; GAG (IGLS) ; (#)Aha (Mouterde) ; alpha initial
est omis. V. 4. wpo[ylnv@dv (IGLS) ou mpo[yn]vdv (Mouterde) pour mpoyev@dv; mpo[@](a)vdv
(Peek) ; mpo[. .Invev (Merkelbach & Stauber). A la fin, opovée[l] (Peek, Merkelbach & Stauber);
opdvele] (Mouterde, IGLS).

16. Schneider 2000, p. 293-302.

17. R. Mouterde, dans Chéhab 1958-1959, p. 45, suivi dans le commentaire de J.-P. Rey-
Coquais a IGLS,VI, 2886. R. Mouterde, qui ne trouvait aucun philosophe du nom d’Eudoxios,
se refusait uniquement (et a juste titre) a identifier le mentor de Patricius a I’étudiant homonyme
de Libanios, fils d'un certain Césaire, chrétien et d’origine arménienne (cf. Petit 1957, en
particulier p. 133).

18. Dareggi 1999, suivie par R. Merkelbach et J. Stauber.

19. D. Feissel, Bull. ép., 2001, 486.
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Baalbek®. Il semble donc préférable de considérer, a la suite d’autres auteurs®,
que le philosophe néoplatonicien Eudoxios de la mosaique héliopolitaine est
le personnage homonyme a qui le noble sénateur paien Symmaque adresse
une lettre datée avant 402 et qu’il présente par ailleurs comme « notre cher
Eudoxius qui, a approbation générale, juge des mérites avec exactitude »
(familiaris noster cunctis probatus Eudoxius diligens iudex bonorum), dans une lettre
adressée a Jamblique d’Apamée apres 38022, C’est donc a un maitre appartenant
peut-étre a I’école apaméenne que se référerait Patricius d’Héliopolis™.

Une fois rendus a Héliopolis, Damascius et Isidore font la connaissance
d’un certain Acamatius, inconnu par ailleurs, dont la réputation de philosophe
leur parait moins convaincante que ses prétentions a devenir devin. La Souda
conserve le souvenir de cette rencontre?:

Axapdriog © ‘HMovroMng, émieikéotepog TdV GAA®Y TOMTOV - 0VTm 88 1mTikdg
glyev, Gote 00dLv TpopaddV 008E Emadiv @V & Adyoue fikdvimv oioveditivag
n&lov koAeloBar PAdcoPoc Kal T@ dvopatt To0Te TPOC ATaVTAC E0VTOV KATEUHVVEY,
o00d¢ 1oV Hhovmoltdv FAAme 0ddeic avtov Enwviépaley § 1OV eiidcopov. Todto
uév totvov dvedog Eotm The dvOpwmivng drodevsiog, Tapoysyovitmv 68 MUdV £ig
‘HMovmoly, dméfn oxeddv todto 10 mMAdopo the Akapatiov locoeiag. APovAETO
3¢ T elvar kal TOV iepookdmav. TodTo pévrot cuyyvdung dtov, 8t kal dnmoody
NdUvaro Ta ToladTa TEPafEly, BAAMC TE Kol TPOC id1dTaC.

« Acamatius: Héliopolitain, il était plus doué que ses concitoyens, mais il avait des
dispositions si communes que, sans avoir appris, ni dans des études préliminaires, ni
dans des études de perfectionnement, aucune des disciplines reconnues, il se faisait
appeler “philosophe” et se désignait lui-méme par ce nom dans toutes ses rencontres;
méme parmi les Héliopolitains, il ne s’en trouvait pas un pour 'appeler autrement
que “le philosophe”. Puisse une telle honte témoigner du manque d’éducation chez
les hommes. Le jour ou nous passames a Héliopolis, cette fiction de la philosophie
d’Acamatius se dissipa toutefois presque totalement. Il voulait également étre du
nombre des devins. Cette prétention est cependant excusable, car n’importe qui pou-
vait embrasser cette profession, surtout quand on avait affaire aux gens du commun. »

20. Sur ce texte, Jalabert 1906, p. 170-171, n° 36, avec un fac-similé (Collinet 1925, p. 72-73
et 135-138, avec la remarque de R.Mouterde; Feissel 1984, p. 553-555; SEG, 34, 1442;
Merkelbach & Stauber 2002, p. 266, n° 20/11/04).

21. Cracco Ruggini 1965, p. 8-9; Roda 1980, p. 99; Callu 1995, p. 129 n. 1; Callu 2002,
p- 97 n. 3; Puech 2000. Pour d’autres philosophes homonymes, voir Goulet 2000a (dédicataire
du commentaire de Porphyre sur les Harmoniques de Ptolémée, fin du 1m1° s. apr. J.-C.) ; Goulet
2000b (commentateur du livre de Daniel, peut-étre a la fin du v siecle apr. J.-C.) ; Gersh 2000
(coéditeur du Commentaire au Songe de Scipion de Macrobe, v¢ siecle apr. ].-C.).

22. Symmaque, Lettres, 8,31, et 9, 2.

23. Il conviendrait de préciser autant que possible I'identité de Patricius. Comme on 'a déja
souligné, ce dernier ne peut étre le juriste de Béryte. Il pourrait en revanche étre identifiable
au Patricius que Damascius accuse, dans un fragment isolé de la Vie d’Isidore, transmis par
Photius, cod. 242, 132, éd. Zintzen 1967, p. 180, Athanassiadi 1999, p. 222-223, fr. 88 A, d’avoir
confondu le domaine des philosophes et celui des prétres, malheureusement sans indiquer son
origine: « Cependant, Patricius osa, contrairement a la régle philosophique, verser dans I'autre
domaine » (GAL Spwg 6 Matpikiog tdAunce, mopd vopov Tov erhosopiac, i tadto Puels).

24. Damascius, Vie d’Isidore, dans Souda, A 793, s.u. Axapdtiog (Huovmoritng), éd. Zintzen
1967, p. 279 et 281, fr. 345, et Athanassiadi 1999, p. 310-313, fr. 140 B et D. Voir Goulet 1989
(a qui j’'emprunte en partie la traduction du passage précédent).

[10T ‘predd0g o 'P? AV 010C ‘1T 2195 s4a14v)
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Quel que soit le crédit a porter au jugement sévere de nos deux compagnons
sur les prétentions philosophiques du personnage, le récit de cette rencontre
apporte un éclairage intéressant sur les pratiques divinatoires dans des cercles
privés héliopolitains apres I'interdiction officielle des cultes paiens®. Il est
complété par un important fragment de la Vie d’Isidore. Ce passage est connu
a travers le long extrait qu'en donne le patriarche byzantin Photius dans sa
Bibliothéque®®. En voici le texte, suivi d’une traduction nouvelle inspirée de
celle de R. Henry, I’éditeur de Photius, avec les ajouts du patriarche indiqués
entre crochets et quelques modifications justifiées au fil de la discussion, en
particulier pour le passage relatif au yevvoiog:

3 ’ \ ’ \ ~ 37 / \ s 2 ~ 3 ’
€ldov, enot, tov PaitvAov S ToD AEPOG KIVOVUEVOV, TOTE &’ €V TOlG LHOTIONg
kpurtdpevov, §on 8¢ mote kol &v yepoi Bactaldpevov 10d Oepamedovtog. Svopa & Ny

~ / \ 7 9 / e \ bl -~ kA ~ bl ’

10 Oepamevovtt Tov Paitviov EvcéProg, 0¢ kal Eleyev enelbelv avT® moTe ABGOKNTOV
£Eaipvne mpobupioy dmomhovnOfivar tod doteoc "Epiong &v vokti pecovon oyedov
¢ moppOTdTO PG TO Spog avTd, v ® Thg Adnvag WBputan veas dpyatompenic -
aecécdor 8¢ v Tayiotnv eic ™v Vmopelov T0d Jpove, kai avTtdd kubdicavta
avaravecOar domep £€ 680D * cpaipav 8¢ mupdg Vydbev katabopodoayv EEaipvng
8y, kai AMdovta péyav th ceaipa moptotduevoy * TOV uev on mopaypAuo Geavi
yevécOat, avtov 8¢ &l v ceaipav dpapcly fdn 10d mopdg dmosPevvouévon kol
katolaBelv adtiv ovoay TOv Baitvrov, kol dvaraBely adtdy, Kol diepothicor Soov
Oedv v e, edvar & ékelvov etvar 10D yevvaiov (TOv 8¢ yevvaiov ol ‘Hiovmodita
Tudotv v Ag 1dpucduevol popeiy Tva Aéovtog), dmoyayely e olkade TAS adTAC
VOKTOG 0VK EAdTTm oTadimv déka kai Stakosimv, Mg &pn, dmvukdc. ovk Nv 8¢ kHpLog

e 9 / ~ ~ / / 174 b4 b4 9 s \ bl ~ \
0 Evoéfiog thg tod Partviov KvGews, Momep GALOL AA®Y * AAA’ O HEV EOETTO Kol
niyxeto, 6 8¢ vmirove TPOS TAS YpPnoudiac. Tadto Anpicag kol ToAra TolodTa, O TdV
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TryyaPopive katokeyxpoouéva, Kol év roixco 3¢ épro{)Gou: © 81 wv dnedidov ToOV
Cntouusvov @ movhavopdve ypnoudv, Kol q)a)vnv (l(plSl Lemtod cvplcuaroq i\
npwivevey 6 Edoépiog. rsparokoyncaq oDV Td gipn usvoc 0 Kavocppo)v 0vT0g Kou uupwc
ko maparoydtepa mept 10D Poutdrov, éndyet * &yd piv dunv Beiétepov givon
~ ~ / ¢ \ 9 ’ 7 ~ 2 3 ’ ’
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« J’ai vu [dit-il] le bétyle se mouvoir dans I’espace et je I’ai vu tantot caché dans ses
vétements et tantot porté dans les mains de son gardien. Le nom de ce gardien du
bétyle était Eusebe; il racontait qu’il lui était venu un jour une envie insolite de

25. La traduction que R. Goulet et P.Athanassiadi proposent pour iepookdmog, haruspex,
« haruspice », est tentante dans le cadre d’une colonie romaine. Elle revét toutefois un caractére
trop technique: d’une part, rien n’assure formellement l'existence d’haruspices a Héliopolis
sous 'Empire ; d’autre part et surtout, a I’époque ou Damascius écrit, les institutions paiennes
de la cité ont de toute facon disparu depuis longtemps.

26. Damascius, Vie d’Isidore, dans Photius, cod. 242, 203, éd. Henry 1971, p. 43, Zintzen
1967, p. 274-278, et Athanassiadi 1999, p. 308-311, fr. 138.
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s’éloigner de la ville I’ Emése vers minuit pour s’en aller trés loin vers la montagne ot
est bati un antique temple d’Athéna; il était arrivé tres vite au pied de la montagne
et il s’y était assis comme on le fait pour se reposer d’une marche; il vit tout a coup
une boule de feu qui tombait du ciel et un lion énorme qui s’approchait d’elle; cet
animal disparut aussitot; Eusebe courut tout de suite vers la boule alors que son feu
s éteignait déja et il vit que ¢’était le bétyle; il le ramassa et lui demanda a quel dieu
il appartenait; la pierre répondit qu’elle appartenait au yevvaiog (le yevvoaiog que les
Heéliopolitains vénerent, ayant dressé dans le sanctuaire de Zeus une statue en forme
de lion). Il emporta [dit-il] le bétyle chez lui; il n’avait pas parcouru moins de deux
cent dix stades d’une seule traite au cours de la méme nuit. Eusebe, par ailleurs, ne
maitrisait pas les mouvements du bétyle comme d’autres maitrisent d’autres objets,
mais il demandait et priait et la pierre écoutait ses incantations. [Apres ces inepties
et d’autres du méme genre, cet auteur bien digne des bétyles décrit la pierre et sa
forme.] C’était [dit-il] une sphere parfaite, d’une couleur blanchatre et d’'un empan
de diametre, mais parfois elle se dilatait et parfois elle rétrécissait; d’autres fois, elle
se teintait de pourpre. Il nous expliqua les caracteres gravés dans la pierre, imprimeés
dans une teinte qu’on appelle le vermillon et qu’il avait reproduits sur un mur; c’est
avec leur aide qu’il rendait au postulant I'oracle désiré et la pierre émettait un léger
siflement qu’Eusebe interprétait. [Donc, apreés ces contes fantastiques et d’autres
plus extravagants encore, cet auteur sans cervelle ajoute :] Pour moi, je croyais que
P'objet dit bétyle était une sorte d’étre divin. Isidore, de son c6té, lui accordait plutot
la nature d’un démon, car il était ma par quelque démon; ce démon n’était ni d’une
espece nuisible ni d’une nature proche de la matiere ; il n’était pas non plus de ceux
qui appartiennent a une espece immatérielle ni de ceux qui sont tout a fait purs.
Le bétyle [au dire de ce blasphémateur]| est associé par chacun au culte d’un dieu
différent, Cronos, Zeus, Hélios, d’autres divinités. »

Damascius et Isidore ont pu connaitre Eusébe 3 Emése méme. Ce dernier porte
un nom grec banal, mais spécialement apprécié dans I’Antiquité tardive, tant
chez les paiens que chez les chrétiens, qui ont pu étre séduits par sa signification
évocatrice de I'orthodoxie religieuse, dans un contexte de concurrence entre
les confessions de toutes sortes. On connait au moins quatre personnages
homonymes en relation avec Emése. Le gardien du betyle ne saurait étre
identifié au plus célebre d’entre eux, auteur chrétien né a Edesse vers 300,
devenu évéque d’Emése peu apres 340 et mort dans cette ville vers 359*. 11
n’est pas identifiable non plus a I'orateur Eusebe dit Pittacas, pas plus qu'au
philosophe Eusébe d’Emése, effectivement originaires de la cité syrienne, mais
actifs dans la seconde moitié du 1v° siecle: le premier a été arrété et supplicié
a Antioche sur 'ordre de Gallus en 354%; le second a compté le jeune Jean
Chrysostome, né vers 350, parmi ses auditeurs a Antioche®. Ces personnages
étant écartés, il est possible de supposer, méme si rien ne l'assure, que notre
homme n’est autre que le grand-pere de Théodora, la dédicataire de la Vie
d’Isidore™. Tssu de la meilleure noblesse paienne d’Emése et ayant sans doute

27. Baldwin 1991.
28. Maraval & Goulet 2000a.
29. Maraval & Goulet 2000b.
30. Voir supra, n. 8.
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atteint un age canonique a la fin du v siecle, cet Eusébe serait bien placé pour
avoir joué le role de dépositaire des traditions religieuses régionales aupres de
Damascius et d’Isidore.

La découverte du bétyle par son gardien se passe hors de la ville d’Emése.
La direction indiquée, vers la montagne, et la distance parcourue, deux cent
dix stades, soit environ quarante kilomeétres aller et retour, conduisent dans le
nord de la Békaa, au coeur d’une zone steppique entre le Liban et I’ Antiliban.
Peuplée d’Ituréens et d’Arabes, la région a été dominée par les princes de
Chalcis du Liban a I'époque hellénistique (au moment ol 'Eméséne voisine
¢tait aux mains des Sampsigéramides), avant d’étre intégrée au début de
IEmpire dans le vaste territoire rural de la colonie romaine de Béryte, puis
dans celui d’'Héliopolis, apres que celle-ci a recu le statut colonial de Septime
Sévére. A 'époque impériale, la frontiére entre Emése, Héliopolis et la cité
voisine de Laodicée du Liban passe précisément par ce secteur ou I’Oronte
recoit 'apport de sources importantes. Le culte héliopolitain est ici bien attesté
par des monuments sculptés et des dédicaces. Athéna est honorée non loin
de 1a dans le sanctuaire de Beit Jallouk (fig. 4), dont la situation a la pointe
nord du Mont Liban pourrait correspondre a celle du site cultuel ou le prétre
Eusébe avait projeté de se rendre avant d’étre frappé par I’épiphanie du dieu
au lion. Son nom recouvre habituellement celui de la déesse arabe Allat au
Proche-Orient. Cette divinité est traditionnellement associée au lion. Elle est
en particulier vénérée par les Arabes du Proche-Orient. Des invocations a Allat
ont été trouvées pres d’Aarsal, au nord de Baalbek. Rédigées en safaitique,
un dialecte du groupe linguistique nord-arabique, elles ont sans doute été
gravées par des pasteurs qui conduisaient leurs troupeaux vers les alpages de
I’ Antiliban®'. La rencontre entre Eusebe et le bétyle survient donc a la fois dans
un secteur confiné de la Békaa septentrionale, aux marges de trois cités, et dans
une région de contact entre les Arabes et les Romains, entre les pasteurs, les
agriculteurs de la Békaa et les colons d’Héliopolis.

En dehors de ses indications géographiques,’extrait de la Vie d’Isidore apporte
des renseignements de premiere importance sur 'oracle héliopolitain et sur
la démarche de Damascius et de son maitre. Les interprétations divergentes
des deux compagnons ont la saveur d’un dialogue philosophique sur le mode
protreptique, ou, face a un probléme (en 'occurrence I'identité d’un dieu), le
professeur exhorte son éleéve a proposer une solution et a philosopher. Le genre
de I'exhortation remonte en Grece a I'époque archaique, mais il a surtout été
illustré par Platon, dans IEuthydéme, le Phédon et I’ Epinomis, puis par Aristote,
dans le Protreptique, ceuvre de jeunesse platonisante dont seuls des fragments nous
sont parvenus, et enfin, plus prés de nos voyageurs, par Jamblique de Chalcis,
lui aussi auteur d’un Protreptique, qui cite largement ses deux prédécesseurs™.

31. Aliquot 2009, p. 28-37 (Ituréens et Arabes), 52-58 (territoires), 185-187 (Athéna et
Allat), 200-216, 220-225 (culte héliopolitain) et 233-235 (Beit Jallouk). R. Mouterde, SEG,
7,129, suivi par Seyrig 1954, p. 91 (= Seyrig 1958, p. 110), restitue le nom d’Athéna dans une
dédicace de Hermel, mais cette lecture est justement écartée par Rey-Coquais, IGLS,VI, 2903 :
‘Oraps[i]odg | Pnyivag | [ i8[{Jov | émoinoev | [t]ov ABA[- - -]. A la fin, au lieu de tdv Abavav
(Mouterde) ou [t]ov ABA[- - -] (IGLS), je propose [t]ov dBa[tov], ce qui pourrait dénommer
I'adyton du temple dont les vestiges sont conservés dans le village.

32. Voir I'édition du Protreptique de Jamblique par des Places 1989.
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Fig. 4 — Le temple romain de Beit Jallouk (© Julien Aliquot 2009).

Damascius trouve ainsi a nouveau I'occasion de marquer sa filiation avec la
tradition platonicienne en général et avec Jamblique en particulier.

Tout le passage de la Vie d’Isidore cité plus haut s’apparente aussi aux dia-
logues oraculaires ou les fideéles demandent au dieu qu’ils rencontrent pour
la premiere fois de décliner lui-méme son identité, puis d’apporter des pré-
cisions au risque de le voir se dérober. Face a Eusebe, le dieu se présente
sous la forme d’un bétyle issu d’une météorite. Accompagné d’un lion, il se
qualifie de yevvaiog. Le commentaire qui suit montre combien cette réponse
a da paraitre énigmatique de prime abord, autant pour le prétre que pour ses
visiteurs. On ne s’en étonnera pas. Il n’est pas rare que les oracles cultivent
le mystere a dessein. Sur ce point, on se contentera donc de noter que la Vie
d’Lsidore révéle une fois de plus le golt de Damascius pour la divination et
les phénomeénes surnaturels. Ce penchant du philosophe lui a d’ailleurs valu
des remarques indignées de la part de Photius, a propos de sa collection de
Paradoxa, véritable somme sur le merveilleux®. L'épiphanie de la divinité sous
la forme d’une météorite, quant a elle, reléeve d’un type bien connu. Zosime,
juriste et historien paien du vi° siecle, décrit pour le m1° siecle un phénomene
semblable associé a un rite hydromantique collectif non loin d’Héliopolis,
au sanctuaire d’Aphrodite a Aphaca (Afqa), sur le versant maritime du Mont
Liban, dans I'arriére-pays de Byblos*.

33. Photius, cod. 130. Au sujet des Paradoxa, Hoffmann 1994, p. 565-566, souligne la
compatibilité entre la pratique rationnelle de la philosophie et le goat du merveilleux et du
fantastique chez les néoplatoniciens.

34. Zosime, Histoire nouvelle, I, 58, 1-2.Voir Aliquot 2009, p. 60-61 (texte) et 258-260 (site
cultuel d’Afqa).
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Pour désigner la pierre manipulée par le prétre Eusébe, Damascius utilise le
terme masculin Baitvdog concurremment avec le diminutif neutre Boirdiov.
La méme hésitation se retrouve chez Philon de Byblos, ot Baitvlog est
toutefois un théonyme, comme dans les dédicaces grecques adressées a Zeus
Bétyle et a Symbétyle, dieux de ’Antiochéne®. L’étymologie de Baitvlog
est inconnue®®. On admet couramment que le terme grec est un calque de
bt ’l, « demeure du dieu », d’ou « temple », mais aucune langue sémitique
ancienne ne témoigne de l'utilisation de cette expression pour désigner les
pierres cultuelles du Proche-Orient ou d’ailleurs. D’autres analyses ont paru
possibles aux yeux des lexicographes grecs et latins. L' Etymologicum magnum fait
dériver Baitorog de Baitn, « peau de béte », d’oul « tente de peau » ou « abri ».
Le grammairien Priscien de Césarée présente Baitvdog comme le synonyme
de abaddir’. Ce dernier terme est attesté en latin en tant que théonyme dans
deux inscriptions d’Afrique du Nord, en relation avec un autel a Miliana, en
Maurétanie césarienne®, et dans un texte religieux lacunaire de Carthage, en
Afrique proconsulaire”. On se souvient qu’Augustin, s’adressant & Maxime
de Madaure, écrit que les Carthaginois honorent des dieux dits Abaddires*.
Certainement sémitique et sans doute punique, en l'occurrence, le mot
dénomme bien un dieu représenté par une pierre cultuelle mobile, d’apres
la compilation du Premier mythographe du Vatican: « mais comme Jupiter était
né et que sa mere cachait son enfantement, elle donna a Saturne une pierre
sculptée en forme d’enfant, qu’on appelle abadir, dont la nature est de bouger
sans cesse ; le pére s’en saisit, la brisa de ses dents et I’avala »*'. Les lexicographes
grecs et latins reprennent souvent I'idée que le bétyle ou 'abaddir est la pierre
que Rhéa, une fois parvenue en Créte, aurait donnée en pature a Cronos a la
place de Zeus, ce qui renforce I'idée selon laquelle ce type de monument est
aussi con¢u comme une manifestation tangible de la présence divine.

Quels que soient son genre et son étymologie (sémitique ou non), le sens du
mot est clair:le bétyle est une pierre animée par un étre divin ou démoniaque,

35. Philon de Byblos, Histoire phénicienne, fr. 2, dans Eusebe de Césarée, Préparation évangélique,
I, 10, 16 (Baitvdog, nom de 'un des quatre fils d’Ouranos, le roi de Byblos) et 23 (Barrdia,
inventions d’Ouranos). Voir aussi Seyrig 1933 (0e® matpde® Al Betddw tdv tpdc 1 ‘Opdvn, a
Doura), et Seyrig 1974 (dédicace Bartdrwt) (= Seyrig 1985, p. 469-476) ; IGLS, 11, 376 et 383,
cf. Gatier 1997, p. 757 et 763 (dédicaces a Zeus Seimos, Symbétyle et Lion, dieux de Qalaat
Kalota). Sous 'Empire, Baitvlog apparait encore comme le nom d’un serviteur dans les Lettres
de Chion d’Héraclée, IV, 3, éd. et trad. Malosse 2004, p. 26.

36. Yon 2007, p. 399, avec la bibliographie.

37. Priscien, Institutions,VII, 32 (éd. Hertz 1855-1858, 1, p. 313). Le terme est passé en francais,
par exemple dans le Salammbé de Flaubert (1863) : « Entre les rangs de ces disques égaux, des
trous étaient creusés, pareils 4 ceux des urnes dans les columbarium. Ils contenaient chacun
une pierre ronde, obscure, et qui paraissait tres-lourde. Les gens d’'un esprit supérieur, seuls,
honoraient ces abaddirs tombés de la lune. Par leur chute, ils signifiaient les astres, le ciel, le feu;
par leur couleur, la nuit ténébreuse, et par leur densité, la cohésion des choses terrestres » (p. 163).

38. CIL,VIII, 21481.

39. Ennabli & Scheid 2007-2008, p. 52-54,n° 5 (AE, 2007, 1724).

40. Augustin, Lettres, 1,17, 2.

41. Premier mythographe du Vatican, 11, 3, 3, éd. et trad. Zorzetti & Berlioz 2003, p. 61: sed
tunc cum natus esset Iuppiter et partum eius celaret mater, misit Saturno gemmam in simi<li>tudinem
pueri celsam, quam abadir wocant, cuius natura semper mouetur; quam accipiens pater dentibus collisit et
consumpsit.
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associée au culte d’'un dieu et utilisée par des prétres pour accomplir des
rites oraculaires. D’autres témoignages corroborent celui de Damascius en
évoquant précisément la Phénicie, le Liban et Héliopolis, ceux de Philon de
Byblos, de Proclus et de 1" Etymologicum magnum**. Celui de Philon de Byblos
est particulierement intéressant en ce qu’il insiste sur la faculté qu’ont ces
monuments de bouger d’eux-mémes, en tant que pierres animées (ABot
guyuyon). Ici comme chez Damascius, la capacité de se mouvoir de maniére
autonome rappelle la définition des corps animés dans le Phédre de Platon:
« car tout corps qui recoit son mouvement de I'extérieur est inanimé; mais
celui qui le regoit du dedans, de lui-méme, est animé, puisque c’est en cela
méme que consiste la nature de 'ame® ».

Au méme titre que son automotricité, c’est la parfaite sphéricité du bétyle
d’Eusébe qui a da piquer la curiosité de nos deux voyageurs. Le soin que
Damascius met a décrire 'objet en témoigne a lui seul. La encore, la tradi-
tion platonicienne fournit des éléments d’explication. Platon rapporte en effet,
dans un passage célebre du Timée, que le démiurge, apres avoir coupé en deux
la substance de I’ame universelle, avait recourbé ces deux moitiés de maniére
a former deux cercles, 'un extérieur, Pautre intérieur, jusqu’a ce que 'ame
enveloppe en cercle I'univers du dehors, tournant en cercle sur elle-méme*.
De 1a vient que, pour les platoniciens de I’Antiquité tardive, la sphere est la
forme parfaite par excellence et, par voie de conséquence, la plus appropriée a
I’ame universelle, aux ames particuliéres et a leurs véhicules. Proclus invoque
lautorité de Jamblique pour affirmer que la sphéricité de 'ame va de pair
avec celle de son véhicule®. Le méme principe s’applique selon lui au cas
des étres supérieurs que sont les démons bons et divins*. Dans sa premiére
lecon sur le Phédon, Damascius soutient que « les ames sont des sphéres pour
Platon » (ce qui est discutable®’) et que, « de toutes les formes, la sphére est la
plus semblable a ’'Un, c’est-a-dire au Bon », mais aussi « la plus parfaite des
formes », « la plus omni-compréhensive » et « la plus éternelle »*; la seconde
lecon présente la sphere comme « une image de 1’'Un, de loin la plus puissante
des formes, indissoluble parce que dépourvue d’angles et entre toutes la plus

42. Philon de Byblos, Histoire phénicienne, fr. 2, dans Eusébe de Césarée, Préparation évangélique,
I, 10, 23 (¥u 8¢ (gnoiv) émevimoe 0e0g Ovpavog Poartdiia, AlBovg Suyidyoug pnyavnoduevoc,
cf. Hippolyte de Rome, Réfutation de toutes les hérésies,V, 7, 10, a propos des Aot Euyoyot des
Assyriens) ; Michel Psellos, Theologica, XLVII, 43-46, d’aprés Proclus (oto 81 mepi thv ®otwvikny
katnvéydnoav ta Boatoha); Etymologicum magnum, s.u. Boitodog (AMBog ywduevog kotd tOv
AiBavov 10 8pog tic HMovmdrenq).

43. Platon, Phédre, 245 E: mav yop odpa, O pdv Enbev 1 kveioOar, dyoyov - ¢ 8¢ Evdodev
adTtd £€ avtod, Epuyuyov, O Totng odong eicems Woyig (éd. Moreschini ef al. 1985, trad. Brisson
2004, p. 117). Cf. Cicéron, Tusculanes, I, 23, 54.

44. Platon, Timée, 36 B-C et E.

45. Proclus, Commentaire du Timée, 111, 72, 1, éd. Diehl 1903-1906, II, p. 72, 6-19, trad.
Festugiere 1966-1968, 111, p. 105.

46. Proclus, Commentaire du Cratyle, 73, éd. Pasquali 1908, p. 35.

47. Damascius, Commentaire du Phédon, 1, 493, éd. Westerink 1977, p. 251, 2 (c@oipon ol
yoyal mopa [TAdtovy). En réalité, comme I'observe L. G.Westerink, p. 250, le Timée se réfere
uniquement a ’ame du monde et n’implique pas que 'ame elle-méme est sphérique.

48. Damascius, Commentaire du Phédon, 1, 516, éd. Westerink 1977, p. 261, 2-3 (cynudtov
andvtov 1 ceolpa kol évoeidéotatov, dote kai dyaddrtatov. fi yap todTov &v 1€ Kai dyaddv), 8
(teleldtatov TOV oynudtov, Tovdexéotatov ydp) et 9 (didTatov 8¢ Tavimv oynpdtey N 6eoipa).
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capable de contenir pour la méme raison* ». Replacées dans cet ensemble de
témoignages, les interprétations divergentes de Damascius et d’Isidore sur le
bétyle d’Eusebe font figure de prolégomenes formulés sur le vif, a partir d’un
exemple concret: par sa capacité a se mouvoir et par sa forme sphérique, le
bétyle est susceptible d’étre identifié au véhicule soit d’un étre divin, selon
I'hypothése de Damascius, soit d'un démon, selon celle de son maitre.

S’il répond a des interrogations proprement philosophiques, le rituel
théurgique dont Damascius et Isidore sont les témoins correspond aussi a des
pratiques cultuelles bien réelles. La littérature lithologique ancienne fournit
des paralleles intéressants a cet égard®. Le poéme mythologique grec connu
sous le nom de Lapidaire orphique (Orphei lithica) donne ainsi des instructions
tres détaillées sur la procédure a suivre pour gagner les faveurs du dieu en
ber¢ant sa pierre parlante enveloppée de langes avant d’interroger son oracle,
au cours d’'un développement sur la sidérite (pierre de fer) ou orite (pierre de
montagne) animée, don d’Apollon a Hélénos, le fils de Priam®'. I” Hypomnesticon
de Joseph de Tibériade, aide-mémoire chrétien du 1v* siecle, évoque aussi
l'usage des bétyles dans le cadre de pratiques mantiques, au cours d’un chapitre
qui énumere les différentes formes de divination chez les Grecs, ¢’est-a-dire
chez les palens, je présume, en s’inspirant vraisemblablement de la Lettre a
Anébon de Porphyre: « il y a chez eux de fameux oracles, ceux des bétyles dans
les temples, rendus par des pierres qui se heurtent dans les étoiles® ».

La description que Damascius donne du bétyle d’Eusebe rappelle enfin le
passage de Pline I’Ancien sur la céraunie (ceraunia)®®. Le naturaliste invoque, ici
comme ailleurs dans ses livres sur les pierres, le témoignage de deux savants de

49. Damascius, Commentaire du Phédon, 11,117, éd. Westerink 1977, p. 351, 1-3 : pupettar yap 1y
oaipo 10 &v, 8Tt pdMoTo, kpdTIoTOV 0060 TAV GYNIATOV Kal GSIEAVTOV (OF YOVIAY drndhaypévn,
Kol HdMGTo, TAVTOV Y0pNTikn 510, TV a0tV oitiav.

50. Sur les caracteres de la littérature lithologique, voir notamment l'introduction de
Halleux & Schamp 1985 dans leur édition des Lapidaires grecs, p. XIIT-XXXIV.

51. Lapidaire orphique, 360-418, éd. et trad. J. Schamp, dans Halleux & Schamp 1985, p. 101-
104, comm. p. 310-311. Voir aussi Schamp 1981, qui souligne les analogies entre la pierre
de ce passage et le bétyle d’Eusebe chez Damascius: tous deux sont vétus, mobiles, bruyants
et striés de lignes ou de signes. En particulier, p. 43 n. 78, I'expression &v toig ipatiog est
justement rapportée au bétyle et non a son gardien, contrairement a ce que rend la traduction
de R. Henry, « je I'ai vu tantdt caché dans les vétements de son gardien et tantdt porté dans ses
mains ».

52. Hypomnesticon, 144,50 (PG, 106, col. 161) : ypnotmpia 8¢ daBdnta map’ adtols €61t - T &v
101¢ vaolg Barrdia, d1a MBwv v toig otoryelolg mpospacsdvimv. Les traductions des différents
éditeurs sont perfectibles. Fabricius 1733, p. 329-330: celebria itidem apud ad illos in templis oracula :
et baetylia per lapides in aere collisos. ].-P. Migne, PG, 106, col. 162 : oracula porro apud illos famosissima

fuerunt : baetylia in templis, per lapides in elementis agitatos. Saffrey 2000 donne une nouvelle édition

et une traduction en frangais du chapitre concernant la divination dans I’ Hypomnesticon, auquel
il attribue le numéro 143. P. 31, il interprete le passage cité plus haut de la fagon suivante:
« Chez eux, les oracles fameux sont: les bétyles conservés dans les temples; (la divination) par
les cailloux lancés sur des lettres, en Egypte ». Il parait cependant préférable de ne pas dissocier
I'allusion aux bétyles de ce qui ressemble ensuite a une glose, comme I'ont vu J.-A. Fabricius
et J.-P. Migne. Du reste, 'expression §v 101 otoiyeloig peut avoir une connotation astrale qui
conviendrait bien aux bétyles, d’ot la traduction ici proposée. Enfin, la mention de I'Egypte se
rapporte plutot au type de divination suivant, obtenu au moyen d’un instrument de musique
égyptien connu, la harpe trigone.
53. Pline I’Ancien, Histoire naturelle, XXXVII, 134-135.
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Fig. 5 - Le bétyle d’Elagabal
sur une monnaie de bronze
d’Emése frappée sous Uranius
Antonin en 253-254

(Classical Numismatic Group,
www.cngeoins.com, ID 52955).

Iépoque hellénistique dont les ouvrages sont perdus, Zénothémis et Sotacos
de Carystos. La variété blanche de cette pierre est cristalline et présente des
reflets bleutés. Réputée absorber la lumicre des astres, elle se trouverait en
Carmanie, au sud de la Perse. Zénothémis indique toutefois que I'on peut
faire naitre une étoile d’une céraunie terne en la faisant macérer quelques
jours dans le nitre et le vinaigre, I’étoile s’éteignant apres autant de mois que la
macération a duré de jours. Selon Sotacos, il existe aussi deux autres sortes de
céraunies, I'une rouge et autre noire. Celles qui sont noires et sphériques sont
sacrées. Par leur truchement, on prend des villes et des flottes. On leur donne
alors le nom de bétyles (baetulos uocari), tandis que celles qui sont longues
gardent le nom de céraunies. Il existe enfin une derniere variété de céraunie,
extrémement rare et recherchée par les mages, attendu qu’elle ne se trouve
que dans un lieu frappé par la foudre. D’autres usages de la méme roche sont
encore possibles. Chez Porphyre, elle est utilisée dans le cadre d’une initiation:
arrivé en Crete, Pythagore se serait présenté aux mystes de Morgos, I'un des
Dactyles de I'lda, qui I'auraient purifié a 'aide de cette « pierre de foudre »
(Th kepovvig MOw)>*.

La littérature archéologique moderne fourmille de références aux bétyles
a propos de monuments tres divers (pierres dressées, steles de toutes sortes,
menhirs, obélisques, vases et urnes)®. Il faut peut-étre s’en tenir a un usage
restreint du terme, comme le préconisait déja G. E Moore en 1903%. De
Iensemble des témoignages examinés jusqu’a présent, il ressort que les bétyles
se présentent sous la forme de monuments sphériques ou ovoides, qu’ils sont
éventuellement taillés dans des pierres semi-précieuses et qu’ils jouent souvent
un role fondamental dans des opérations rituelles a caractére mantique et
astrologique, voire initiatique, au cours desquelles on les manipule, on les
scrute et on les écoute apres les avoir dévétus et invoqués. Les représentations
les mieux identifiables de tels objets, sans étre rares au Proche-Orient, sont
principalement attestées dans la numismatique des villes de la Syrie romaine et,
de maniere remarquable, elles sont parfois liées aux cultes de grands sanctuaires
oraculaires (fig. 5)°’.

54. Porphyre, Vie de Pythagore, 17.

55. Par exemple Lipifiski 1992. En dernier lieu, voir I'état de la question dans Gaifman 2008.

56. Moore 1903.

57. Hill 1910, p. 61-62 (bétyle d’Astarté a Sidon); Seyrig 1963, repris dans Seyrig 19606,
p. 119-121 (pierre noire d’Elagabal 3 Emése, bétyle de Zeus Casios 3 Séleucie). On pourrait
multiplier les exemples.
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Si la forme, la fonction et 'importance des bétyles en Phénicie et au Liban
peuvent étre cernées de facon assez précise, il demeure que, devant le dieu
au bétyle de la Békaa, les savants modernes se trouvent confrontés au méme
probleme qu’Eusebe, Damascius et Isidore. Ils hésitent sur linterprétation
du terme grec yevvaiog et sur I'identification de la divinité qui est qualifiée
de cette maniere a Héliopolis. Pour simplifier, on a tendance a rapprocher
yevvoailog d’autres mots qui apparaissent dans un contexte religieux, 'araméen
gny’ et le grec Tevéog. Personne ne s’accorde ni sur I'origine de ces termes
ni sur I'identification des dieux qui leur sont associés. Récemment, J.-B.Yon,
tout en partageant l'avis des auteurs qui dissocient nettement et justement
I’épiclese yevvaiog du nom Fevvéog, a proposé de distinguer les dieux désignés
de cette maniére, sans exclure que 'usage de I’épithete grecque n’ait été en
partie dicté par sa ressemblance avec un appellatif sémitique®®. Cette solution
parait la plus satisfaisante d’un point de vue philologique. U'identité du dieu
au lion d’Héliopolis n’en reste pas moins problématique. Pour H. Seyrig, la
divinité qu’évoque Damascius est la Vénus héliopolitaine, assimilée a Allat ou
Atargatis, en raison de la présence du lion*’. Pour Y. Hajjar, il s’agit d’Allat-
Athéna, flanquée de lions sur I'autel héliopolitain de Fiké, dans la Békaa®.

Une autre interprétation semble préférable. A mon avis, il faut distinguer les
mots gny’, T'evvéag et yevvaiog. Le terme gny’ ne pose pas de probleme. C’est
un appellatif araméen qui signifie « dieu, génie », et qui est apparenté a I'arabe
djinn. Tevvéag me parait étre un anthroponyme masculin qui a donné son
nom 4 un dieu de 'Eméséne ou de la Syrie centrale, sur le modéle des dieux
d’Untel®’. Quant a yevvailog, c’est un adjectif grec qui signifie littéralement
« de bonne extraction, noble », et qui sert a qualifier les hommes et les héros,
ainsi que leurs actes et leurs paroles, notamment quand ils sont philosophes.
Cette épithete convient aussi aux grands dieux du Proche-Orient romain. Il
n’est sans doute pas anodin qu’elle reparaisse dans une dédicace du sanctuaire
libanais de Deir el-Qalaa « au seigneur yevvaiog Balmarcod », le grand dieu
local (fig. 6)°>. Comme le dieu ygvvaiog de Damascius se trouve a Baalbek dans
le sanctuaire de Zeus, il semble logique de I'identifier au Jupiter héliopolitain.

58. Yon 2007, p. 400-401, avec la bibliographie.

59. Seyrig 1954, p. 94 n. 2 (= Seyrig 1958, p. 113).

60. Hajjar 1977, p. 288-295. Rappelons pour mémoire la proposition de Fahd 1968, p. 153,
reprise chez Athanassiadi 1999, p. 309, selon laquelle il s’agirait de Gad.

61. Comme Clermont-Ganneau 1903, p. 160-163, le suppose déja, il pourrait s’agir du dieu
de Gennéas et non du dieu Gennéas (dans le méme sens, cf. P-L. Gatier, Bull. ép., 2006, 453)‘1\\
la dédicace 0e@d Tevwvéa matpdo de IGLS, 1V, 1301 (sur une stele avec la représentation d'un dieu
cavalier, achetée a Balanée, sur la cote, mais provenant probablement de la Syrie centrale), s’ajoute
le texte SEG, 40, 1406, revu par J.-C. Decourt, dans Yon & Gatier 2009, p. 158, n® 41 (inscription
de Leftaya, au sud-ouest d’Emése, avec la mention 0g0d kvpiov T'ewvéa). Le génitif levvéa (8il ne
s"agit pas d’un datif, ewvéq, dans le premier cas) implique I'existence d’un nominatif, ['evvéoc, qui
n’est pas attesté 2 ma connaissance avec cette terminaison, mais cet argument n’est pas dirimant: le
génitif ['evvéov, bien connu par ailleurs, notamment en Syrie du Nord (e.g. IG, XIV, 2327 : émowiov
Tevvéov Spov Amapémv), peut résulter du nominatif I'evvéog, sur le modele des anthroponymes grecs
tels que Mewvéag, qui se décline au génitif sous la forme Mevvéa aussi bien que celle de Mevvéov.

62. Clermont-Ganneau 1888 : [Kv]pio [yle[v]lvaion BoA|uopkodt, | 7@ kel Mnlypw, kotd |
kéhevoty | Beod Alpepdn|vov, Mdl&og, | edxapiot|[®]v dvé|[0]nka, « au noble seigneur Balmarcod,
également appelé Mégrin, sur l'ordre du dieu d’Aremtha, moi, Maximus, reconnaissant, j’ai
consacré (ceci). »
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Fig. 6 - Dédicace grecque de Deir el-Qalaa
(d’apres Clermont-Ganneau 1888, pl. 7).

Lassociation de Jupiter a la boule de feu et au lion est attestée dans la théologie
et Piconographie héliopolitaines. Une dédicace latine de Baalbek qualifie le
dieu de regulus®. Le mot a une connotation astrologique. Il peut traduire le
nom grec de '« étoile royale » (Bacihiokog), astre majeur de la constellation
du Lion, que les astronomes anciens considérent comme I'archonte des cieux.
Dans I'imagerie héliopolitaine, on note précisément I'apparition récurrente
d’un masque 1éonin, soit sur la gaine du grand dieu, soit a coté de son image®.
De méme, I'apparition récurrente, sur la gaine de Jupiter, de Saturne et des
divinités des planetes, dont Sol, justifie allusion de Damascius a Cronos et a
Hélios a la fin de I'extrait étudié. Un petit autel d’époque romaine, récemment
publié et conservé au Musée national de Beyrouth, réunit la plupart de ces
images sur ses quatre faces (fig. 7). Sa provenance est indéterminée, mais on
peut sans risque d’erreur postuler qu’il a été découvert a Baalbek ou dans la
Békaa. La face principale du dé est occupée par le Jupiter héliopolitain et par
une inscription grecque assez fruste. Sur la face de droite, une grande téte de
lion est juchée sur un socle, a coté de I'idole de Mercure flanquée de deux
béliers. A gauche, Vénus est accompagnée de sphinges, ses animaux-attributs
habituels. Enfin, le buste de Saturne barbu se dissimule sous un voile, sur la face
arriere. La dédicace de ce monument est restée inédite jusqu’a présent. Je lis:
Kéi[v]toc | €0&d|pelvog | Gvé|dn|kev, « Quintus a consacré (ceci) en ex-voto. »
Par sa modestie, I'autel refléte le caractére populaire de 'association du lion au
grand dieu de la triade héliopolitaine.

Le lion représentant la constellation et I'étoile qui symbolise le dieu regulus
figurent également sur une série de tétradrachmes d’argent frappés par latelier

63. Rey-Coquais, IGLS, VI, 2724 : I(oui) O(ptimo) M(aximo) Hfeliopolitano) / Regulo.

64. Hajjar 1977, n* 32,136, 209, 221-222, 284, 302 (masque 1éonin sur la face de la gaine),
226 (trois masques léonins sur la face de la gaine), 232-233 (deux masques 1éonins sur la face
de la gaine), 235 (masque léonin sur une face de l'autel de la Ny Carlsberg Glyptotek de
Copenhague, autrefois conservé a Beyrouth).

65. Kropp 2009, p. 243-244, fig. 1, avec une discussion confuse sur le texte de Damascius,
p. 248, répétée dans Kropp 2010, p. 235-236.
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Fig. 7 - Autel héliopolitain (© Julien Aliquot 2008).
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Fig. 8 - Tétradrachme d’argent au lion
et a I'étoile, frappé a Héliopolis sous
Caracalla (Classical Numismatic Group,
www.cngceoins.com, ID 360822).

monétaire héliopolitain au nom de Caracalla entre 215 et 218 apr.].-C. (fig. 8)%°.
Comme K. J. Rigsby Ia souligné (sans faire le lien avec Damascius), le choix
de Caracalla et des Héliopolitains est sans doute déterminé par la doctrine
selon laquelle le soleil, mi par I’étoile majeure de la constellation du Lion,
est au maximum de sa puissance quand il se trouve a son domicile, dans ce
signe zodiacal. D’aprés Firmicus Maternus, astrologue chrétien du 1v* siécle, les
souverains naissent et sont guidés sous le signe de Regulus: « dans la seconde
partie du Lion se trouve une étoile brillante ; quiconque a son horoscope sous
cette étoile sera un roi puissant »*. De tout cela, on peut déduire que le pouvoir
du dieu, auquel les empereurs romains se montrent sensibles, fait localement
I'objet de commentaires savants fondés sur I’observation des astres et de leur
mouvement. Si I'on accepte cette interprétation, les pratiques divinatoires du
prétre Euseébe sont a porter au dossier des textes qui attestent la vocation
oraculaire du grand sanctuaire urbain de Baalbek.

Loracle héliopolitain est bien connu par ailleurs. Le lemme d’un poéme
reporté dans I’ Anthologie palatine, en précisant qu’il s’agit d’un « oracle rendu
a Héliopolis »*®, parait impliquer I'existence d’une littérature oraculaire
comparable a celle des sanctuaires les plus renommés du monde grec (Delphes,
Didymes, Aphrodisias, Cumes). A Baalbek méme, une inscription rappelle
I’hommage rendu a Septime Sévere « sur une réponse oraculaire de Jupiter
Tres-Bon Tres-Grand d’Héliopolis »*°. Dans une dédicace latine de Béryte, le
dieu est qualifié de dux, « guide »”°. Macrobe, dans les Saturnales, apporte des
précisions sur I'organisation des pratiques divinatoires héliopolitaines. Jupiter
est consultable soit a Baalbek méme, soit a distance’'. Dans le premier cas,
les notables provinciaux transportent l'idole sur un « brancard » (ferculum),
montrent la statue de la divinité aux fidéles, selon une tradition attestée aussi
bien dans les villes syriennes que dans le reste du monde romain, et se laissent
guider par les mouvements du dieu. Le procédé correspond a I'usage du nom
dux, « guide », qui qualifie le Jupiter héliopolitain a Béryte et qui renvoie a la
manifestation de la volonté d’un dieu qui guide les pas des porteurs de son idole

66. Prieur & Prieur 2000, p. 141-142, avec le commentaire de Rigsby 1980.

67. Firmicus Maternus, Mathesis,VIII, 31, 4.

68. Anthologie palatine, XIV, 75.Voir Chuvin 1991, p. 218-221; Aliquot 2009, p. 79, 206,
210-211.

69. Rey-Coquais, IGLS, VI, 2765 (Jex t|esponso Touis O(ptimo) / M(aximo) Hel[ilopo|litani]).

70. Alpi & Nordiguian 1994, p. 419-426, n° 1, ph., fig. 1-3 (AE, 1994, 1772), cf. Aliquot
2009, p. 205, n. 50, pour le gentilice du dédicant, Metili(u)s (METILIS sur la pierre, d’apres le
cliché des premiers éditeurs) et non Meti(u)s.

71. Macrobe, Saturnales, 1,23, 13-16.
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ou de son bétyle. Dans le second cas, lorsque le dieu est consulté a distance,
des prétres (sacerdotes) sont chargés de transmettre ses réponses aux fidéles,
notamment a I’empereur Trajan, selon I'anecdote rapportée par Macrobe. Ces
prétres ont pu jouer un role dans le développement de la littérature oraculaire
spécialisée qui a contribué au succes du dieu dans tout ’Empire.

Une dédicace latine de Pouzzoles récemment publiée apporte des
renseignements complémentaires sur le personnel sacerdotal attaché au culte
du Jupiter héliopolitain et a son oracle’?. Gravée sur une base de statue en
marbre blang, elle est datée de 'époque antonine. Le texte est ainsi libellé: ex
iussu I(ouis) / O(ptimi) M(aximi) H(eliopolitani) / C(aio) Stennio Crispo / sacerdoti
et cura/tori, sacerdotes et zygofori, c’est-a-dire « sur 'ordre de Jupiter Tres-Bon
Tres-Grand d’Héliopolis, a Caius Stennius Crispus, prétre et curateur, les
prétres et les zygophores ». G. Camodeca, I’éditeur de I'inscription, suppose
avec raison que les zygofori, littéralement les « porteurs de joug », nommeés
iugofori par ailleurs”, assistent les prétres dans leur tache en conduisant les
taureaux qui flanquent habituellement le grand dieu d’Héliopolis. A I'appui
de son interprétation, on peut ajouter que le témoignage de Philon de Byblos
savere la encore éclairant, puisqu’il fait allusion a un dieu (son identité
n’importe pas ici), « dont la statue était tres vénérée et le temple porté par
des beeufs en Phénicie »™*. Dans le sanctuaire héliopolitain de Pouzzoles, il
est donc probable que les zygophores de Jupiter soient chargés de mener les
animaux qui portent ’édicule contenant I'idole ou le bétyle du dieu jusqu’a
I'endroit ot les prétres se laisseront guider par ses mouvements.

Le passage de la Vie d’Isidore sur Emése et Héliopolis s’inscrit au mieux
dans 'ensemble des témoignages qui révelent la nature oraculaire du culte
héliopolitain sous I'Empire romain. Son examen permet de prendre la mesure
de la rupture introduite par I'interdiction des sacrifices et par la fermeture des
temples paiens en 391-392. Avant cette date, le culte héliopolitain fonctionne
autour d’un oracle public qui rayonne dans le monde entier depuis le grand
sanctuaire urbain de la Békaa et auquel les empereurs romains eux-mémes sont
attentifs. Apres la fin du 1v° siecle, ce culte est désormais proscrit et pratiqué de
maniére clandestine par une poignée d’initiés aux marges des cités d’Emese
et d’Héliopolis. Pour autant, il conserve son caractére oraculaire et c’est
précisément cet aspect qui a paru essentiel aux yeux de Damascius et d’Isidore.

72. Camodeca 20006, p. 272-274, photo, pl. 5 (AE, 2006, 312).

73. CIL, X, 1578, que corrige Camodeca 2006, p. 274 (AE, 2006, 313), en lisant sacerdotes et
iugophori au lieu de sacerdotes et lucophori.

74. Philon de Byblos, Histoire phénicienne, fr. 2, dans Eusebe de Césarée, Préparation évangélique,
I, 10, 12 (Edavov etvar pdha oeBdopiov kol vadv Loyogopoduevov &v dowviknt).
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