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Sabrina Mervin

Les yeux de Miisa Sadr (1928-1978)

« Prophéte de la révolution chiite au Liban », a la fois chef reli-
gieux et homme politique, sage et rebelle, apdtre de la paix et chantre
de la violence, Msi Sadr ceuvra pour les institutions et 'Etat tout en
insufflant esprit de révolte a sa communauté, jusque-la muette et igno-
rée. 1l la « réveilla », la propulsa sur le devant de la scéne et bouleversa
ainsi profondément la vie politique libanaise autant qu'un équilibre
régional précaire, qui était en train de s'effondrer dans les années 1970,
a la veille de la guerre civile. Sa disparition en Libye, dans de mysté-
rieuses conditions, en 1978, mit subitement fin a l'ascension fou-
droyante d’un inconnu arrivé au Liban vingt ans plus tot...

— Mais vous avez vu ses yeux ?

Cest la réflexion qui fuse immanquablement, en guise de
réponse 4 toute question posée sur Mlsd Sadr par l'enquéteur a la
recherche de témoignages, de souvenirs, de faits. On lui renvoie une
image. Celle d'un homme aux yeux verts, d’une stature impression-
nante — il mesurait prés de deux metres —, venu de nulle part, qui sema
la révolution puis disparut, en emportant avec lui tous ses secrets. On
lui signifie que pour comprendre le phénomene, il faut avoir vu le per-
sonnage : rien ne sert d’accumuler les données objectives. Car tout est
dans son charisme.

Les portraits de Masi Sadr font tous état de ce charisme et insis-
tent sur ses yeux verts, percants, ainsi que sur son regard, magnétique
qui subjuguait ses admirateurs ; c'était, « a coup sur, un homme excep-
tionnel »'. « Haute stature, visage de Christ sous le turban, un charme
certain ; I'imadm Moussa Sadr ne passe pas inaperc¢u », rapporta le cor-

)

1. Cf., par exemple, Jean Aucagne, « L'imam Moussa al-Sadr et la communauté chiite »,
Travaux et jours (Université Saint-Joseph, Beyrouth), 53, 1974, p. 31 (ou lauteur
évoque A trois reprises son magnétisne) et p. 43.
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Les yeux de Milsd Sadr (1928-19 78)

respondant du quotidien Le Monde, peu aprés sa disparition®. « Long.
trés long au point de planer au-dessus des foules, souvent délirantes »,
Miisa Sadr charmait jusque ses ennemis, par son « sourire énigmatique
et bienveillant », ajouta Ghassan Tueni, patron de presse et diplomate
libanais®. Sa prestance naturelle, I'élégance avec laquelle il portait 'ha-
bit des clercs chiites, une large ‘abdya, et le chic de son turban noir
qu’il soulevait, parfois, dans un geste familier, dégageant ainsi quelques
meches indociles, tout cela fit couler beaucoup d'encre. A ce person-
nage devenu quasi légendaire, la rumeur préta aussi des accointances
politiques suspectes et des liens non moins inquiétants avec différents
services de renseignement, du Deuxieme Bureau de 'armée libanaise a
la CIA, en passant par la Savak du Shah dlran... Misa Sadr, sans nul
doute, pouvait aussi intriguer ses détracteurs, et méme ses proches. Le
président Fouad Chehab, qui le protégea et encouragea au début de
sa carriere, le prenait pour « un homme pas comme les autres, un
homme dangereux ». Des chrétiens libanais, qui I'avaient d’abord com-
paré au Christ, virent ensuite en lui le Raspoutine du Liban™.

Pour certains observateurs, Misi Sadr, homme élégant cl
improbable, a tout du dandy tel qu’il a été décrit par Barbey d’Aurevilly
et Baudelaire®. Pour bon nombre de Libanais, chiites ou non, et pour
bon nombre de chiites non libanais, Miisa Sadr est 2 la fois un saint ct
un héros ; bien plus, c’est un imam. Il a toutes les qualités pour cela,
des qualités attendues, au sein de sa communauté et de sa sOci€¢tc.
Nest-il pas un sayyid, un descendant du Propheéte Muhammad 7 N'a-t-
il pas disparu, tel le Mahdi, le douzieme imam des chiites entré ¢n
occultation, en 945, qui vit désormais caché ?

1l naquit en 1928 2 Qom, en Iran, ville sainte aux yeux des chiites
car elle abrite le tombeau de Fatima, la sceur du huitieme imam, Rida.
1l est issu de ce que I'on appelle une « famille de science », qui donna
régulierement des ulémas, des savants en sciences religieuses, a la com-
munauté chiite. Originaire du Jabal ‘Amil, l'actuel Liban-Sud, elle s'est
scindée en plusieurs lignages, a la fin du xvin¢ siecle, lorsque le pacha
d'Acre persécutait la population de la région : I'un est resté au Liban,

2. Lucien George, Le Monde, 30/9/1978, cit€¢ par Talal Jaber, « Le discours chiite sur le
pouvoir », Peuples Méditerranéens, 20, juil-sept. 1982, p. 91, n. 25.

3. Ghassan Tueni, Une guerre pour les antres, Paris, Lates, 1985, p. 97.

4. Fouad Ajami, The vanished Imam. Musa al Sadr and the Shia of Lebanon, 1. B. Tauris,
Londres, 19806, p. 88 et p. 27.

5. Cf. Raphaél Calis, « The Shiite pimpernel », The Middle East, Londres, 49 (nov. 1975}
et, surtout, H. E. Chehabi, « The Imam as Dandy : The Case of Musa Sadr », Harvard
Middie Eastern and Islamic Review, 3 (1996), 172, p. 20-41.
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sous le nom de Sharaf al-Din ; les deux autres, qui portent aujourd’hui
le nom d’al-Sadr, se sont implantés en Irak et en Iran. Ces trois lignages
continuent d’entretenir des relations entre eux, 2 la fois par le biais d'in-
termariages, par celui des filiations spirituelles qui unissent maitre et
disciple ou par celui des amitiés intellectuelles qui se nouent entre les
étudiants en sciences religieuses. Ainsi, par exemple, Masa al-Sadr €tait-
il doublement 1ié 2 Muhammad Bagqir al-Sadr, le leader du mouvement
islamique en Irak, qui fut exécuté en 1980 : par des liens familiaux,
puisqu'ils étaient cousins et beaux-fréres, et des liens damitié et de
communauté de pensée®. Tous deux, drailleurs, menerent une réflexion
sur '’économie islamique.

Le pere de MGsi, Sadr al-Din, enseignait 2 Qom, ou il avait par-
ticipé 2 la réforme et au développement des €coles religicuses, au coté
de ‘Abd al-Karim al-H&'irl. Msd y suivit un cursus religieux, et, en
méme temps, un cursus profane dans une école moderne de la ville.
Ensuite, il alla s’inscrire 2 'Université de droit de Téhéran, en section
économie ; plusieurs de ses biographes affirment quil fut « le premier
turban », 2 entrer a I'Université, ¢'est-a-dire le premier clerc a suivre une
double formation™. Bien d'autres ulémas chiites, apres lui, tiendront a
se doter de ce double ancrage. En 1954, Misad Sadr partit achever ses
études religieuses 2 Najaf, qui était alors le foyer de savoir de tout le
monde chiite, ot1 il eut pour maitres, entre autres, deux grands manja*,
Muhsin al-Hakim et AbQ al-Qasim al-Kh('l. Quatre ans plus tard, il était
parvenu 2 atteindre le degr¢ de Vijtibdd, Cest-a-dire reconnu capable
d'élaborer les normes du droit islamique et donc de guider une com-
munauté de croyants.

Pendant qu'il étudiait, MGsa Sadr, suivant les usages de la trans-
mission du savoir en islam, avait commencé lui aussi a enseigner : a
Qom et 2 Najaf, il assura des cours de droit islamique et de logique. En
outre, il se méla 2 la vie intellectuelle des villes saintes. Ainsi, 2 Najaf,
il participa a la création d'une association réformiste, Muntada al-nashr,
et, dans ce cadre, donna des conférences. A la fin des années 1950, de
jeunes ulémas chiites aspiraient a un renouveau de la pensée et des ins-

6. Voir le tableau consacré a ces lignages et les commentaires qui suivent dans Sabrina
Mervin, Un réformisme chiite. Ulémas et lettyés du Jabal ‘Amil (actuel Liban-Sud) de la
Sfin de I'Empire ottoman a lindépendance du Liban, Karthala-CERMOC-IFEAD, Paris,
2000, p. 437-439.

7. Cf., par exemple, Ahmad Qasir, al-Imdm Miisd al-Sadr. Al-isldm al-mu‘dsir wa tajri-
bat al-qiyida al-mu assasivya, s.c., 1998, p. 92.

8. Un marja’, chez les chiites duodécimains, est une référence », un modele a imiter
en maticre de préceptes religicux ; c'est done un chef spirituel pour la communauté.
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titutions islamiques, notamment des €coles religieuses. Le marje
Muhsin al-Hakim, mais aussi Muhammad Bagir al-Sadr, luttaient contre
les idées communistes qui avaient pénétré jusque dans les milieux clé-
ricaux® ; a la place, il fallait proposer un islam rénové, plus a me¢me de
répondre aux défis du siécle, et un mouvement organisé. De jeuncs
clercs libanais se joignirent 2 Muntada al-nashr, notamment Muhammad
Mahdi Shams al-Din, qui participa 2 la création du College de droit isla-
mique (Kulliyyat al-figh), une école rénovée sur le modele des institu-
tions profanes, en 1958. Celui-ci sera plus tard un fidele compagnon de
Misa Sadr®.

Aprés son retour 2 Qom, Mlsd Sadr s'occupa, lui aussi, de réfor-
mer l'enseignement religieux supérieur, dans le cadre d'un comit¢
formé 2 cet effet. En outre, avec son ami Muhammad Beheshti, il avait
fondé, en 1958, une revue réformiste dont il fut le rédacteur en chef.
Maktab-e esldm, ou il publia des articles, notamment un texte sur Jis-
lam et Péconomie". Beheshti, qui partageait alors ses vues, sera l'un
des idéologues de la Révolution islamique en Iran, avant d’étre assas-
siné, en 1980.

Misd Sadr effectua une premiére visite au Liban en 1955, puis
une autre en 1957, juste avant la mort de son cousin ‘Abd al-Husayn
Sharaf al-Din, qui 'avait regu 2 Tyr. Sharaf al-Din était un chef religicux
local qui jouissait d’'un certain rayonnement dans la région, ou il avait
construit des mosquées, une école, et fondé diverses institutions.
Comme personne, dans son entourage, n'était véritablement susceptible
de lui succéder, Miisa Sadr fut sollicité par les gens de Tyr, puis encou-
ragé par le marja‘ a répondre favorablement a cette invitation ', [l vint
s'installer 2 Tyr a la fin de 1959. Il n'y avait plus de grande figure cha-
rismatique susceptible d'avoir une envergure nationale parmi les ulc-
mas chiites libanais, apres la mort de Muhsin al-Amin en 1952, puis de

9. Muhammad Béqir al-Sadr prona lislam comme « troisieme voie » entre le socialisme
et le capitalisme, dans un ouvrage devenu une référence en matiere d'économic isli-
mique, Igtisddund (Notre économie).

10. Husayn Sharaf al-Din, al-Imdm al-sayyid Miisd al-Sadr. Mabhattdt tarikhiyyd, hrin.
al-Najaf, Lubndn, Dar al-arqam, Tyr, 1996, p. 11-13 ; Augustus Richard Norton, - Musa
Sadr », dans dir. Ali Rahnema, Pioneers of Islamic Revival, Zed Books, Londres, 199+ -
194.

11. Ce texte u 6té traduit en arabe et édité. Cf. al-Madbhab al-igtisadi [T al-isldm, trad.
Munir Mas adi, Markaz al-imim al-Sadr, Beyrouth, 1998, 156 p.

12. Selon les sources, le marja® en question est soit Borojurdi, soit Muhsin al-Hakim.
Cf., par exemple, Ahmad Qasir. op. cit., p. 100 ; FT ribdb al-imdm Miisa Sadr, Livret
publié par l'unité centrale d'information du Hezbollah, 1999, p. 7.
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Fig. 25. Misa Sadr plane au-dessus d’'un groupe de combattants partant en opération,
de nuit, contre Israél, image du Hezbollah, Sud-Liban.

15 x 10 cm, acquis Liban, 2000. Coll. Sabrina Mervin.

Cl. Sophie Chivet.
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Image de Misa Sadr surimprimée sur le logo du Hezbollah, autocollant du Hezbollah,
15 x 10 cm, acquis Liban, 2000. Coll. Sabrina Mervin.
Cl. Sophie Chivet.



Fig. 27. Msa Sadr, a gauche

et son cousin Muhammad Baqir al-Sadr,
a droite, entourent I'imadm Khomeyni.
En bas a droite,

le dome ailé représente

la mosquée al-Agsa a Jérusalem,

qui pleure des larmes de sang
au-dessus de I'étoile de David,
symbolisant le sionisme.

Image du cédérom... vendu au Liban.
Cl. Sophie Chivet.

Fig. 28. Le martyr purifi¢ par la mort :
Amir Hadj Amini. Iran. Coll. Eric Butel.
Cl. Jean-Claude Fernandes.




Fig. 29. « L'Ascension » de Mustafa Godarzi. Iran.
Coll. Eric Butel. Cl. Jean-Claude Fernandes.



Fig. 30. « Le dévoilement » de Kazem Tchalipa. Iran.
Coll. Eric Butel.
Cl. Jean-Claude Fernandes.



Fig. 31. Image composite
montrant la mosquée de
Mazar-i Sharif, les rois
Amanullah et Zaher Shah,
le président Daoud,

le commandant Massoud,
le martyr mawlana Hay
Bet Khan, ainsi qu'une
reproduction de la
photographie représentant
les marines américains
plantant le drapeau

- ici le drapeau afghan -
sur I'lle d’'Iwo Jima (1945).
Dimensions :

35,5 x 27,7 cm. Imprimé
au Pakistan, acquis 1980.
Coll. Pierre et Micheline
Centlivres.

Cl. Micheline Centlivres-
Demont.

4 R S RN

Fig. 3.2. ’Le commandant Ahmad Shah Massoud. Dimensions : 35,5 x 28 cm.
lEnpn.me au Pakistan. Acquis 1986. Coll. Pierre et Micheline Centlivres.
Cl. Micheline Centlivres-Demont.



Fig. 33. Portrait du roi Amanullah - ..
(1919-1929) &

dans un décor « orientaliste ».
Dimensions : 25,2 x 35,4 cm.
Acquis 1986.

Coll. Pierre et Micheline Centlivres.
Cl. Micheline Centlivres-Demont.

Fig. 34. Martyrs du Jamiat,

le parti de Rabbani et de Massoud,
dans une publication du parti,
19806 - 1987.

Coll. Pierre et Micheline Centlivres.
Cl. Micheline Centlivres-Demont.
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Fig. 35. Doktor Wali, martyr du Hezb-e islami, dans une revue du parti, 1980.

Coll. Pierre et Micheline Centlivres.
Cl. Micheline Centlivres-Demont.
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‘Abd al-Husayn Sharaf al-Din en 1957. Ces ulémas étaient socialement
d’autant plus conservateurs qu'ils dépendaient financiérement des chefs
politiques traditionnels de la communauté. Seul Muhammad Jawad
Mughniyya, aurait pu sortir du lot, mais il se préoccupait trop de jus-
tice sociale, et fut taxé de communiste. La voie était donc libre.

Homme exceptionnel, Mlsa Sadr trouva au Liban une situation
exceptionnelle, qui allait s'exacerber peu a peu, entre le début des
années 1960 et sa disparition, en 1978. Plus la crise politique s’aggrava,
plus son ascension saccéléra. A son arrivée, le pays bouillonnait
d'idées politiques : marxisme, nassérisme et autres nationalismes arabes
attiraient intellectuels et militants. Les partis politiques continuaient de
s'organiser, non plus seulement autour d'un chef politique traditionnel
issu de ce que 'on appelle les « grandes familles » du Liban, mais selon
le modele d’'un parti moderne. Une nouvelle élite prenait naissance
dans la communauté chiite, une élite aussi bien politique que finan-
ciere, qui s'appuyait sur la filiere de I'émigration, en Afrique et en
Amérique .

En 1958, aprés une grave crise politique, Fouad Chehab, un mili-
taire, prit les rénes du pouvoir. 11 se posa comme un réformateur des
institutions étatiques et tenta de planifier le développement des régions
défavorisées, surtout le Liban-Sud. Peuplée, en majorité, d’agriculteurs,
cette région particulierement défavorisée avait été délaissée par les diri-
geants. Le taux danalphabétisme y était plus élevé quiailleurs ; rien
d’étonnant, dés lors, que sa représentation dans 'administration fat plus
faible quailleurs, par rapport 2 la population. MGsd Sadr trouva donc
en Fouad Chehab un allié, puisque tous deux voulaient sortir le Liban-
Sud de son arriération économique et sociale. Le président octroya 2
Misi Sadr la nationalité libanaise, en 1903, et il soutint son action*.

Masd Sadr commenca, en 1961, par réorganiser ct développer
Pinstitution caritative fondée par son prédécesseur, ‘Abd al-Husayn
Sharaf al-Din, pour en faire le noyau d'un réseau social aux pro-
grammes diversifiés. 1l créa une institution pour les orphelins, une
école technique, une école d'infirmiéres, une école de langues, ainsi
qu'un institut d’études islamiques dispensant un enseignement religieux

13. Cf. Salim Nasr, « Mohilisation communautzire et symbolique religieuse : 'imam Sadr
et les chitites du Liban (1970-1975) » dans dir. Olivier Carr¢ et Paul Dumont,
Radicalismes islamiques, vol. 1, P'Harmattan, 1985, p. 126 sq.

14. Voir Tom Sicking et Shereen Khairallah, « The Shi'a Awakening in Lebanon : a
Search for Radical Change in a Traditional Way -, Vision and revision in Arab Sociely
1974, CEMAM Reports, Beyrouth, vol. 2, 1975, p. 107.
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supérieur et d’autres institutions caritatives . Pour financer ses projets, il
lancait des souscriptions dans les milieux aisés de I'émigration chiite
libanaise d’Afrique, ou s'adressait 2 des marja’ qui lui reversaient une
part des impdts religieux qu’ils avaient pergus aupres de leurs fideles. A
cette époque, plusieurs marja’ rivalisaient pour exercer l'autorité reli-
gieuse et collecter les impdts des fideles : al-Hakim, Borojurdi, Kh'i et
Muhammad Bégir al-Sadr ; Misa Sadr était reconnu par tous comme leur
représentant au Liban'. Ainsi, il n'avait pas besoin de faire appel aux
chefs politiques locaux, qu’il avait donc tout loisir de critiquer. Msi
Sadr rejoignit par ailleurs le Mouvement social, fondé par I'évéque grec-
catholique de Beyrouth, Grégoire Haddad, personnage lui aussi contro-
versé mais & combien charismatique, surnommé « 'évéque rouge ».
Cest dire que Miisa Sadr avait déja édifié deux piliers de sa poli-
tique : 'action sociale, indépendante des leaders politiques locaux, et le
dialogue avec les chrétiens de bonne volonté. Il se mit dailleurs 2 don-
ner des conférences, dans le cadre du Forum libanais organis¢ par
Michel Asmar, des 1964 ; un an plus tot, il avait été le seul dignitaire
chiite 2 assister 2 'intronisation du pape Paul VI. Il lui restait a doter les
chiites des institutions qui leur faisaient défaut, alors que les autres com-
munautés confessionnelles en étaient déja pourvues. En 1967, l¢
Parlement vota 2 l'unanimité la création du Conseil supérieur islamique
chiite, qui allait représenter la communauté devant I'Ftat, gérer ses
affaires et défendre ses droits. Ce fut une victoire pour Msa Sadr qui.
en 1969, en fut élu président, lorsque linstitution fut préte a fonction-
ner. Néanmoins, cette élection ne s'était pas faite sans heurts : il avait da
faire face 2 l'opposition de certains clercs, qui refusaient autant la
réforme institutionnelle que la présidence d'un nouveau venu ignorant
les usages traditionnels de leur groupe. Cependant, il ne faut pas croirc
que Misa Sadr refusait totalement appui des chefs politiques tradition-
nels : en fait, s'il se montrait fort critique envers Kamil al-As‘ad, le za i
du Liban-Sud, il s'était allié avec Sabri Hamadeh, celui de la Bekaa. quii
tint 2 lui baiser la main en public, en signe de déférence, le jour de son
élection"”. Aussi participait-il au jeu des alliances et des rivalités locales.

15. Majed Halawi, A Lebanon defied : Musa al-Sadr and the Shi‘a Commuinily, Westview
Press, 1992, p. 135-137 ; Adnin Fahs, al-Imdm Miisd al-Sadr (1969-1975), tawzi’ Dar
alfikr al-arabi, Beyrouth, 1996, p. 105-110 ; YQsuf al-Qubaysi, al-Hagiga al-jdriba.
1993, s.e., p. 23-95.

16. Shimon Shapira, « The Imam Musa : Father of Shiite Resurgence in Lebanon -~
Jerusalem Quaterly, 44, 1987, p. 124.

17. Fouad Ajami, op. cit., p. 114-117 ; Majed Halawi, op. cit., p. 139-143 ; Jean Aucagne.
op. cit.. p. 38-39.
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Avec la création du Conseil, les chiites libanais purent formuler
leurs revendications dans un cadre institutionnel, c’est-a-dire non pas
contre PEtat, mais avec lui. Ils gagneérent leur indépendance vis-a-vis
des instances sunnites qui, auparavant, nommaient les juges officiant
dans leurs tribunaux religieux. Afin de contrebalancer cette prise de dis-
tance, Msa Sadr accentua son discours exaltant I'unité islamique et la
coopération entre les branches de I'islam. 1l établit un dialogue avec le
mutfi (sunnite) de la République libanaise, collabora, entre autres, avec
une Académie islamique cairote, et rendit visite aux clercs d’al-Azhar™.
Reste que la communauté chiite était bel et bien devenue une commu-
nauté religieuse 2 part entiére au Liban".

Le titre d’imam fut accolé au nom de Misd Sadr au moment de
son élection, ce qui nalla pas sans provoquer des réactions négatives.
Le terme « imam », en effet, prend un sens particulier dans le chiisme.
Pour tous les musulmans, l'imam est « celui qui est devant » et donc,
celui qui dirige la priere, ou encore un clerc particulierement savant,
considéré comme une autorité religieuse. Pour les chiites, le terme
désigne surtout le successeur du Prophete Muhammad, qui doit comp-
ter parmi ses descendants ; c'est le chef spirituel et politique de la com-
munauté. Or, la doctrine des chiites duodécimains, dont il s’agit ici,
reconnait une lignée de douze imims, dont le douziéme est entré en
« occultation ». Il vit désormais caché; les croyants attendent son retour
car il doit revenir sur terre avant la fin des temps et le Jugement der-
nier, pour y restaurer la justice. Gratifier un clerc, qui plus est descen-
dant du Prophete, du titre d'imam, c’'était laisser supposer qu'il pouvait
étre le mahdi, l'imam caché, attendu, qui allait sauver le monde. M{si
Sadr ne fut certainement pas linstigateur de cette assimilation allusive,
pas plus que Khomeiny, 2 qui 'on attribua aussi le titre d’'imam. On lui
reprocha néanmoins de porter le titre réservé a de saints personnages,
les imams infaillibles, notamment dans un éditorial d‘une revue chiite
fort lue, al-Trfdn. Mais, pour bon nombre de chiites, ce titre était une
maniére de reconnaitre les mérites d’un clerc d’exception™.

Masa Sadr jouissait d’'une grande popularité parmi les chiites du
Liban. Son discours qui allait dans le droit fil du réformisme musulman

18. Y(isuf al-Qubaysi, op. cif, p. 68-86.

19. La premiére étape de ce processus fut la création d'une juridiction religieuse propre
aux chiites, dite ja‘farite, en 1926, sous le mandat frangais.

20. Ajami, op. cit., p. 120 ; Tom Sicking et Shereen Khairallah, op. cit. p. 108.
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attirait les modernistes et les femmes?. En outre, il voulait changer la
société en profondeur et s’en prenait aux mentalités. Ainsi, par
exemple, il sinsurgea contre les pratiques de vengeance, trés pré-
gnantes dans la Bekaa : il fit d'ailleurs promettre aux habitants de
Baalbek, dans un de ses discours, d’y metire fin*.

En 1970, la situation se tendit au Liban-Sud et 'amena a raclica-
liser son action dans une direction plus politique. Les Palestiniens, a la
suite des accords du Caire conclus en 1969 et de I'éviction de 'OLP de
Jordanie, un an plus tard, firent du Liban la base de leurs opérations
militaires. Ils s'affrontaient 2 armée israélienne sur le terrain clu Liban-
Sud, qui était déja économiquement fragile et politiquement sous-repré-
senté. Une partie de la population alla se réfugier dans la banlieue sud
de Beyrouth, ol elle constitua un sous-prolétariat®. Une action de
représailles israélienne contre des villages du Sud montra combien cette
région était vulnérable et sans défense. Misa Sadr langa alors une greve
générale, en mai 1970, pour protester contre la négligence dont les
autorités libanaises faisaient preuve 2 I'égard du Sud, et alerter I'opinion
publique sur les dangers auxquels la région €tait exposce. La gréeve futl
suivie dans tout le pays. Des dizaines de milliers de manifestants -
cherent vers le Conseil supérieur islamique chiite, olt Msa Sadr pro-
nonca un discours. 1l blima le gouvernement de ne pas défendre le
territoire national, et exigea une vie digne pour les réfugiés du Sud, a
qui 'on se contentait de faire la charité. 1l obtint des crédits et la créa-
tion d'un Conseil du Sud chargé d’en assurer le développement®. A
partir de ce moment, MGsa Sadr chercha un juste équilibre entre ses
sympathies pour la lutte des Palestiniens et sa préoccupation premicre.
qui demeurait la protection du Liban-Sud et de sa population®. 1 allait
étre tiraillé entre les deux causes, avec un penchant pour le Liban-Sud
qui fut certainement I'un des motifs de sa disparition.

En 1974, une affaire intérieure le fit revenir au-devant de
scene. A cause de revendications émanant des planteurs de tabac, unc

21. Voir, notamment, ce qu'il disait de la science et I'islam, de la polygamie, du divorce.
Cf. Ajami, p. 94 et « al-islim wa al-ilm », dans Abjadiyyat al-hiwdr. Mubddardl wd
abbdth li-l-imam al-sayyid Milsd al-Sadr, markaz al-imam al-Sadr li-l-abhiith wa al-dird-
sat, Dar al-argim, Tyr, 1997.

22, Yasuf al-Qubaysi, p. 61-67.

23. Cf. Salim Nasr, « La transition des chiites vers Beyrouth : mutations sociales et mobi-
lisation communautaire 2 la veille de 1975 », Mouvements communautaires et espaces
urbains au Machreq, CERMOC, 1985, Beyrouth.

24. Tom Sicking et Shereen Khairallah, op. cit., p. 109.

25. Majed Halawi, op. cit., p. 147.
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crise opposa les chiites du Sud au gouvernement libanais et a leur
député Kamil al-As‘ad. Masa Sadr prit la défense de sa communauté ;
le Conseil supérieur chiite lui donna pour cela pleins pouvoirs. 1
appela tout le pays 2 la désobéissance civile et a la gréve, regrettant
que le confessionnalisme empéchat la mobilisation générale de la
population. En réponse, des personnalités de différentes ComMmMUuNautés
le soutinrent, notamment des clercs chrétiens qui participérent a ses
meetings. Trois d’entre eux marquérent particulierement la vie politique
libanaise. Le premier eut lieu a Baalbek, le 17 mars : I'imam harangua
la foule et lui fit préter serment de « combattre jusqu'a la derniére goutte
de sang pour les droits de la communauté ». Des hommes armés tire-
rent en l'air. Misd Sadr leur intima Pordre de garder leurs armes pour
combattre 'ennemi : aux revendications communautaires s’ajoutait en
effet le theme de la défense du Liban-Sud. « Moi, je vous demanderai
de créer des camps d'entrainement dans la Bekaa et au Sud, et je m'en-
trainerai avec vous. .. », déclara-t-il. Deux semaines plus tard, a Saida, il
affirma que l'arme était « la parure de 'homme ». Le troisieme meeting,
a Tyr, au début du mois de mai, acheva de rassembler autour de lui
tous ceux qui, au Liban-Sud et dans la Bekaa, qu'ils fussent chiites ou
chrétiens, étaient préts 2 se battre pour défendre leurs terres et leurs
droits, les armes 2 la mains, s'il le fallait. Le Mouvement des déshéri-
tés (Harakat al-mabrimin) éait né. Bien plus, on savait déja, alors,
qu'une milice accompagnait ce mouvement : les Bataillons de la résis-
tance libanaise (afwdj al-mugdwama al-lubndniyya), plus connus sous
leur acronyme Amal, qui signifie « espoir »*. Les chiites, avec Misa Sadr,
étaient devenus « le nouvel acteur majeur de la scéne sociale et poli-
tique », changeant ainsi I'équilibre inter-confessionnel du pays®. Ce
nouvel acteur, désormais armé, mettait I'Etat en demeure de remplir ses
devoir vis-1-vis des couches défavorisées, et il était prét, pour cela, a le
faire vaciller, tout en clamant son adhésion au principe de la souverai-
neté nationale. Le Mouvement des déshérités combattait le systeme
politique traditionnel et les partis de droite, mais se posait, en’ méme
temps, en rival des partis de gauche, qui soutenaient fermement les
Palestiniens. La situation était de plus en plus explosive.

Misi Sadr poursuivit sa campagne de séduction aupres des
chrétiens. 1l ne se contenta plus de rendre visite au patriarche maronite

26. Voir la chronologie de ces événements dans Tom Sicking et Shereen Khairallah, op.
cit., p. 98-102, et la liste des revendications des chiites, p. 103-106. Cf. Qubaysi, op. ¢fi,
p. 111 sq.

27. Salim Nasr, op. cil.
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ou de collaborer avec des groupes de chrétiens progressistes, il alla par-
ler dans des églises. En premiére page des journaux, on vit sa photo en
train de précher avec, derriere lui, le Christ en croix. L'image frappait
l'imagination. Le discours de Mési Sadr s’adressait a la raison et visait,
avec une logique déconcertante pour ses auditeurs peu habitués a ce
type de position, 2 démontrer quaucun fossé ne séparait les religions
révélées. Ainsi délivra-t-il un célébre discours, dans la cathédrale Saint-
Louis des Capucins, 2 Beyrouth, en février 1975. Sappuyant sur le
Coran, les dits du Prophéte Muhammad et les Evangiles, il proclama
l'unité des religions : Dieu est unique, I’humain est unique et ainsi ¢n
est-il de la religion, expliqua-t-il*. On l'acclama.

La guerre civile éclata en 1975. Msa Sadr entama une greve de
la faim dans une mosquée de Beyrouth, pour protester contre la mon-
tée de la violence. Son geste déclencha une série de protestations dans
les régions chiites : manifestations, occupation de locaux, etc. Pendant
qu’il priait, 2 intérieur de la mosquée, des fideles de son mouvement,
en armes, avaient encerclé le batiment. C'était 1a tout le paradoxe de
« I'imam », qui pronait 2 la fois la paix et la résistance armée, et meni-
cait P'Etat en lui promettant fidélité>.

De méme, alors qu’il avait soutenu le Fatah de Yasser Arafat en
1969, lorsque celui-ci s'était installé au Liban, et qu’il s'était engagé cn
faveur de la lutte armée des Palestiniens, il finit par leur préférer l'alli¢
syrien. En 1976, Misi Sadr rompit avec la gauche libanaise et les
Palestiniens pour se ranger dans le camp de la Syrie, apres son inter-
vention au Liban ; ce fut le début d'une longue alliance qui se pour-
suivit apreés la disparition de 'imam®. S’il reconnaissait le nassérisme,
qui attirait alors bon nombre de militants, et s'il avait rencontr¢ Nasser,
le pan-arabisme lui paraissait une idéologie bien étroite. Lui, I'lranien,
nourrissait 'ambition de dépasser ce cadre?.

Misi Sadr entretint, cependant, des relations fluctuantes avec son
pays d'origine. Entre 1960 et 1970, il fut chaleureusement regu par le
Shah dont il recut des subsides. Aprés la guerre israé¢lo-arabe de 1973,
il accusa le souverain de soutenir Israél et de tenter d’éradiquer la reli-

28. Majed Halawi, op. cit., p. 192-194. Le discours est transcrit dans le cédérom Wa
kanat al-biddya, édité par le centre Internet du Hezbollah.

29. Ghassan Tuéni, Une guerre pour les autres, op. cit., p. 98.

30. Yasuf Qubaysi, op. cit., p. 101-103 ; Mahmud Faksh, « The Shi‘a community of
Lebanon : A New Assertive Political Force (1960-1989) », Journal of South Asian and
Middle East Studies, vol. 14, n°3, 1991, p. 44 ; Augustus Richard Norton, « Musa Sadr -,
op. cit., p. 200.

31. Fouad Ajami, op. cit . p. 112-113.
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gion en Iran. En 1977, il durcit ses critiques. Son ami Ali Shariati, I'idéo-
logue de la révolution islamique iranienne, venait d’étre assassiné a
Londres®. Misa Sadr dénonca le Shah comme le commanditaire de ce
meurtre, et intercéda auprés de Hafez al-Asad pour faire inhumer
Shariati 2 al-Sayyida Zaynab, prés du mausolée de la sainte, dans la
banlieue de Damas. Le Shah le déchut de la nationalité iranienne™®.

N’hésitant pas a cotoyer les grands de ce monde, M(isa Sadr ren-
dit visite 2 des chefs d’Etat arabes pour les alerter des dangers que cou-
rait le Liban et les prier d’intervenir pour y ramener la paix : il effectua
ainsi des tournées en Egypte, en Jordanie, au Koweit, en Arabie
Saoudite et en Algérie, sans parler de son dernier voyage qui le mena
jusqu'en Libye. Il continuait toutefois 2 vivre dans la simplicit€ et la
sobriété, comme le font méme les plus grands ulémas chiites, et circu-
lait en Volkswagen. Il n’avait pas Pambition de briguer un poste poli-
tique, ou de se présenter 2 la députation, et menaga de démissionner
de sa fonction de président du Conseil supérieur chiite si 'on ne I'écou-
tait pas. Il travaillait beaucoup, et rentrait du Conseil au milieu de la
nuit pour se coucher au petit matin, selon un mode de vie ascétique
bien connu chez les pieux savants®. M@sd Sadr voulait rester un
homme de religion. Sa conception en était toutefois bien différente de
celle des ulémas traditionalistes : pour lui, le clerc devait réformer la
société, et s'engager en politique. « Ceux qui sont au pouvoir (...) nous
conseillent de prier et de jeliner pour eux, afin que les bases de leur
pouvoir ne soient pas ébranlées, alors qu'ils s'éloignent de la religion
et exploitent la foi pour garder leur position... », déclara-t-il ™.

Miisa Sadr, lui, se voulait aux cotés des déshérités, des opprimes
de ce monde, appelés al-mahriimiin, ou bien, reprenant un terme
coranique mis au goit du jour par Ali Shariati, al-mustad afiin. Tout
son discours visait 2 revendiquer leurs droits, a leur redonner leur
dignité et 2 les inciter 2 ne plus se laisser dépouiller, ni par I'ennemi
intérieur, les chefs politiques traditionnels, ni par 'ennemi extérieur,
Israél. 1 fallait montrer, aux yeux de tous, que les chiites allaient désor-

32. Sur Ali Shariati, cf. Abdulaziz Shachedina, « Ali Shariati : ideologue of the Iranjan
Revolution «, in John L. Esposito, Voices of resirgent Islam, p. 191-214 et Abedi, Mchdi,
« Ali Shariati, the Architect of the 1979 Islamic Revolution of Iran », Iranian Studies, 19,
19806, p. 229-234.

33. Augustus Richard Norton, « Musa Sadr », op. c¢it., p. 198.

34. Témoignage d’'un membre du CSIS, Adnan Fahs, dans al-Imdm Milsd al-Sadr (1969-
1975), tawzi* Dar al-fikr al-‘arabi, Beyrouth, 1996, p. 47.

35. Al-Nahdr, 18/2/1974, cité par Shimon Shapira, op. cit., p. 129.
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mais compter. Ainsi, alors quon les appelait, de facon péjorative,
métoualis ou arfdd, Misa Sadr déclara : « Nous ne nous appelons pas
métoualis mais arfdd, « ceux qui refusent », les révolutionnaires, les
insurgés contre la tyrannie... » Ainsi avait-il transformé un terme dépré-
ciatif en terme positif, valorisant pour sa communauté *,

De la méme maniére, M{sa Sadr «retourna » des concepts chiites
pour les investir d’'un sens parfois contraire a celui qu’ils revétaient jus-
qualors. S'inspirant, 12 encore, de Ali Shariati, il appliqua cette méthode
aux rites observés lors de la célébration de ‘Ashiird’, commémorant le
martyre du troisieme imam, Husayn, qui périt avec une partic de sa
famille, 2 Karbald’, en 680. Husayn était parti, avec une poignée de con-
pagnons, 2 la reconquéte de son pouvoir, qui lui avait été ravi par le
calife omeyyade. Les habitants de Kifa, ses partisans, avaient appelé
en lui promettant qu'ils se joindraient 2 son armée et l'aideraient dans
sa tache. Ils faillirent 2 leur promesse et laissérent Husayn affronter une
armée ennemie bien supérieure en nombre. Ce fut un massacre. Husayn
fut twé, et les quelques membres de sa famille qui en réchapperent cap-
turés et emmenés a Damas, la capitale omeyyade.

Aussi, chaque année, les chiites commémorent ce drame en obser-
vant plusieurs types de rites : des séances de déploration ou, plusicurs
jours de suite, un récitant raconte la bataille, faisant ainsi pleurer son
auditoire ; des représentations du drame; des processions publiques.
accompagnées de pratiques de mortification, car les chiites se repro-
chent de ne pas avoir aidé Husayn en combattant a ses cOtés.

Dées la fin des années 1960, Muhammad Mahdi Shams al-Din, un
proche de Misd Sadr qui allait devenir plus tard vice-président du
Conseil supérieur chiite, avait proposé une nouvelle lecture du drame
de Karbald’, dans un ouvrage intitulé La révolte de Husayn (Thawrdal al-
Husayn). L'imam y était présenté comme un activiste refusant de sc
soumettre 2 la tyrannie qui avait inspiré des générations de picux®.
Misa Sadr apporta lui aussi son interprétation de I'événement et du rite
de commémoration. D'abord, ce fut a 'occasion de ce type de com-
meémorations religieuses spécifiquement chiites qu’il prononga tous ses
discours importants. 1l les utilisa donc dans un objectif politique imme-

36. Salim Nasr, « Mobilisation communautaire et symbolique religieuse...», op. il
p. 131-132. Pour une explication lexicale de Misa Sadr lui-méme, voir al-Isldm khivd-
rund li-taghayyur al-wdqi* al-mutakbkbalif, Dar al-ta‘aruf, Beyrouth, 1982, p. 78-79.
37. Emmanuel Sivan et Menachem Friedman, Religious Radicalism and Politics in the
Middle East, State University of New York Press, 1990, p. 61.
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diat, pour revendiquer des droits, mais aussi exalter le patriotisme et
appeler a la révolte armée™.

« Cette révolution n’est pas morte dans les sables de Karbala’ »,
lanca-t-il dans une conférence prononcée au College ‘Amilite de
Beyrouth, la veille du jour de ‘Ashtrd’, en 1974. Selon lui, elle s’est
transmise de génération en génération, et constitue un héritage dont les
chiites doivent tirer profit, dont ils doivent s'inspirer pour se réformer,
occuper une nouvelle position sociale, fonder un nouveau mouvement,
et une nouvelle révolution afin de lutter contre 'oppression et la tyran-
nie, et éradiquer le mal®.

La commémoration du quarantieme jour du martyre de Husayn
se déroula 2 Baalbek, ot Miisd Sadr délivra un discours célebre, devant
des milliers de personnes venues 'écouter. « I vous est demandé de ne
pas vous contenter de ces célébrations, pour ne pas les faire devenir
des rites et des cérémonies formelles et pétrifiées derriere lesquelles se
cacheraient les coupables, et ou les tyrans se dégageraient des respon-
sabilités qu’ils portent devant le peuple. Ne laissez pas les pleurs et les
séances de lamentations devenir un substitut pour l'action, un moyen
d'éviter la colére et la vengeance, une excuse pour ne pas faire ceuvre
constructive... » "

Plutdt que de pleurer sur leur sort et de se résigner, les chiites
devaient donc, selon Misa Sadr, refuser la souffrance et l'oppression,
se lever contre la tyrannie et ceuvrer pour améliorer leur condition. I
sagissait de combattre les nantis du pays, et de lutter contre Israél, qu'il
considérait comme un « mal absolu » (sharr mutlag). Tout cela a la
lumiere des enseignements de Husayn. Bien plus, il s’employa a per-
suader les chiites que ni leurs malheurs, ni les régimes en place
n'étaient inscrits par décret divin, et qu'ils pouvaient changer leur pré-
sent et leur avenir. « Nous sommes les acteurs (al-fd ilfin) avec la per-
mission de Dieu », disait-il. Masd Sadr, imprégné de philosophie
orientale autant que d'idées réformatrices, avait une haute idée de la
liberté humaine®. 1l avait par ailleurs une affinité certaine avec des
idéologues de la Révolution iranienne, comme Motahhari et Beheshti,
qui étaient ses amis, mais aussi avec Khomeiny. Le 23/8/78, il publia
une tribune dans le quotidien Le Monde ou il affirmait soutenir I'imam
Khomeyni et annongait son succes. Apres la disparition de Misa Sadr,
lors des célébrations de ‘Ashtrd’ de 1978 et 1979, les chiites préterent

38. Talal Jaber, « Le discours chiite sur le pouvoir », 0p. cit., p. 84.

39. Majed Halawi, op. cit., p. 178-179. .
40. Cité par Jean Aucagne, op. cit., p. 47 ; Voir aussi le cédérom Wa kdnat al-biddya.
41. Voir, par exemple, Kbiydrund, p. 34.
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allégeance au « double héritage révolutionnaire » de Khomeiny et de
Sadr®.

Masa Sadr, sans nul doute, était un pion génant et quasi incon-
trélable sur I’échiquier politique régional. Si sa « disparition » a conti-
bué a sacraliser le personnage, elle a aussi servi certains de ses rivaux.
Mais lesquels ? L'opération n’était pas signée, et le mystere reste entier.
Bien des auteurs se sont perdus en conjectures impliquant les services
de renseignement de différents pays dans cette affaire . Tout ce qui est
stir, c’est que M{isa Sadr partit pour un voyage en Libye dont il ne revint
jamais.

En 1978, il avait effectué une tournée dans plusieurs pays arabes,
qui se termina par I'Algérie, ol il rencontra Boumédieéne. Cest 1a qu'on
lui conseilla de rendre visite 2 Kadhafi, en Libye. M@sa Sadr rentra 2
Beyrouth, fit une demande de visa, et partit pour la Libye, flanqué de
deux compagnons, un clerc et un journaliste. Ils arriverent le 25 aodt i
Tripoli, ou ils attendirent de rencontrer Kadhafi. On les vit pour la der-
niere fois le 31 aofit. Puis plus rien. Les Libyens soutinrent qu'ils étaient
repartis, et avaient pris l'avion pour [Ttalie. L'enquéte des ltaliens
infirma cette hypothése. M{isa Sadr a donc bien « disparu » en Libyc .

Pour ses adeptes chiites, la tentation était forte d’associer cette
« disparition » a celle du douziéme imam. Celui-ci est dit en occultation.
caché : ghd’ib. On n'osa utiliser le méme mot pour le cas de Miisa Sadr,
tant il €tait chargé d’un sens religieux spécifique dans la doctrine des
duodécimains. On eut recours, d’abord, 2 un autre mot (disparition,
ikhfa’, ikbtifd’), puis l'on construisit un terme dérivé de shd'ib.
mughayyib, signifiant qu’il avait été occulté. Ainsi, Passociation 2
imim attendu est suggérée, sans pour autant étre précisément ¢non-
c€e. Les adeptes de Mlsa Sadr attendirent son retour. L'imim ne fut pas
remplacé a la présidence du Conseil supérieur islamique chiite ; le vice-
président, Muhammad Mahdi Shams al-Din, assura lintérim jusqu'au
moment ot Mlsd Sadr aurait atteint I'dge de la retraite. Les chiites
demandent, jusqu’a aujourd’hui, 2 Kadhafi de rendre des comptes sur
la question. Ainsi, lors du sommet arabe qui s’est déroulé a Beyrouth,

42. Emmanuel Sivan et Menachem Friedman, op. cit., p. 61.

43. Pour ne citer que cet ouvrage, cf. P. Théroux, The Strange Disappearance of Iman
Mou:s‘xa Sadr, Weindenfeld et Nicolson, Londres, 1987.

4 Adil Rida, Ma‘a al-itidbér li-l-imdm al-Sadr, tawzi* al-muassasa al-islamiyya, Tyr.
s. d., p. 159 sq. ; voir aussi, entre autres publications, le livret al-Hagiga ian tughdayyib.
Markaz al-imam al-Sadr, 3¢ éd., 2001, 43 p-
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en mars 2002, il fut sommé, par voie de presse, d’apporter des éclair-
cissements aux familles des disparus®. L'enquéte, cependant, piétine.

Aprés sa disparition, bien des personnalités politiques et reli-
gieuses se réclameérent de Mlsa Sadr. Khomeiny lui-méme, dans un
entretien avec son épouse, deux ans plus tard, déclara : « J'ai vécu avec
'imam al-Sadr de longues années. Je peux dire que c’est moi qui l'ai
élevé. (..) Jespere qu'il reviendra bientot dans sa patrie, si Dieu le
veut. » Puis il expliqua que les saints, les prophétes et les imams avaient
tous souffert et cita 'exemple de I'imim Kézim, qui fut séquestré pen-
dant plusieurs années avant de conclure : » Je demande a Dieu de nous
aider 2 son retour pour qu'il poursuive son jibdd et qu’il donne la
patience 2 sa famille et a ses fréres, pendant son absence, jusqua ce
qu’il revienne... »*

Mais ce furent surtout les partis et les mouvements chiites du
Liban qui revendiquérent 'héritage de Masd Sadr. Amal, tout d’abord,
puisque le mouvement avait ét€ fondé par Sadr. 1l semble que la dis-
parition de I'imam ait, en fait, permis 2 Amal de faire un nouveau
départ ; un leader « absent » était difficilement contestable. Ensuite, si le
mouvement s'est quelque peu écarté de la ligne de MGsd Sadr, au fil
des années et des événements, I'imam demeura sa référence premiere.
Des photographies de !'imdm accompagnent le logo du mouvement
placardé sur les murs, des articles écrits sur lui, des témoignages de per-
sonnalités qui l'ont cotoyé, ainsi que ses discours sont régulierement
publiés dans la revue d’Amal..." En 1991, un centre de recherche
consacré 2 Misd Sadr fut ouvert dans la banlieue sud de Beyrouth, a
linstigation du bureau exécutif du mouvement. Le centre a pour mis-
sion de fournir de la documentation sur 'imam, de regrouper ses dis-
cours et ses écrits et de les publier, ainsi que les photographies faites
de lui, les films réalisés sur sa vie, etc.” La sceur de Mu(sa Sadr, Rabib,
qui dirige le centre, est régulierement consultée pour faire part de ses
souvenirs et expliquer la pensée de I'imim ; elle gere par ailleyrs des
fondations charitables qu'il a créées. Clest elle la véritable dépositaire
de I'héritage de Misa Sadr.

45. Cf. « ‘A'ilat al-Sadr wa rafigayhi tatlub istijwab al-Qadhdhafi ka-shahid -, Al-Nahdr,
26/3/02, p. 19.

46. Cité par ‘Adil Rida, op. cit,, p. 194.

47. Augustus Richard Norton, « The Origins and Resurgence of Amal », dir. Martin
Kramer, Shi‘ism, Resistance and Revolution, Westview Press, Colorado, 1987, p. 211-
212.

48. Husayn Sharaf al-Din, al-Imdm al-sayyid Miisa al-Sadr, p. 12.
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Le Hezbollah aussi se réclame de lui. Il édite autocollants et
autres photographies ot I'i'mam figure en bonne place parmi les per-
sonnages de référence du parti, que ce soient des leaders politico-reli-
gieux comme Khomeiny ou l'actuel secrétaire général du parti, Hasan
Nasr Allah, ou des martyrs morts dans des opérations menées contre
Isra€l. Le Centre Internet du Hezbollah a par ailleurs édité un cédérom
sur Misa Sadr, intitulé C'était le commencement (Wa kdnat al-biddya).
Il s’agit du début de la résistance contre Israél, dont M(sa Sadr fut I'ins-
tigateur, et qui fut a la base de la création du parti. Fort bien fait, le
cédérom contient tout ce qu'il faut savoir sur 'imam : les discours et les
sermons qu’il a prononcés, ses écrits, des photographies et des vidéos
de lui, ainsi que des discours de Nasr Allah le concernant. Celui-ci
reprend les grandes idées défendues par Misi Sadr : il était pour I'E-
tat, mais contre le pouvoir ; la résistance était pour lui une priorité et
pour nous aussi ; la question des déshérités restera la question natio-
nale, islamique arabe... Bref, comme le scande un chant repris en
cheeur dans ce cédérom, Miisa Sadr était « l'imam de la résistance et de
la patrie ».

Clest, certes, I'image forte qui demeure de Misa Sadr, et celle qui
est mise en avant aujourd’hui. Gageons, toutefois, que I'imim peut
encore €tre redécouvert sous dautres facettes. Certains observateurs
prétendent en effet que toute la nouveauté apportée par Misd Sadr
résidait dans son action politique, et qu'il n’avait pas de développé de
pensée originale ; il n'était d’ailleurs ni un théoricien ni un marja’
comme pouvaient I'€tre Muhammad Bagir al-Sadr ou Khomeiny.
Toutefois, en relisant les quelques écrits qu’il a laissés ou les textes des
conférences qu'il a données, on y décele des orientations nouvelles.
Misa Sadr était, en fait, préoccupé par les themes qui, aujourdhui,
constituent les axes de réflexion des penseurs chiites réformateurs :
'homme, la liberté humaine, la communauté des valeurs pronées par
les religions révélées surtout. L'un de ces réformateurs, un Irakien qui
édite une revue tres lue, Questions islamiques contemporaines (dl-
qaddya al-isldmiyya al-mu dsira), a publié un ouvrage dans lequel il
montre la proximité des vues entre M{sa Sadr et les réformateurs. Un
chapitre, notamment, est consacré 2 ses idées concernant ce que l'on
appelle aujourd’hui « la nouvelle théologie »*. Misa Sadr n’a pas fini
de nous étonner.

49."Abd al-Jabbar al-Rifa4, Manbaj al-shabid al-Sadr fi tajdid al-fikr al-isldmf.
Mu’assasat al-tawhid li l-nashr al-thaqifi, Qom, 1998, 144 p.
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