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Les sens de la poignée de main en Gréce ancienne
du vime au ve siecle avant J.-C.

RESUME-. Cet article étudie la pratique de la poignée de main dans la Gréce d’époque archaique et classique.
Le geste est envisagé sous 'angle de sa symbolique, de ses usages divers lors des relations quotidiennes et de sa
valeur dans des circonstances officielles, y compris dans la diplomatie. L’enquéte se concentre sur les sources
littéraires, parmi lesquelles les poémes homériques et les piéces théatrales du ve siecle athénien ont un role
prépondérant. L’analyse met en lumiére a la fois la polysémie de la poignée de main en Gréce (notamment en
tant que symbole d’accueil, d’attention et de confiance) et son évolution diachronique.

ABsTRACT-. This article deals with the handshake in the Archaic and Classical ages of ancient Greece. The
gesture is studied from different points of view, including its symbolic meanings, its different uses in daily
life, and its value as a diplomatic practice. The enquiry focuses mainly on literary sources, among which the
Homeric epics and Athenian fifth-century plays prove to be particularly relevant. The analysis enlightens the
polysemous character of the Greek handshake (especially as a symbol of welcome, attention or good faith) and
its diachronic evolution.

La poignée de main est un geste qui de nos jours encore fait preuve d’'une tres grande vitalité. Ses
origines sont pourtant tres anciennes. Sans doute est-ce di a 'exceptionnelle force communicative
et symbolique dont cette pratique est pourvue, et & sa capacité de transmettre, sous une forme tres
simple, un message complexe. Ce sont bien ces caractéristiques de la poignée de main qui permettent
d’en faire 'anthropologie’. Lorsqu’un individu tend sa main a un autre, il admet que sa propre main
soit bloquée et voit ainsi son propre potentiel offensif significativement réduit®. Pourtant une main
tendue et préte a se laisser bloquer symbolise également la requéte de la réciprocité, parce que
celui qui bloque la main d’un autre individu par une poignée de main s’en trouve aussitot dans
la méme condition que son partenaire. Aucune argumentation rhétorique, aucune parole - aussi
précise et détaillée soit-elle — ne saurait étre a la fois aussi prégnante et immédiate que la poignée de

Abréviations:
LSJ] = H.J. Liddell, R. Scott & H. S. Jones (éd.) (1940-1996), A Greek-English Lexicon®, Oxford.
DELG = P. Chantraine (1968), Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, vol. I-II, Paris.
CVA = Corpus Vasorum Antiquorum, Union Académique Internationale, 1920-.
ARV? =].D. Beazley (1963), Attic Red-Figure Vase-Painters, Oxford (2¢ éd.).
DNP = H. Cancik & H. Schneider (éd.) (1996-2003), Der Neue Pauly. Enzyklopddie der Antike, Stuttgart.

(1) Voir GOFEMAN 1967, p. 19, 41 ; SCHRIFFIN 1974. Plus généralement, sur I'anthropologie de la main, cf. STREEK 2009.
(2) HERMAN 1987, p. 51: « Two clasping hands mutually nullify each other’s aggressive potential ».
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106 FRANCESCO MARI

main. C’est pourquoi, d’ailleurs, celle-ci précede souvent les paroles, et constitue un préliminaire a
Iinteraction: une poignée de main entre deux individus structure I'interaction, qui débute dans le
sens de 'ouverture réciproque.

Dans les pages qui suivent, nous souhaitons concentrer notre attention sur le role que la
poignée de main droite a joué dans les relations (surtout, mais non seulement, quotidiennes) en
Gréce ancienne’. Cela fait quelque temps que les chercheurs se sont penchés sur le corps antique
et ont entrepris d’en faire l'histoire: notre enquéte est profondément inscrite dans cette démarche,
car non seulement la poignée de main grecque est une technique du corps, mais elle est aussi une
technique de la relation, et c’est bien par les maniéres qu'une culture élabore pour faire entrer le
corps en relation qu’elle fagonne ce dernier en tant qu’objet social et historique*. Normalement, la
langue grecque ancienne se référe a la poignée de main par le mot deiwoig (dexidsis)®; plusieurs
verbes et expressions figées comme Se§lovoBau (dexiousthai), xelp” oiperv Sefitepnv (cheirairein
dexiterén), Se€lav éuPaAewy (dexian emballein), Se§lav mpoteivewv (dexian proteinein) ou Se&iav
Sdovau (dexian didonai) et A\apPBavew (lambanein) s’y réferent aussi, chacun ou chacune présentant
des nuances sémantiques propres: il convient en effet de dire des le début de 'enquéte que la
poignée de main grecque est un geste polysémique. Cest pourquoi cet article va comprendre des
volets divers, sans pour autant renoncer a la recherche d’un barycentre, voire d’'un noyau de sens
partagé. Il s’agira également, dans la mesure du possible, d’esquisser une histoire de la de§iwoig et
de ses emplois en Greéce tout au long de la période qui va d'Homere a la fin du ve siécle av. J.-C.
Le choix de cette chronologie dépend de la composition du corpus de sources, qui est le résultat
d’une recherche lexicale menée a I'aide du Thesaurus Linguae Grecae. Dans les sources datant du
1ve siécle, et notamment chez les orateurs, les poignées de main paraissent se multiplier, tandis que
la polysémie du geste semble céder la place & des emplois plus typés. Nous ne pouvons pas exclure
a priori que cette impression soit due au genre littéraire des sources; néanmoins, la comparaison
avec les nombreuses de&idoelg que 'on repére dans 'ceuvre d’'un autre auteur du 1ve siécle, a savoir
Xénophon, fait plutot songer a une évolution sémantique. Or, 'analyse d’un tournant si intéressant
et complexe mérite une étude a part et C’est pourquoi l'histoire que 'on esquisse ici s’arréte au ve
siécle.

L’hétérogénéité des sources littéraires disponibles, leurs genres divers, leurs maniéres différentes
de parler de la poignée de main représentent autant de difficultés a prendre en compte dans notre
démarche. Afin d’éviter que le poids des différences n’empéche de saisir les nombreux éléments de
continuité, il convient de faire un choix de méthode. Nous allons donc adopter le terme Seiwoig
en tant que catégorie opératoire, rassemblant les pratiques que le grec ancien indique tour a tour
par des verbes et des périphrases comme celles que 'on a citées plus haut. Rapporter toutes les
poignées de main a une seule notion a certes une part d’arbitraire: sur le plan de la symbolique, par
exemple, il y a des différences importantes entre I'offre et la saisie de la main droite. Cependant, ce
n’est qu’en considérant ces deux cas ensemble et en méme temps qu’il est possible de les comparer
et de mettre en lumiére a la fois leurs points de contact et leurs points de divergence. Le conflit entre
la réalisation pratique du geste et sa fonction peut aussi poser probléme: sans doute le cas le plus
épineux est-il représenté par la xeip émi kapnd (cheir epi karpo: «main sur le poignet»), que 'on
rencontre lorsque ce sont les xeipec d’'un homme et d’une femme qui se touchent®. Comme on va le

(3) Sur la valeur des gestes dans I’Antiquité grecque, voir surtout SITTL 1890, NEUMANN 1965 et MCNIVEN 1982
(notamment sur I'iconographie des vases a figures noires et rouges), LATEINER 1995, BOEGEHOLD 1999. Sur la poignée de
main, cf. HERMAN 1987, p. 49-53.

(4) A ce sujet, voir PRosT 2006. Pour un bilan récent sur ’histoire du corps antique, voir GHERCHANOC 2015.

(5) Cf. LSJ, s.v. «Sekiwoig»: «offer of the right hand, greeting ».

(6) Le geste semblerait malgré tout restreint a la sphére familiale, cf. infra, par. 1.2.
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LES SENS DE LA POIGNEE DE MAIN EN GRECE ANCIENNE 107

voir, il y a des cas ou, du point de vue de la sémantique du geste, la saisie de la main d’une femme
au poignet revét exactement la méme fonction qu’aurait une poignée de main entre hommes. Face
a de telles occurrences, de nouveau, une catégorisation inclusive et comparative nous a paru plus
fertile qu'une catégorisation certes plus précise, mais plus restrictive: car, si d'un c6té on ne saurait
affirmer que la xeip éni kapnd est une forme de poignée de main, il ne semble pas non plus possible,
de I'autre coté, de nier que, une fois apportées au dossier, certaines de ces occurrences contribuent
de maniére significative a 'interprétation de la deiwotg.

En gardant a 'esprit ces considérations préliminaires, avant de proposer nos suggestions et
hypotheses, nous souhaitons pourtant ajouter un dernier mot sur le choix de renoncer a I'analyse
d’un corpus d’images de la defiwoig. En effet, le medium iconographique a son langage spécifique:
avant de rapprocher textes et images, il vaudrait mieux conduire une recherche autonome sur ces
derniéres. C’est pourquoi dans cet article nous avons préféré nous limiter aux sources littéraires,
tout en reportant a la fois 'analyse des images et 'étude de synthéese a des travaux futurs.

Dés ses premiéres apparitions dans I'épopée homérique, la pratique de la poignée de main
apparait parfaitement intégrée au code rituel de comportement, ce qui donne a penser que sa
symbolique remonte bien au-dela de I'époque archaique’. L’intérét de notre enquéte git dans le
fait que, vis-a-vis des usages que I'on fait de la poignée de main dans 'Occident du xx1e¢ siecle, la
Setiwoig présente une connotation, forte et surtout constante, de solennité, qui I'éloigne fatalement
de 'ensemble des simples pratiques de salutation auxquelles on pourrait étre tenté de la rattacher.
En tant que préliminaire, la Sefiwoig est aussi une forme de salutation, mais cette fonction ne
semble pas étre primordiale. Peut-étre vaut-il mieux commencer par un bref excursus lexical
susceptible d’éclairer ce point. Par la suite, nous étudierons d’abord, I'une apres lautre, les trois
fonctions différentes qu’il semble possible d’attribuer a la defiwoig entre 'époque archaique et le
milieu de I’époque classique; puis, nous présenterons quelques considérations sur la polysémie de
la poignée de main dans I'usage quotidien, telle qu’elle ressort de notre dossier et de ses apparitions
sur les steles funéraires attiques; nous passerons ensuite a un nouveau volet, qui concernera le role
de la poignée de main dans la symbolique du pacte. Ce sera a partir de ce dernier point que nous
tacherons, enfin, de clore 'enquéte, en proposant une interprétation du processus évolutif qui —
nous semble-t-il — a marqué I'appréhension de la de€iwoig pendant 'époque classique.

I. ‘H 8e&1& xeip. SPECIFICITES GRECQUES ANTIQUES D'UN GESTE TOUJOURS ACTUEL

En grec ancien, le terme Xeip pouvait dénoter soit la main stricto sensu, soit, de manieére plus
générale, le bras comprenant la main®. Bien que cela puisse apparaitre & premiére vue comme un

(7) Les problémes de comparaison entre sources littéraires et sources iconographiques s’amorcent déja en cette phase,
puisque les premiéres attestations figuratives du geste ne manquent pas de susciter le débat: 'opinion la plus répandue
identifie la premiére attestation de poignée de main dans le relief d’une trés belle plaquette en ivoire provenant du temple
d’Artémis Orthia & Athénes (EM 15362) et datant du troisiéme quart du vire siécle av. J.-C. (NEUMANN 1965, p. 49). La
plaquette pourrait devenir d’autant plus cruciale pour I'histoire de la Sefiwaig que les deux figures engagées dans le geste sont
un homme et une femme; cependant le fragment du relief ou se trouvaient les mains des figures est perdu et c’est pourquoi
les historiens de l'art les plus attentifs ne poussent guére leurs interprétations (RAUCHLE 2017, p. 235, n. 187 se borne a
qualifier la de€iwotg de « vermutlich »). La question demeure néanmoins ouverte, puisque la position des figures semblerait
exclure également la xeip émi kapm® a laquelle il serait logique de songer (Marion Meyer, per litteras). Avant I'époque
archaique, on rappelle aussi I'existence d’un cratére peint datant de I'Helladique récent IITA2 (1390/1370-1340/1330
av. J.-C.), sur lequel LORANDOU-PAPANTONIOU 1975 a cru voir des defiwoeig entre wanax et lawagetds : mais les figures sont
trop stylisées pour qu’on puisse avoir ne serait-ce que la moindre certitude a ce sujet.

(8) Cf. LS, s.v. «xelp». La frontiére sémantique entre xeip et Ppayiwv (brachion, «bras») se trouvait grosso modo autour
du coude.
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108 FRANCESCO MARI

point de détail, nous verrons par la suite que parfois cela a des retombées non négligeables sur
linterprétation des sources. Mais du point de vue de la symbolique, il est plus important de relever
a ce stade que, pour étre valable, la poignée de main devait (et doit) nécessairement étre exécutée
par la main droite. Dans un article paru en 1909 dans la Revue philosophique de la France et de
Iétranger et dont, presque cent dix ans plus tard, les progres de la science n’ont pas encore démenti
les présupposés’, Robert Hertz affirmait que «si 'union des mains droites fait le mariage, si la main
droite préte serment, contracte, prend possession, porte assistance, c’est que dans le c6té droit de
I’homme résident ses pouvoirs, 'autorité qui donne poids et valeur a ses gestes, la force par laquelle
s’exerce son emprise sur les choses»'°. Si la prédominance de la main droite sur la gauche que I'on
observe chez la plupart des étres humains - affirme Hertz — est liée a la dominance de '’hémisphere
gauche du cerveau, il demeure tres difficile de savoir laquelle, de ces deux dominances, est la cause
de lautre, et laquelle leffet'".
Ainsi 'asymétrie organique est a la fois, chez ’homme, un fait et un idéal. L’anatomie rend compte
du fait, dans la mesure ot il résulte de la structure de I'organisme; mais, si avancée qu’on la suppose,
elle est incapable d’expliquer l'origine et la raison d’étre de I'idéal. [...] La différence de valeur et de
fonction qui existe entre les deux cotés de notre corps présente donc au plus haut point les caracteres
d’une institution sociale."?
En grec ancien, le substantif de€1d, qui désigne la main droite'?, est issu de la famille de I'adjectif
Se€16¢ (myc. de.kisi.wo = 8e€ipog)'?, pour lequel, depuis I'époque archaique, sont attestées trois
significations: a) «droit», en tant quopposé de gauche; b) «de bon auspice», avec référence aux
pratiques de divination; c) «habile, intelligent»"*. A la lumiére des propos de Hertz, il est malaisé
d’établir laquelle, parmi ces trois acceptions, contient le sens originel de I'adjectif. Chez Homeére,
I'emploi systématique du comparatif irrégulier Se€itepog (dexiteros) pour indiquer ce qui se trouve
plutot du coté de la main droite (par opposition a apiotepdg [aristeros], ce qui est plus proche de
la main gauche)'®, préte & penser que les noms mémes de la droite et de la gauche sont dérivés de
ceux que 'on donnait aux deux mains, sans pourtant nous éclairer sur les connotations premieres
de ces derniers.

Pour sortir de 'impasse, il est possible de songer aux étymologies antiques et byzantines, dont
la plupart instituaient le lien entre 'adjectif 8e£10¢ et le verbe Séxopat (dechomai), recevoir'’. Cest
pour cette interprétation que penche Pierre Chantraine, qui précise que «l’hypothése n’est pas
strictement démontrable, mais probable»'®. Autrement dit, au-dela des autres idées auxquelles elle
renvoie, la 8e1a xelp apparait liée de maniére primordiale a la sphére de I'accueil. A la lumiére de ce

(9) La comparaison avec d’autres grands singes, pour 'heure, ne fait que suggérer une prééminence de la composante
biologique: cf. HopkiNs 2006.

(10) HerTZ 1909, p. 572. Je tiens & remercier Alain Duplouy de m’avoir signalé 'existence de cette étude pénétrante.

(11) Ibid., p. 554.

(12) Ibid., p. 557.

(13) Déja chez HOMERE, p. ex. II. X, 541-542.

(14) Cf. DELG, T, p. 263-264, s.v. « 5e£16G».

(15) Cf. LSJ, s.v. «8ek1og». Quelques exemples: a) HOMERE, Iliade, 1V,480-481; b) Iliade, V,821-822; c) PINDARE,
Isthmiques, V,61. A partir de 'époque impériale, cet adjectif a assumé aussi le sens de «gentil», «courtois ».

(16) Cf. LS], s.v. «3e€itepdg». Une autre hypothése concernant lorigine de cette forme comparative (sans doute plus
ancienne que 0e§l0¢, présentant le méme suffixe que le latin dexter) se fonde sur une signification originelle de «(plus)
forte» des deux mains. Mais il n’y en a pas mention dans les lexiques anciens, qui s’attachent plutét a expliquer I'anomalie
grammaticale de ce mot homérique: p. ex. Etymologicum Magnum 256 Gaisford, s.v. « 8eEitepog».

(17) Cf. PHILON DE BYBLOS, Sur les diverses significations des mots, 1. 113 Palmieri, s.v. «Aafeiv»; [ZONARAS]
§ 480 Tittmann, s.v. «3e€id» et 8491 Tittmann, s.v. «Séxopon kai 8éEacOar»; Etymologicum Magnum 259 Gaisford,
s.v. «8éxopar» et 256 Gaisford, s.v. «8efid». Cf. aussi ORION DE THEBES, Lexicon, 846 Sturz, s.v. «3e§ia». Contra:
Etymologicum Gudianum, § 345 de Stefani, s.v. « 5e§1d ».

(18) DELG, I, p. 264.
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LES SENS DE LA POIGNEE DE MAIN EN GRECE ANCIENNE 109

constat, la synonymie entre deiwoig et bodoxr (hypodoché), a savoir le fait de recevoir quelqu’un,
voire I'hospitalité'®, que postulaient maints lexicographes®’, ne saurait guére surprendre.

La S8eiwoig est le geste spécifique par lequel on accueille quelqu’un, car Cest le geste par lequel
on signifie I'attention réciproque et 'on symbolise des intentions pacifiques, en se regardant dans
les yeux et en engageant les mains droites, ainsi forcément libres de toute arme. C’est pourquoi la
Setiwoig est un geste préliminaire aux interactions non belliqueuses; C’est la raison pour laquelle,
nous semble-t-il, elle est souvent confondue avec les salutations, qui lui font immédiatement suite.

I convient enfin d’ajouter que, a coté du lien avec I’ bmodoxn, les lexiques antiques insistent
beaucoup sur le fait que la main droite était un symbole de bon accord. On ne citera ici que
Ientrée « defiai» du lexique d’Hésychios d’Alexandrie, la plus compléte de toutes, qui affirme: ai
ywopevat katd cuvOnkag Enagal Tdv SeELldv xelp@v, €ig oOpBolov Tod PéPata Eoeobat, kal fv peta
T ovuvTiBépeva (« les contacts entre mains droites ayant lieu durant les pactes, en tant que gage de
certitude future; ils se faisaient aprés les décisions »)*'.

Accueil, attention, accord: voila les différents aspects et significations de la de§iwoig, vers
lesquels nous allons désormais tourner notre attention.

1.1 L’accueil par la deéiwoig

Chez Homeére, la dekiwoig est 'un des actes qui composent le rituel d’hospitalité, car Cest le
symbole par lequel un maitre de maison prend acte des intentions pacifiques d’'un étranger et se
déclare disponible a l'accueillir dans son oikog (oikos, « maison», mais aussi «famille»)*?. C’est
pourquoi, pour les personnages homériques, il ne s’agit pas tant de s’échanger une poignée de main
que de prendre la main de quelqu’un et de lui manifester sa bienveillance. Cest, ainsi, par exemple
qu'au chant VII de I'Odyssée Alcinoos prend Ulysse par la main (v. 168: xeipodg éAwv ‘Odvoiia).
L’usage moderne ne doit pas nous tromper: la symbolique de cet accueil a peu a voir avec les
salutations et moins encore avec les présentations, qui ont lieu par la suite; le geste d’Alcinoos -
rendu ailleurs par 'expression éyyv0t 8¢ atdg | xeip” €ke Seitepnv («se plaga pres de lui et prit sa
main droite»: Odyssée, 1,120-121; cf. XX, 197) - est en fait un geste hiérarchique®.

Au demeurant, il n’est que trop clair que, afin que 'on puisse saisir la main d’autrui, il faut
d’abord que son propriétaire soit disposé a la concéder: ainsi la deiwoig entre pleinement dans la
logique du don et du contre-don**. Une telle appréhension du geste se retrouve encore dans des
sources de I'’époque classique, et Carl Sittl avait raison quand, en 1890, il écrivait que

das 8ef1ov00at hat einen anderen Sinn als unser fliichtiges Handreichen, es ist ein Hindedruck [...].

Darum wird die Hand weder jedem Bekannten, noch bei jeder alltiglichen Begegnung gereicht™®.
Un passage du livre II des Histoires ' Hérodote parait d’ailleurs appuyer a la fois les propos de Sittl et
Iavis que nous avons émis au sujet du rapport entre salutations et de§iwaotg, qui, loin de se confondre,
se succédaient dans la pratique. Il est question de I'usage égyptien de se saluer dans les rues:

(19) Cf. LS], s.v. «bmodoxr) »: «reception, [...] entertainment, hospitality ».

(20) Pour la premiére fois chez [ZoNaras], § 480 Tittmann, s.v. «8efiwoig», puis chez PHOTIUS, Lexicon, § 189
Theodoridis, s.v. « 8ekiwoig»; Souda, § 236 Adler, s.v. «Sekiwoig» et chez d’autres.

(21) HesycHIUS, s.v. «8eklai», 8635 Latte (traduction personnelle). Hésychius fait ensuite référence & Hom. I. 11 341,
sur lequel voir encore infra, par. 3.1. Cf. aussi, entre autres, PHOTIUS, Lexicon, § 184 Theodoridis, s.v. « 8e€1a¢» ; [ZONARAS],
§ 480 Tittmann, s.v. «8e€14¢» ; Souda, § 226 Adler, s.v. « 8e€1dg».

(22) Voir p. ex. HOMERE, Odyssée, I, 120-121, XX 197. Au sujet de 'hospitalité et des rites d’accueil chez Homeére, voir
REECE 1993; MARI 2016.

(23) Cf. MaRr1 2016, p. 237.

(24) La référence est a Mauss 1950. Sur le don chez Homeére, voir SCHEID-TISSINIER 1994 ; cf. récemment CUNIBERTI
2017, sur le don et le contre-don dans I’ Antiquité.

(25) SrrTL 1890, p. 27-28.
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T68e pévtot dAhotot EAAjvwv 00dapoiot cupgépovtat: dvti Tod mpooayopedey AAARAOLG €V Tfiot

680101 IPOCKLVEOVOL KATLEVTEG [EXPL TOD YOUVATOG TNV XEipaL.

Mais voici un autre point sur lequel ils ne s’accordent avec personne en Grece: au lieu de s’adresser

dans les rues des paroles des salutations, ils font une révérence en abaissant la main jusqu’au genou.*®
L’attention d’Hérodote se porte sur la proskynese, qui ne pouvait que frapper un public grec habitué
a tenir cette pratique orientale pour dégradante. Il est assez remarquable, en réalité, que pouvant
comparer un geste de la main (katiévreg [...] v Xelpa) avec un autre geste de la main, Hérodote
ne fasse pas mention de la Sefiwoig (en utilisant par exemple le verbe defioopat (dexioomai), dont
on va parler ci-dessous et qui, a I'instar de mpooayopedw (prosagoreud), dénote le fait de saluer,
mais avec une connotation différente): sans doute une telle comparaison ne s'imposait-elle pas
parce que la proskynése ne prévoyait pas que 'on touche de la main le corps de 'autre;; mais peut-
étre le faisait-elle d’autant moins que, en se rencontrant et en se saluant tous les jours, les Grecs
se serraient moins les mains qu’ils ne s’adressaient la parole de loin®”. Dans ce cas, cet extrait des
Histoires, qui par ailleurs ne mentionnent jamais la deiwoig, fournirait un indice historique du
fait que, a 'époque classique, la poignée de main était loin d’étre une salutation trés commune. Ce
dernier constat correspondrait a 'impression qui se dégage de 'examen des poémes homériques,
ot la deiwoig accompagne les salutations seulement dans des circonstances solennelles, ou bien
caractérisées par une grande tension émotive. Il ne serait sans doute pas déplacé, en 'occurrence, de
dire que, en tant que préliminaire, la de§iwoig fonctionne comme un «interrupteur » de la tension
émotive pendant la relation, et donc de la formalité qui caractérise cette derniére®®. Autrement dit,
elle semble étre soit le signal que les circonstances demandent un comportement solennel, soit, au
contraire, celui d’'une suspension, plus ou moins temporaire, des normes de comportement qui
veillent au maintien des distances sociales au profit d’'une plus grande liberté expressive. C’est le cas,
par exemple, du retour d’Ulysse et Diomede de leur expédition dans le camp ennemi, au chant X de
I'lliade. Les autres chefs achéens les ont attendus, en s’inquiétant de leur sort, pendant une longue
nuit d’agitation. Mais a I'aube les deux héros reviennent, en rapportant avec eux le corps de Dolon,
'espion troyen:

O nw mav glpnto €mog 6Tdp’ fAvbov avtoi.

Kai p’ of pév katéPnoav émt x0ova, tot 8¢ xapévteg

Se&ufj nomdlovto Eneooi te pethiyiotoL.

[Nestor] n’a pas achevé [de parler] qu’ils sont 1 en personne.

Ils mettent pied a terre, et, joyeux,

tous les accueillent avec les mains droites et de douces paroles.
La Sefiwoig est ici une maniére d’accueillir des amis qui reviennent d’une action dangereuse, et
exprime la disparition de I'angoisse liée a I'attente. Le trait qui caractérise le plus ce passage est
d’ailleurs un fort sentiment de joie. La description homérique est courte et dense, et les rhapsodes
ont sans doute construit ces vers pour que 'impression émotive qu’ils suscitaient chez le public
soit aussi efficace que possible: tout dans la scéne semble transmettre un sentiment de joie, de la
description des dispositions des personnages (xapévteg), a ce qu'ils disent (¢meooi te pethiyiotor) et
ce qu’ils font: de&ifj nomalovro.

(26) HERODOTE, Histoires, 11, 80, 2. Sauf indication explicite, les traductions proposées dans cet article sont empruntées
ala CUF.

(27) Clest ce que soutient p. ex. Guiporizzi 2002, p. 197.

(28) Compte tenu du fait que les personnages homériques reconnaissent des «symbolic expressions of deference and
disrespect in a much wider spectrum of behaviour than we are inclined to do» (vAN WEEs 1992, p. 107).

(29) HoMERE, Iliade, X, 540-542. Trad. Mazon modifiée.
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Lorsqu'on envisage le verbe &e€idopar, «greet with the right hand, welcome» selon le
dictionnaire Liddell-Scott®, le tableau se fait pourtant plus nuancé. Il est en effet évident que ce
verbe, attesté dés '’hymne homérique a Aphrodite®® (v. 15-16: ol & fonalovto idovtes | xepoi
T ¢8ef10wvTOo), ol pourtant il se référe explicitement a des salutations accompagnées de poignée
de main®?, signifie a la fois «se serrer la main » et «se saluer». Sans doute avons-nous ici les débuts
d’un processus trés fréquent dans la communication humaine, qui en linguistique prend le nom de
grammaticalisation. Il vaut la peine de s’arréter quelques instants sur ce phénomene, qui eut un role
crucial dans I’histoire de la 8e€iwoic.

La grammaticalisation est un processus qui tend a vider un mot de sa signification originelle
pour lui conférer un rdle syntactique. En sémantique historique, il s’agit d'un phénomene
linguistique qui «associe un affaiblissement sémantique & un renforcement pragmatique (ou
valeur d’action)»*’. Mais ce processus peut intéresser aussi bien la langue que des formes de
communication non verbale, telle la gestuelle dont fait partie la poignée de main. On distingue deux
phases: dans un premier temps, on utilise une certaine conduite pour évoquer symboliquement une
idée complexe ou un ordre de choses (autrement dit: on forge une métaphore); dans un deuxieme
temps, a force d’emplois, la méme conduite finit par produire cet ordre de choses, en perdant
a la fois sa signification originelle et la fonction de métaphore®. Ainsi, elle devient un élément
nécessaire a I'articulation correcte du message, et perd graduellement son réle de vecteur autonome
de sens. Dans la suite de notre enquéte, nous aurons maintes occasions de réfléchir aux étapes de la
grammaticalisation qui semble avoir affecté la poignée de main grecque pendant la période étudiée.
Mais a ce stade et a la lumiére des considérations que 'on vient d’exposer, nous nous limitons a
avancer I'hypothése que, a force d’étre juxtaposée aux salutations, la de§iwoig a été envisagée de
moins en moins en tant que symbole évoquant 'ouverture réciproque a l'interaction pacifique,
qui est préliminaire aux formules de salut; son exécution a plutdt dtt commencer a marquer les
circonstances ol cette condition d’attention envers autrui existait déja. D’une certaine fagon, elle
scellait la reconnaissance d’une telle condition d’attention de la part des individus présents. Certes,
il s’agit d’un processus lent: en se fondant sur la double signification du verbe 8e€idopat, on peut
penser que, dans une premiére phase, le noyau de sens de la defiwoig fut élargi et généralisé. Un
exemple assez intéressant de ce processus se trouve au début du troisieme épisode de I’Agamemnon
d’Eschyle, lorsqu’Agamemnon, qui vient d’entrer en scéne sur un char, est accueilli par le coryphée.
Apres de longues années d’absence de la cité, le roi s’appréte a faire son entrée dans Argos et dans
le palais, et prononce ces mots:

Nov & €6 pédabpa kai §6p0vg épeotiong

ENBav Beolot ipdta Seflvoopal,

oimep MPOOW TEUYAVTEG T{yayov TTAALY.

Pour I'instant, jentrerai dans le palais et, au foyer de ma demeure,

je saluerai d’abord les dieux qui,

aprés m’avoir accompagné au loin, m’ont ramené ici.*®
1l est évident qu’ici le verbe defioopat n’évoque pas la pratique de la defiwoig. Comment I'Atride
pourrait-il, en effet, serrer la main aux dieux? Il est plus vraisemblable qu’il veuille leur offrir un

(30) LSJ, ad v.

(31) Hymnes Homériques, V1.

(32) Contra Cassora 1991, p. 561, ad. v. 16, qui fait la comparaison avec HOMERE, Iliade, XV, 86: Sewavowvto
Sénacowy («salutavano levando in alto le coppe ») et conclut que la tournure signifie «levando in alto le mani».

(33) Voir WAuUTHION 2000, p. 329; cf. TRAUGOTT 2010, p. 97.

(34) En assumant ainsi un role pragmatique par un processus de désémantisation: voir TRAUGOTT 2010, p. 99;
cf. NErRLICH 2010, p. 198.

(35) EscHYLE, Agamemnon, 851-853.
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sacrifice®®. Néanmoins, 'application du verbe de€ldopar a une circonstance et a des pratiques
rituelles qui ne comprennent pas la poignée de main ne doit pas pousser & penser que la force
symbolique de la Sefiwoig avait diminué, en réduisant le geste a une forme de salutation comme
une autre, ou en tout cas assez générique pour pouvoir indiquer toutes les autres. Méme sans
lindice fourni par I'extrait d'Hérodote que I'on a vu, nous pouvons en effet constater qu’Eschyle
utilise le verbe de§toopan pour évoquer un type de rapport d’attention solennelle semblable a celui
que nous avons vu caractériser la Sekiwoig chez Homeére®. Or pareille attention est la méme que
visent a susciter chez les dieux la priére aux dieux et les sacrifices®. Il s’agit de manifester que son
attention est toute concentrée sur I'autre, afin de lui en demander une équivalente et de tirer de la
relation le plus grand succés possible*®. On comprend ainsi par quelle voie sémantique a pu opérer
la grammaticalisation, qui conserve le noyau de sens de la Sefiwoig mais le généralise, a travers une
forme de métonymie ot le nom du geste prend la place de son exécution, et s’applique maintenant
a d’autres types de relations que celle dont le geste lui-méme était au début la marque spécifique.
Les textesissus dela grande époque du théatre athénien du ve siecleav. J.-C. sont particuliérement

adaptés a I'étude de la gestuelle. En effet, comme I'a écrit Alan Boegehold,

Athenian tragedy and comedy put the actors on stage in masks that covered their whole faces. Since

they could not express themselves by means of grins and winks and sneers, they used their heads,

hands and bodies instead*.
Les gestes facilitaient la compréhension du public, d’autant plus que le langage dont usaient
les acteurs en récitant les pieces tragiques était tres ardu a comprendre, méme pour les
contemporains*'. C’est pourquoi il est probable qu'au moins certains de ces gestes aient relevé de
I'usage des Athéniens du ve siecle. On songera notamment aux gestes dont 'emploi sur la scéne est
cohérent avec celui qui est attesté dans d’autres types de sources, comme Cest le cas de la de€iwaotg.

En nous fondant sur une telle idée, nous pouvons ajouter a extrait de I’Agamemnon que nous

venons d’envisager d’autres passages tirés des textes théatraux, qui paraissent confirmer notre
compréhension de la de€iwoig en tant que geste d’accueil. Le lien de la poignée de main avec
les sentiments de I'excitation et de la joie, dont elle serait une marque gestuelle, est évident chez
Aristophane. Dans un passage du Ploutos, par exemple, 'esclave Carion décrit a la femme de son
maitre (Chrémylos, le protagoniste de la piece) le comportement de la foule qui suit Ploutos. Le dieu
de la richesse a enfin recouvré la vue, dont Zeus avait voulu le priver. Ainsi «ceux qui auparavant
étaient justes et vivaient de peu 'embrassaient et lui prenaient tous la main sous le coup de la joie »
(ol yap Sikatot tpodTepov Bvteg kal Piov | Exovteg OAiyov avtov fomdlovTo kai | £8e£100vE’ dravteg

(36) Cet usage de Sefloopal avec datif est un hapax: cf. FRAENKEL 1950, p. 389, ad v. 852.

(37) Au moment de procéder a la comparaison, on pourrait en questionner la pertinence sur la base de I'idée qu’au
contraire des héros homériques, Agamemnon et Zeus ne sauraient étre des pairs. Pourtant, comme on le verra infra
(par. 2.2), la 8ekiwoig ne requiert pas I'égalité des deux partenaires. C'est d’ailleurs dans le méme chant X de I'Iliade cité
ci-dessus qu’Agamemnon explique & Dioméde que parmi les BactAijeg il y a des différences de rang (v. 239: &i facihevtepdg
£oTIV).

(38) Voir HOMERE, Iliade, XV, 370-376. Cf. aussi, p. ex., Iliade, 1, 39-42, Odyssée, XV1I, 240. Sur le sujet, voir YAMAGATA
1994, p. 93 et 122-126; sur la priére aux dieux, voir GIORDANO 1999, p. 17-25.

(39) 1ls’agit bien d’une relation avec les dieux que I'on instaure par les sacrifices, qui sont censés ouvrir et maintenir des
canaux de communication: voir p. ex. ARISTOPHANE, Oiseaux, 188-193; cf. BURKERT 1997, p. 9-10 (notamment la n. 4);
GROTTANELLI 1988, p. 26: «Lo scambio sacrificale sembra essere, in molte societa antiche, la principale espressione di un
rapporto fra esseri umani e dei».

(40) BOEGEHOLD 1999, p. 6. Voir aussi p. 53-54. Au demeurant, faute de didascalies, les auteurs consacraient parfois des
répliques entiéres a donner des indications aux acteurs sur les gestes & accomplir sur scéne: cf. TAPLIN 1977 et Ross1 1989,
p- 66-68. Mais voir aussi les remarques de TELO 2002a, p. 9-15.

(41) Cf. ARISTOPHANE, Grenouilles, 923-930; 961-962. L’usage des masques, qui empéchaient la mimique du visage,
et de la parole chantée a da parfois contribuer a compliquer la compréhension parfaite du texte de la part du public: voir
Ross1 1989, p. 63-64.
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7o g N80vig)*2. Les pauvres gens accueillent Ploutos tel un libérateur, ravis a la perspective qu’il
puisse désormais procéder & un partage équitable des richesses. Leur grande joie passe ici par des
poignées de main. Et Cest de la méme maniére que, dans un autre extrait d’Aristophane issu des
Grenouilles, Xanthias démontre son enthousiasme vis-a-vis d'un serviteur d’Hades, aprés avoir
découvert que ce dernier aussi s’amusait a se moquer de son maitre:

® Doif’ AmoAlov EuPalé pot Ty Sefidv,

kai §0¢ khoat KavTOG KOOOV. ..

Phébus Apollon! [...] donne-moi ta main, laisse-moi

t’embrasser et embrasse-moi...**
Loin de constituer une salutation (Xanthias et le serviteur s’étaient en effet déja rencontrés dans
une scéne précédente), la Seiwoig que s’échangent ici les deux personnages marque plutdt une
reconnaissance, accompagnée par un sentiment de satisfaction. Au moment de leur premiere
rencontre (v. 503), Xanthias était déguisé en Héracles**, mais par la suite la farce a été découverte
et les deux esclaves ont compris qu’ils partageaient le méme statut. Maintenant ils découvrent
aussi que, comme la plupart des esclaves dans la comédie, ils ont en commun d’aimer railler leurs
maitres.

Ces témoignages donnent a penser que la defiwoig caractérise les salutations « excitées ». Mais
un autre extrait intéressant, ot le verbe de§ioopau est employé afin d’évoquer I'image d’un accueil
trés chaleureux, se trouve chez Sophocle. Nous voulons parler d’un passage de I'Electre, ou ce verbe
apparait avec la méme nuance de sens que nous lui avons attribuée dans le cas de ’Agamemnon.
Electre tente d’impliquer sa sceur Chrysothémis dans son projet de tuer Egisthe; elle veut la
convaincre que, en cas de réussite, tout le monde les considérerait comme des héroines:

Adywv ye v ebkhetav ovy 6pdg dony

oavtij Te kapol TpooPaleis meloBeio’ €poi;

Tig yap ot dot@v fi EEvev fudg idwv

1010108’ €maivolg ovyl Sefuwoetay;

Puis, quand on parlera de nous, ne vois-tu pas quelle

pure gloire tu nous acquerras, a toi comme a moi, si tu

te ranges & mes conseils ? Quel est alors le citoyen ou

’étranger qui, & notre vue, ne nous saluera par de mots louangeurs ?*°
Dans ce cas aussi, le verbe Sefldopat sert a évoquer des circonstances exceptionnelles, 4 savoir les
instants d’émotion qui feraient suite a la mort du tyran. Pourtant, il est trés improbable qu’Electre
se référe a des delwoelg stricto sensu, car en dehors de la sphére familiale il n’était pas coutumier
de toucher la main aux femmes (ce qui se passait a l'intérieur de I’ olkog sera envisagé plus loin)*°.

(42) ARISTOPHANE, Ploutos, 751-753. Contra SOMMERSTEIN 2001, p. 184, ad v. 753: «thus pledging eternal fidelity to
Wealth ».

(43) ARISTOPHANE, Grenouilles, 754-755 (trad. Coulon modifiée). Les commentateurs ne doutent point qu’il y ait la
une poignée de main: COULON & VAN DAELE 1942, p. 122, n. 1 font du geste un «serment d’amitié», en le rapprochant
de Ran. 789 et Eq. 554. Mais les autres, avec raison selon nous, tiennent I'invocation de Xanthias pour une exclamation de
joie et ne mentionnent point la possibilité d’un serment (RADERMACHER 1967, p. 251; DOVER 1993; DEL COrRNO 1994;
SOMMERSTEIN 1996, ad v. 754; MASTROMARCO & TOTARO 2006, p. 632-633; HALIWELL 2015, ad v.).

(44) On suit ici l'interprétation de DEL CORNO 1994, p. 201, ad v. 738; cf. aussi SOMMERSTEIN 1996, p. 221, ad v. 738.
CoULON & VAN DAELE 1942 font du personnage qui comparait aux vers 503 une «servante ».

(45) SOPHOCLE, Electre, 973-976.

(46) Cf. EURIPIDE, Iphigénie a Aulis, 831-834 (ou Clytemnestre s’adresse a Achille) : KAvt- Metvov - ti gevyeig; — Sefidv
T &uf xept | ovvayov, apxiv pakapiav vopgevpdtwy. | Ax- Ti ¢rig; ¢yd oot Sekidv; aidoiped” &v | Ayapéuvov’, el yavoruey
@v pn pot B¢uig. (Clyt: Reste. Pourquoi t'enfuir? Unis ta main droite a la mienne, en prélude d’une heureuse union. Ach:
Que dis-tu? Ma main dans la tienne! Je rougirais devant Agamemnon de toucher ce qui ne m’est pas permis.) Le geste était
probablement per¢u comme une avance: cf. WIrTH 2010, p. 133.
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De nouveau nous constatons la tendance des mots qui indiquent en premiere instance le geste
de la poignée de main droite a élargir leur champ d’application a d’autres pratiques et a d’autres
circonstances qui en recoupent la symbolique. Nous ne saurions dire laquelle, entre les deux
circonstances d’emploi de la de€iwoig que nous avons cru reconnaitre plus haut, s’adapte mieux aux
spéculations d’Electre. Parle-t-elle d’une féte ou les habitants de Mycénes s’empresseraient autour
des princesses pour les remercier avec des cris de joie ?*” Ou bien s’agit-il plutdt - comme semblent
le suggérer les vers qui suivent*® — de louanges d’admiration et de déférence, presque incrédules,
qu’elle préconise? Quoi qu’il en soit, il ressort clairement que, méme lorsqu’elle est appliquée
aux salutations - et en dehors du fait que le geste soit effectivement exécuté*’ - la symbolique de
la Sekiwoig nest jamais terne; au contraire, elle signifie toujours une certaine emphase, que les
individus souhaitent apporter a leur conduite pendant I'interaction. C’est un point qui mérite d’étre
approfondi.

1.2 Exiger lattention: le recours a la dekiwaig pour amplifier un propos

Tant que dure la poignée de main, les possibilités de distraire notre attention de la personne qui
maintient son contrdle sur une partie primordiale de notre corps se réduisent drastiquement. Voila
un aspect de la poignée de main auquel de nos jours on préte trés peu d’attention: sa durée dans le
temps. En effet, le sens commun suggére d’emblée que ce geste ne doit se poursuivre que quelques
instants, et tout contact des mains trop prolongé risque d’étre per¢u comme génant. Ainsi veut
I'usage. Cependant notre expérience quotidienne ne correspond pas nécessairement a celle que les
Grecs antiques avaient de la Sefiwoig. La question mérite par conséquent d’étre posée.

Considérons par exemple ce passage de I'lliade, ou le dieu Poséidon, déguisé en vieil Achéen,
serre la main d’Agamemnon:

135 008 dAaookomiv elxe KAVTOG évvooiyalog,
A& peT adToLG AAOE TaAau® QWTL E0IKWS,
Sebitepnv & é\e xelp’ Ayapépvovog Atpeidao,
Kai P wvroag énea nrepdevta mpoonvda-

« Atpeidn vov 81 mov AxiAAfjog OAoOV Kijp

140 ynOei évi otrBeaot govov kai gvlav Axau@v
Sepropévw, émel ol ol Evi gpéveg ovd’ fPatai.
AN 6 pgv &g dnolotto, Bedg 8¢ € olpAdoete-
oot & ol mw pdha mayxv Oeol pdkapeg KoTéoLaLY,
AN €t ov Tpwwv fyftopeg e uédovteg

145 €VpL kovicovoty mediov, o § Emdyeal avTodg
@evYOVTAG TTPOTL AOTL VEDV ATTO Kal KALTLAWY ».

Mais I'illustre Ebranleur du sol ne monte pas non plus

la garde en aveugle. Il vient a eux, sous les traits d'un

vieil homme, il saisit la main droite ’Agamemnon,

le fils d’Atrée, et, prenant la parole, il lui dit ces mots ailés:

«Atride, en ce moment sans doute le coeur

(47) Clest I'interprétation de MARCH 2001, p. 199.

(48) SOPHOCLE, Electre, 977-983.

(49) 11 faut remarquer que certains commentateurs ont voulu identifier dans le verbe Sefioopar, lorsquil est
vraisemblable que celui-ci ne se référe pas a une defiwotg, le geste de «extend the right hand towards a person in token
of greeting or admiration» («to hail», MARCH 2001, p. 199 ad v. 976, avec bibliographie antérieure). L’interprétation est
séduisante, mais, nous parait-il, trés difficile a appuyer a 'aide d’autres textes: méme quand on rencontre des tournures
telles que v de&lav mpoteivwy, il est compliqué de savoir si ladite main est tendue vers le haut, vers le bas ou devant soi
(voir cependant le cas de XENoPHON, Cyropédie, IV, 2, 17-20, relatant peut-étre un usage perse).
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détestable d’Achille est plein de joie en sa poitrine, a

contempler le massacre, la déroute des Achéens: il n’a

pas le moindre sens. Qu’il périsse donc et qu’un dieu

l'anéantisse! Mais les dieux bienheureux sont loin de

t'en vouloir, a toi, et un moment viendra, je crois, ot

guides et chefs des Troyens souléveront la poudre de

la vaste plaine et ou C’est toi, a ton tour, qui les verras

fuir vers leur ville, loin des nefs et des baraques ».*°
Combien de temps Poséidon garde-t-il la main de I'Atride dans la sienne? Comme le texte ne
mentionne aucune réaction de la part d’ Agamemnon et décrit seulement le départ de Poséidon vers
la bataille (v. 147), il est impossible de trancher. Quelques passages paralléles donnent cependant a
croire que la de§iwoig se prolonge tout le temps de la conversation, d’autant que les circonstances
dans lesquelles nous rencontrons la pratique de saisir la main d’autrui avant de lui adresser la parole
sont caractérisées par une forte tension; de méme, les propos prononcés ne sont jamais anodins.
Nous pouvons citer, par exemple, le cas des deux Atrides au chant VII de I'Iliade, lorsque Ménélas
décide de faire face a Hector en duel, se vouant ainsi a une mort presque certaine (v. 104-119).
Agamemnon, lui ayant saisi la main droite, 'exhorte alors a se désister. Le niveau de tension est
tres élevé, les mots qu’utilise I’Atride vis-a-vis de son frére seraient insultants s’ils étaient prononcés
dans des circonstances différentes: Agamemnon apostrophe en effet Ménélas en lui demandant
s’il n’a pas perdu la raison (v. 109: A@paiveig Mevélae Stotpegés;). Mais dans ce cas la détresse
éprouvée par Agamemnon justifie la véhémence de ses mots; la de€iwoig manifeste tangiblement
I'urgence que ressent Agamemnon d’avoir I'attention de son frére et, par la force de sa symbolique,
elle désamorce toute impression d’hostilité contenue dans ses propos. Ménélas prend le temps
d’écouter le long avertissement de son frére, se calme et obéit (v. 120-121).

Dans les deux dialogues auxquels nous venons de songer, la de€iwoig n’a guere d’autre fonction
que de souligner les idées exprimées par la parole; elle est utilisée pour amplifier le propos de
quelqu’un qui tient & donner un ton dramatique a la conversation, sans pour autant que son
excitation et son manque de tact soient per¢us comme un acte hostile par son entourage. Or, en cas
de vis-a-vis, la 8efiwoig fournit la symbolique parfaite pour ce type d’intention®’.

Il serait possible d’ajouter un dernier exemple, tout en tenant compte du fait qu’il concerne non
pas une defiwoig mais une xelp €mi kapn® entre mari et femme. Sans aucun doute, A.Boegehold
a raison de différencier la xeip émi kapn@ de la Se€iwoig a proprement parler®®: & la différence de
ce qui se passait en dehors de I’ olkog™, il était en effet admis qu'un homme touche la main de sa
femme, mais plutot au niveau du poignet. La différence d’endroit tient a la symbolique maritale,
qui réservait a la femme un role de second plan dans le couple®. Or au sujet des rapports de
force, comme le montrent les nombreux exemples que nous avons étudiés, la symbolique de la
Sekiwolg est assez ambigué®®. A elle seule, elle n’en évoque en effet aucun, puisque la dimension
de la réciprocité n’implique pas nécessairement I'égalité. La xeip émi xapn®, en revanche, est

(50) HoMERE, Iliade, XIV, 135-146. Trad. Mazon légérement modifiée.

(51) Cf. SrrrL 1890, p.28: «Weil also der Hdndedruck nicht eine einfache Begriissung, sondern die Gesinnung
ausdriickt, kann er jedwede freundliche Rede begleiten, wenn z.B. Freunde vertraulich sich unterhalten oder einer dem
anderem eindringlich zuredet ».

(52) BoeGEHOLD 1999, p. 17-18.

(53) Cf. supra, par. 1.1.

(54) FrLory 1978, p. 70. L’apport de I'iconographie est bien plus important que celui des sources littéraires a ce sujet:
voir NEUMANN 1965, p. 59-66; DAVIEs 1985, p. 628, n. 9-10. Sur le mariage grec et les rites qui 'accompagnaient, voir
VERILHAC & VIAL 1998.

(55) Cf. RAUCHLE 2017, p. 236.
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normalement liée au fait d’emmener son épouse de la maison paternelle, et semblerait concerner
non pas la main droite de la femme, mais la gauche®. Dés lors, elle marque précisément une
différence de statut. Il n’y a que trés peu de dérogations a 'emploi de xeip éni xapn® en lieu de la
Setiwotg chez les couples dans les sources d’époque classique; de plus, chacune de ces dérogations
peut facilement étre envisagée comme relevant soit de I'exception soit de 'ambiguité. Il s’agit d’un
passage de la neuvieme Pythique de Pindare, des vers 193-195 de ’Alceste d’Euripide et, toujours
chez le méme dramaturge, du cas de la Médée, dont la protagoniste fait souvent référence a une
poignée de main ayant scellé son accord et son mariage avec Jason®”. Ce dernier cas est assurément
le plus commenté, et personne ne saurait nier qu'Euripide fait de Médée une «larger-than-life
female whose contract with Jason takes on the character not just of a marriage settlement but of a
treaty between sovereign states»>®: on y reviendra. Le discours est plus complexe pour les poignées
de main qu’Alceste semble échanger avec les serviteurs de la maison d’Admete avant de mourir:
[...] 1 8¢ Sebiav | mpovTewy’ ékdotw, kobTIG AV obTw KaKkdG | v 00 Mpooeine kal Tpooeppridn
néAv (Eur. Alc. 193-195: « Et elle tendait la main a chacun, et il n’en était point de si vil a qui elle
n’adressat pas la parole et qui ne lui rendit pas son salut»). Ces deflwoeig d’adieu n’ont pas manqué
de surprendre les chercheurs, non seulement parce qu’Alceste est une femme, mais également
a cause du fossé social qui sépare une maitresse de maison des serviteurs®. Quant a ce dernier
point, nous avons déja remarqué que la de§iwoig ne semble pas nécessairement évoquer I'égalité
de statut®®. En ce qui concerne strictement les questions de genre, sans doute la condition liminale
dans laquelle se trouve Alceste a ce point de la tragédie a-t-elle suggéré a Euripide cette solution non
conventionnelle, d’autant plus qu’elle contribue & préparer la réapparition finale du personnage,
lorsqu’on ne sait pas bien si Alceste appartient aux morts ou aux vivants. Quant a la neuvieme
Pythique, au vers 122 de laquelle il est justement question d'un jeune homme emmenant sa future
épouse, Pindare écrit mapBévov kedvav xept Xetpog éAwv («prit par la main la vierge précieuse»).
Silon se souvient que 'extension sémantique du mot xeip peut varier de la main au coude, et peut
donc inclure le poignet®’, on est amené a croire que derriére la polyptote du poéte il n’y a que la
xelp €mi kapn@ attendue. Cest dailleurs cette méme ambiguité sémantique, voire le constat que
'idée de xelp peut parfois inclure le poignet, qui ouvre I'espace pour un rapprochement entre la
xelp émi kapn® et la Se&iwoig, ne serait-ce que quand on constate que le premier geste est utilisé
de la méme maniere dont serait utilisé le second, s’il ne s’agissait pas d’une interaction entre deux
personnes de sexe différent. C’est le cas du passage homérique que nous souhaitons rapprocher
des defuwoeig entre Poséidon et Agamemnon ou entre ce dernier et Ménélas. Au chant XVIII de

(56) Bien que liconographie archaique sur le sujet ne soit pas abondante, c’est en confrontant celle-ci avec des
témoignages d’époque plus basse que la critique en vient normalement a affirmer que « where the bride and groom hold
hands, he holds her passive left wrist in his right hand» (FLorY 1978, p. 70). Pour I’époque archaique, on verra surtout la
kylix géométrique 1899. 2-19.1 du British Museum, datée de 735 av. J.-C. & peu prés (cf. BOEGEHOLD 1999, ill. 1) ; pour les
siécles postérieurs, on peut comparer p. ex. une lekythos a figures rouges du peintre de Brygos (début du ve siécle av. J.-C.)
conservée au Pergamonmuseum, Berlin F 2205 = ARV? 383.202; un skyphos a figures rouges conservé a Boston, Museum
of Fine Arts (n. 13.186 = ARV2 458.1).

(57) Pour cette valeur de la defiwotg, voir infra, par. 3.

(58) FLORY 1978, p. 71; cf. aussi KNox 1977, p. 197, 211-218; KONSTAN 2007.

(59) Voir p. ex. SEECK 2008, p. 83, ad v. 192-195.

(60) Cette conviction assez répandue chez les commentateurs semblerait en fait provenir des historiens de I'art. Dans
liconographie, il est en effet bien plus fréquent de rencontrer des defiwoeig symbolisant aussi I'égalité. Mais récemment
RAUCHLE 2017, p. 236 (avec bibliographie), s’est servie justement de cette scéne de I’Alceste pour nuancer cette vision.
La 8ekiwoig symbolise plutdt la réciprocité (cf. RAUCHLE 2017, p. 172): ainsi, MARKANTONATOS 2013, p. 50 a raison de
souligner qu’Alceste «makes a point of saying her farewells [...] regardless of age and social standing, thereby treating even
the lowliest on the same footing as her family members ».

(61) Cf. supra, début du par. 2.
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I'Odyssée, Pénélope relate la derniére conversation qu’elle a eue avec Ulysse, avant que ce dernier
ne parte pour Troie sans plus revenir. Cela fait longtemps que G.S.Kirk a isolé ce geste décrit par
Pénélope, qui, a la différence d’autres xeipeg émi kapn®d, marque un adieu et concerne explicitement
les mains droites®*:
H pgv 81 6te T fje Mmov kdta matpida yoday,
Sefitepny €Mt kapn® NV Eué xeipa mpoonuda
«’Q yova, o0 yap otw édkvipdag Axalodg
260 ¢k Tpoing €0 méavtag dmruovag dnovéeoOat-
kai yap Tpdag aot poaxntag Eupevat dvdpac,
NUEV AKOVTIOTAG 188 puTiipag OioTdV
mnwv T dkuroddwy énPrnropag, of ke TéxloTa
Ekpvav HEya VEIKoG OpoLiov TTOAEpOLO.
265 Td ok old” | kév W avéoel Bede, 7 kev AA@w
avto évi Tpoin- oot & évOade mavta peddvtwy.
MepvijoBat Tatpog kol UNTEPOG €V HeYAPOLOLY
@G VOV, fj €Tt pdAhov €ped amovooeLy £6vTog:
avtap énfv 6f maida yevemjoavta idnat,
270 YNHao® @ K’ €0éAnoba, Tedv katd Sdua Amodoa».
Le jour qu’il s’en alla loin du pays natal, il me prit la
main droite au poignet et me dit: « Femme, je sais
bien que les Achéens guétrés ne reviendront pas
tous de Troie; on dit que les Troyens sont braves
gens de guerre, bons piquiers, bons archers, bons
cavaliers, montés sur ces chevaux aux pieds rapides,
qui, dans le grand procés du combat indécis, sont
les soudains arbitres. Je ne sais par conséquent si le
dieu m’épargnera ou si je dois périr la-bas, a Troie. Tu
resteras ici et prendras soin de tout. Pense, comme
maintenant, a mes pére et meére en ce manoir, encore
plus tant que je serai loin. Plus tard, quand tu verras
de la barbe a ton fils, épouse qui te plait et quitte cette
maison qui est la tienne».%
Au moment de quitter Ithaque, Ulysse ne sait si les Achéens seront en mesure de vaincre les
Troyens ni combien de temps va leur demander cette tiche. Il craint toutefois de ne jamais
revenir aux plages de sa patrie. Les derniéres paroles quil adresse a Pénélope constituent donc
son congé ultime et contiennent des instructions d’autant plus importantes qu’il ne pourra pas
veiller personnellement a ce qu’elles soient suivies. Voila donc qu’'Ulysse saisit la main droite de
Pénélope au poignet, sans doute pour mettre un accent « définitif» sur son propos. Ses instructions
concernent I’ oikog, qu’il confie & sa femme tant que Télémaque n’aura pas atteint la maturité et ne
pourra prendre le relais de son pére (oot 8 €vBdde mdvta peddvtwy). Avant la séparation, 'union
des mains d’Ulysse et de Pénélope ressoude le couple des maitres de maison par la ré-évocation
du lien matrimonial qui les unit et garantit la stabilité de I” oikog. C’est dans le cadre de cette unité
d’intentions et d’objectifs qu'Ulysse inscrit ses volontés. Aussi est-ce cette unité qui les garantit
encore vingt ans apres, lorsque le héros revient et que tout — 'usage, le bon sens, les pressions des
prétendants, I'age méme de Télémaque - invite a accepter un nouveau mariage. Ulysse avait bien

(62) Kirk 1949, p. 149-150: Pauteur dresse une comparaison entre ce passage de I'Odyssée et la scéne peinte sur la kylix
géométrique 1899. 2-19.1 du British Museum (cf. supra, n. 56), qu’il interpréte comme un adieu (sur ce vase, les mains
entrainées dans le geste sont pourtant la droite de ’homme et la gauche de la femme).

(63) HoMERE, Odyssée, XVIII, 257-270. Trad. Bérard modifiée.
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fait de placer ses espoirs dans I'unité d’intentions avec Pénélope, car sa femme n’a pas trahi la
confiance qui la lie & son époux.

La confiance est I'idée complexe que sous-tend toujours la de§iwotg. Souvent, mais pas toujours,
construite & partir de 'unité d’intentions, la confiance est le sentiment auquel renvoie la poignée de
main droite. La confiance qui permet de faire passer les messages les plus cruciaux. La confiance qui
crée parfois I'espace pour se passer des formalités interpersonnelles, comme dans le cas du retour
au camp achéen d’Ulysse et Diomede; la confiance que I'on veut manifester et obtenir des dieux,
comme les dires de 'Agamemnon d’Eschyle le laissent comprendre; la confiance que I'esclave
Xanthias estime pouvoir faire a une autre canaille comme lui; la confiance que 'on demande et
que l'on offre a son frére pour qu’il préte oreille a son propos. La confiance, enfin, que 'on peut
instaurer avec un inconnu, d’emblée, quand on découvre en lui un hote héréditaire: C’est le cas de
Glaucos et Dioméde, que nous avons vu au chapitre I'V:

Qg dpa pwvioavte kal innwv difavte

Xelpag T dAANAwY AaBéTny Kol TOTWoAVTO.

Ayant ainsi parlé, ils sautent de leurs chars,

se prennent les mains et engagent leur foi.**
Comme cet extrait I'explicite, en grec ancien le mot juste pour indiquer le sentiment qui anime le
type de relation symbolisé par la poignée des mains droites est miotig. En réalité, le terme frangais
que nous avons utilisé jusque-13, confiance, n’est guére adapté pour rendre le grec mioTig, car ce mot
exprime a la fois I'idée de confiance et I'idée de fidélité®; «foi» est sans doute le mot du francais
moderne qui recoupe le mieux la signification de mioTig, que dorénavant nous allons en tout cas
éviter de traduire.

1.3 L’accord, ou comment faire naitre la miotig: la proxémique de la poignée de main

La defiwoig représente la miotig et la rend tangible sous la forme de geste. Cette identification
figure d’ailleurs depuis longtemps dans la bibliographie spécialisée et a de nouveau fait, tres
récemment, 'objet de lattention des chercheurs®. Cependant, & notre avis, les travaux qui
abordent la question de la poignée des mains droites dans I’Antiquité ont trop souvent inversé
la démarche interprétative, en faisant de la de€iwoig un signe de miotig parce qu’elle est un geste
caractéristique des accords. En ce qui concerne la Gréce antique, il s’agit — on va le voir — d’un fait
incontestable a partir d’'une époque treés reculée. Il demeure néanmoins qu’il n’est pas tout a fait
correct, nous semble-t-il, de faire découler les usages de la de§iwoig qui ne relévent pas précisément
de l'accord - comme la fonction d’accueil ou celle d’amplification — de cette premiére symbolique,
que l'on tiendrait pour primordiale. C’est pourtant ce qui a été fait couramment. En réalité, le role
de la de€iwotg en tant que catalyseur de attention d’un interlocuteur, que nous venons d’analyser,
ne nous semble jamais avoir été pris en compte. Cependant, si I'on procéde a une analyse
anthropologique de la pratique, ’hypothese que ce soit justement la la fonction primitive acquiert
une certaine solidité, et ouvre une perspective interprétative fort stimulante. C’est pourquoi nous
avons pris le parti de faire une tentative en ce sens et d’envisager la question du point de vue de la
proxémique, C’est-a-dire du territoire personnel qui protége chaque individu présent durant une

(64) HoMERE, Iliade, V1, 232-233. Voir TRAILL 1989; DONLAN 1989; HARRIES 1993; VON REDEN 1995, p. 26 5q.

(65) Cf. LS], s.v. «miotig»: « trust in others, faith, first in Hes., ioTieg kai dmotiat dAeoav &vdpag, Op. 372 ». Voir aussi
DELG, p. 868-869, s.v.: «meiBopar» : «'adjectif verbal ambivalent motdg signifie “en qui on a foi” et “qui a foi en quelqu’un”
[...]; nom d’action miotig “foi, confiance inspirée a d’autres ou que d’autres inspirent” ». Pour une analyse sémantique du
concept de mioTig, voir BENVENISTE 1969, I, p. 115-121. Cf. aussi TAILLARDAT 1982.

(66) SrtTL 1890, p. 137; FLORY 1978, p. 69; KNIPPSCHILD 2002, p. 29; ROLLINGER & NIEDERMAYR 2007.
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interaction humaine telle que la poignée de main. Cette approche des comportements n’est pas une
nouveauté dans les sciences de I’Antiquité et — en ce qui concerne les Grecs — a déja été utilisée par
Donald Lateiner®”. Ce sont donc les catégories opératoires proposées par ce chercheur que nous
allons emprunter. Dans un article paru en 2005, Lateiner appréhende le territoire personnel de
chaque individu en le divisant en sphéres concentriques, qu’il qualifie de 1) intime, 2) personnelle,
3) sociale et 4) publique®®. Dans chacune de ces sphéres se déroulent des types d’interaction
différents, qui se distinguent par différents niveaux d’implication émotive et d’attention. Lorsqu’on
reporte pareil schéma au geste de la poignée de main (voire a sa toute premiére phase, c’est-a-dire
au moment ot un individu allonge sa propre main en avant, afin de I'offrir a un autre), on s’aper¢oit
que la pratique implique un rapprochement physique soudain, qui sollicite 'espace personnel -
parfois méme l'espace intime (songeons a I'expression homérique de€itepr|v & é\e xelp, que 'on
a rencontrée a maintes reprises) — de I'interlocuteur. D’un point de vue analytique, cela suggere
une premiére réaction, instinctive, de surprise de la part de la contrepartie: une petite alarme se
déclenchant pour une fraction de seconde, avant que la symbolique pacifique de la poignée de
main ne soit reconnue. Aussitot, la deuxieme personne allonge a son tour le bras et saisit la main
de la premiére. Ainsi, 'aspect «intrusif» du premier passage de la poignée de main (I'offre) est-il
amorti par le caractére réciproque et paritaire du deuxieme (la saisie). Si 'on adopte ce paradigme
de lecture du geste, il devient possible de songer a ce que lors de la de§iwoig la mioTig soit construite
a lissue d’'un mécanisme subliminal d’alarme: la surprise initiale produit une tension, cette
tension produit Iattention réciproque et I'attention rend la communication efficace. La miotig ne
serait alors, a 'origine, que I'ultime résultat du processus socio-émotif composite déclenché par la
Setiwoig. Lors de ce processus, a la fois la symbolique de I'accord et celle de 'accueil découlent de
la fonction de catalyseur d’attention qu’a la de§iwoig, et non pas le contraire.

Pourvu qu'on choisisse de s’y tenir, I'analyse proxémique fournit donc une description
convaincante de la naissance de la de€iwoig en tant que symbole de mioTig, entré par la suite dans la
grammaire des gestes. A la lumiére d’une telle interprétation, la poignée de main droite est non tant
un contenant qu'un condensateur d’idées diverses, qui s’accumulent et se superposent dans une
pratique gestuelle a partir de son premier effet pragmatique. Comme tout trope digne de ce nom,
la e€iwotg aurait fini par dissimuler cette accumulation de sens sous sa signification symbolique la
plus évidente, qui est aussi la derniere. Les significations collatérales ne sont pas moins présentes
pour autant; il n’est pas rare, au contraire, qu’elles affleurent a la surface. Tout le probléme tourne
autour de notre capacité d’interpretes modernes a les reconnaitre.

II. LES EMPLOIS FORMELS : LA 8e€lwoIg EN TANT QUE SCEAU DES PACTES

Apres cette longue mise au point sur la sémantique de la Sefiwoig dans I'interaction quotidienne,
nous en venons a un dernier volet, quil nous parait judicieux de consacrer a la fonction de garantie
symbolique des clauses d’'un pacte, que la de§iwoig revét du fait de son renvoi symbolique a I'idée
de miotig. Aucune étude du geste ne saurait en effet se passer de cette facette aussi bien cruciale
que difficile a cerner en tous ses aspects. Il y a quelque temps, nous avons pour notre part entrepris
d’approfondir les spécificités symboliques de la main droite lors des circonstances diplomatiques,

(67) HALL 1969, p. 1. La proxémique a déja été utilisée dans certaines études sur ’Antiquité grecque: voir notamment
LATEINER 1992 et 2005.
(68) LATEINER 2005, p. 416.
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notamment par le biais de la comparaison avec 'usage des Perses®®. Dans le cadre plus général
de Penquéte sur les significations de la de€iwoig que 'on mene ici, c’est surtout la question
de l'intégration d’une pratique gestuelle d’usage quotidien dans les rituels du pacte qui nous
intéresse. Pareil pacte peut unir a la fois deux particuliers ou deux formations étatiques (lesquelles
au demeurant peuvent, mais ne doivent pas nécessairement étre grecques toutes les deux). On
verra d’ailleurs que, au moins du point de vue du rituel mis en place, les frontiéres entre 'accord
interpersonnel et 'accord diplomatique apparaissent plutdt floues.

2.1 Les promesses des mains, leur longue histoire et leurs usages chez les Grecs

Il convient une fois de plus de commencer par les premiéres attestations dont nous avons
connaissance. Chez Homere, la pratique de la poignée de main en tant que gage de miotig
apparait déja parfaitement définie. L’exemple le plus connu en est a coup sir le renouvellement
de T'hospitalité héréditaire entre Glaucos et Diomede au chant VI de I'lliade, que nous avons déja
rencontré’’. En ce cas, la fonction de gage de miotig qu’a la poignée des mains droites est explicitée
par les mots mémes qu’emploie le poete (motwoavto). Mais on pourrait également citer d’autres
passages, par exemple 'épisode de la longue conversation qu'Héra engage avec Hypnos, afin de le
convaincre de tendre un piége a Zeus”". La conversation est longue et se termine par I'’échange d’'un
serment. Pour toute sa durée, a 'instar de ce que nous avons vu faire & Poséidon durant le dialogue
avec Agamemnon, Héra semble tenir serrée dans la sienne la main d’'Hypnos, qu’elle avait saisie
lors de son arrivée (Iliade, XIV, 232: &v T’ dpa ol ¢b xepi €nog T’ Epat’ &k 1" dvopalev, «elle lui
prend la main; elle lui parle, en 'appelant de tous ses noms »).

La poignée de main revét ici le role de sceau, de certification des obligations que 'on assume par
le biais de la parole’®. En tant que telle, elle est valable a la fois pour la promesse d’un particulier
a une autre personne et pour les pactes entre deux voire plusieurs individus, lors desquels chacun
accepte des engagements. Les scénes homériques qui relatent des promesses scellées par des
Seklwoelg contiennent en germe le concept de traité. Aussi sont-elles susceptibles d’étre tenues pour
des traités a proprement parler, parce que dans le tableau de la société homérique ne figurent pas
d’autorités centrales auxquelles revient le pouvoir de stipuler des accords officiels”. Finalement, il
ressort assez clairement que les promesses jurées dont nous avons cité des exemples sont la seule
forme de traité qui figure dans 'épopée homérique™. Cela fait désormais un quart de siécle que
Peter Karavites étudie la question et insiste sur le fait que les Grecs, dés I'époque mycénienne,
avaient emprunté leur rituel diplomatique a 'usage en vigueur parmi les grandes puissances de

"age du bronze récent (notamment 'empire des Hittites, I’Egypte, le royaume de Mitanni, ceux
de Chypre et de Babylone et I'empire des Assyriens)”. Certes, faute de documents en linéaire B

(69) MARI 2012, 2014 et 2015. Sur la diplomatie et les ambassadeurs dans la Gréce antique, voir entre autres MOSLEY
1973; PrccrriLLr 2002 ; Low 2007. A ces études on peut ajouter les articles parus dans le dossier sur la diplomatie antique
publié par Ktéma (41, 2016, p. 123-290).

(70) Cf. supra, par. 1.2. Sur le lien d’amitié ritualisée et d’hospitalité héréditaire (la Eevia, xenia), cf. SCHEID-TISSINIER
1994, p. 115 et HERMAN 1987.

(71) HoMERE, lliade, XIV, 231-276. Héra étant un étre divin aussi bien qu'une déesse de rang supérieur a Hypnos, le fait
qu’elle soit une femme n’apparait pas problématique quant a 'engagement dans une Se€iwoig. Au demeurant, NEUMANN
1965, p. 52-54 a montré que les conventions de la vie quotidienne ne sont pas toujours respectées dans les images de
Seklwoelg «mythologiques ».

(72) Cf. aussi HOMERE, Iliade, XXIV, 654-655.

(73) Cf. GOTTESMAN 2014, p. 37.

(74) Cf. KARAVITES 1992, p. 7-8: «In Homer [...] treaties are usually formal arrangements ».

(75) Une convergence dans la forme des traités diplomatiques des formations étatiques du Proche-Orient a été
remarquée au moins a partir de la fin du x1xe siécle av. J.-C.: voir TADMOR 1990, p. 19-23. Par la suite, a la fois les archives
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enregistrant des traités, I'hypothese de Karavites ne repose que sur la comparaison entre les
tablettes hittites et le t¢émoignage des poemes homériques, ot la foi que I'on accorde aux promesses
se fonde entierement sur ’honneur des parties prenantes. Il faut cependant admettre que les points
de contact entre ces promesses homériques et la formulation des traités qui nous sont connus pour
la région proche-orientale vers la fin du 11° millénaire av. J.-C. sont étroits’®: suffisamment, selon
nous, pour que I'on puisse tenir les idées de Karavites pour trés vraisemblables. Quant au role que
la poignée de main joue dans ce parallélisme, il se trouve qu’elle en est I'un des tenants majeurs,
car sa présence lors des rencontres diplomatiques est attestée avec une certaine continuité de deux
cotés de 'Egée durant plusieurs siecles””.

A la lumiére de ces considérations, on ne peut suivre Giovannini quand il affirme: «on [...]
rencontre [la de§iwoig] deux fois dans I'Iliade, ou la poignée de main renforce les serments et les
libations par lesquelles sont sanctionnées les accords. Cette pratique disparait par la suite dans le
monde grec»”®. La référence est a deux passages presque identiques:

i IT7j &) ovvBeoiat e kai Spkia Prioetal fipev;
v mopl 81 Povlai te yevoiato pided T’ avopdv
onovdai T dxpnrot kol Seklai, i EmémBpev-
Et que vont donc devenir, dites-moi, et les traités et les serments?
Au feu alors tous les desseins, tous les projets des hommes,
et le vin pur des libations, et les mains droites, auxquelles nous fimes confiance ?”°
ii. OV pév mwg dAtov méhet dpkilov aiud te Apvav
onovdai T dxpnrot kai deglai, g EmémBuev.
El mep yap te kai adtiK’ ONOumog ovk éTéAeccey,
€K Te Kal Oye Teel, oUV Te peydAw dmétioay
oV 0@fjowy ke@aAfjoL yuvau€i Te kal TekEeaay.
Non, le pacte juré n’est pas encore réduit a rien, pas plus que le sang des agneaux,
le vin pur des libations, et les mains droites, auxquelles nous fimes confiance.
L’Olympien certes peut ne pas agir sur 'heure: il agit toujours, si longtemps
qu’il ait tardé, et les coupables paient leur dette — avec un gros intérét — de leur propre vie,
de la vie de leurs femmes et de leurs enfants.*
11 est vrai que ces extraits ont une importance primordiale. Le premier est mis dans la bouche
de Nestor qui, apres la proposition d’Agamemnon prénant pour sa part un retour immédiat des
Achéens en leurs demeures, rappelle a tous les serments qui les engagent a lutter contre les Troyens;
le deuxiéme est issu d’'un discours qu’Agamemnon adresse a Ménélas. La formule par laquelle
I'Atride décrit la stipulation des pactes est précise: ceux-ci sont constitués d’une formulation
solennelle (BovAai, présent seulement dans le premier texte) et jurée (le serment des vers II,339 et

royales de Mari (MUNN-RANKIN 1956), les lettres d’el-Amarna (LIVERANI 1998) et les documents hittites (BECKMAN 1996)
montrent qu’au 11¢ millénaire av. J.-C. une méme structure formulaire du pacte présentait, dans les formations étatiques du
«Great Powers’ Club», un grand nombre de rituels et symboles communs. Cf. MCCARTHY 1963, p. 80 et WEINFELD 1990.
Nonobstant la fin du grand systéme politique du bronze récent au x1r¢ siécle, le schéma de la tractation fit d’ailleurs preuve
d’une grande résistance (voir BEDERMAN 2001, p. 31).

(76) Karavites est revenu sur ces questions dans KARAVITES 2008, p. 145-169. D’autres appuis a cette théorie se
trouvent, au ve siécle, chez Hérodote: cf. GazzaNo 2002, p. 16.

(77) «Handshaking (8¢&ia [sic]) as a form of pledge was most characteristic of the Greek alliance, and was also common,
not only in Israel, but also in Assyria where we find - on a limestone inscription from Nimrud [voir MALLOWAN 1966, 2,
p. 444 sq.; linterprétation du bas-relief est aussi le pivot de ROLLINGER & NIEDERMAYR 2007] — Shalmaneser III shaking
hands with the king of Babylon (Marduk-zakir-shumi) as a sign of covenant.» (WEINFELD 1990, p. 181).

(78) GIOVANNINT 2007, p. 225.

(79) HoMERE, Iliade, 11,339-341. Traduction Mazon modifiée.

(80) Homere, Iliade, 1V, 158-162. Traduction Mazon modifiée.
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IV, 158: 6pkiov); ils sont scellés par le sang (aipa, présent seulement dans le deuxiéme texte), les
libations (omovdai dkpnrol) et les poignées de main (Se€tai). C’est sur 'ensemble de ces éléments
qu'est fondée la miotig. Mais on n’est pas pour autant en droit de considérer ces deux extraits
comme relatant des cas distincts des accords interpersonnels, tels que celui de Glaucos et Diomede
ou celui d’Héra et Hypnos. Nous savons en effet que chaque chef achéen s’est engagé a partir a
Troie a titre personnel, comme la forme plurielle utilisée par Nestor (Se€Lai, fig énémbuev) préte
également a le penser (est-ce que chaque chef achéen a donné sa main en gage de foi?). Lorsqu’il
est question de garantir la validité de sa parole par I'engagement symbolique de la miotig, il n’y a
point de différence entre une poignée de main et I'autre dans I'Iliade, car toutes concernent la foi
d’un seul individu vis-a-vis d’un seul autre®'. Selon les circonstances considérées, tout simplement,
le nombre de garanties symboliques pourvues par les parties prenantes est susceptible de varier: les
formalités auxquelles on a recours augmentent au fur et a mesure que croit le nombre de témoins.
Il reste que la nature de la mioTig engagée ne subit guére de modifications: celle-ci «voleva dire,
in ogni caso, [...], impegni reciproci [...], fondat[i] sul presupposto ideale di una decisione, libera
e sincera (almeno formalmente) e responsabile, di ambedue le parti contraenti, qualunque fosse
leffettivo rapporto di forza che passava tra di esse»®’. Voila pourquoi l'affirmation qu’aprés les
témoignages de I'épopée homérique le recours a la de€iwoig en tant que gage de mioTig disparait en
Greéce est fausse. La de€iwoig se poursuit trés simplement dans le domaine qui lui est le plus propre,
C'est-a-dire dans les rapports interpersonnels et dans les accords entre particuliers®, sans par
ailleurs déranger aucunement le développement de la dimension communautaire de la polis et de
la faculté de celle-ci a stipuler des traités censés valoir pour chacun des citoyens qui la composent.
Ce sont plutdt ces pactes que les poleis établissaient entre elles qui ont I'air d’avoir emprunté leurs
éléments au rituel interpersonnel. Il convient de s’y arréter brievement.

2.2 Aekiwoig et miotig sur la scéne thédtrale athénienne: traces de grammaticalisation

Dans la mesure ou la polis, par ses institutions, subsume en une seule entité communautaire
I'ensemble de ses citoyens, il est possible de visualiser le traité entre deux poleis a la maniére d’un
pacte entre individus. Deux divinités poliades, par exemple: C’est le cas d’'un certain nombre de bas-
reliefs surmontant la transcription épigraphique de traités et d’accords diplomatiques dans lesquels
la cité d’Atheénes était partie prenante et qui représentent la déesse Athéna en train de serrer la main
a une autre divinité®**. Au premier regard, ces Sefiwoelg sembleraient mettre les déesses poliades
sur un pied d’égalité, bien que le fait méme qu’Athéna occupe souvent la position droite laisse
transparaitre la prépondérance d’Athénes®®. Ces images sont un trés bon symbole de 'usage que

(81) Dans le cas qui nous occupe ici, la référence est soit a la personne de Ménélas, soit a celle de Tyndare, cf. GaANTZ
2004, p. 996-998.

(82) CALDERONE 1964, p. 51. Voir aussi TAILLARDAT 1982 et GIORDANO 1999, p. 40.

(83) Comme lattestent les sources iconographiques. Voir les représentations des accords de mariage entre les futurs
beaux-péres et beaux-fils sur les vases: p. ex. le skyphos n. 812 du Musée du Céramique, & Athénes, datant a peu prés de
750 av. J.-C.; pour la céramique plus récente, voir p. ex. le loutrophoros a figures rouges n. 03.802 du Fine Arts Museum de
Boston = ARV? 15815.

(84) Voir GRAF 1996, p. 349 et LAWTON 1995, p. 36-37: Athéna serre la main a une divinité, & une personnification
ou & un héros éponyme; jamais elle ne la serre a un étre humain. La plus belle et la mieux conservée de ces steles date de
403/402 av. J.-C., et enregistre trois décrets réglant les relations des Athéniens avec les Samiens (IG I* 127, IG II? 1; Athénes:
AM 1333. Voir BLANCHARD 2007).

(85) La constante prééminence des figures placées a droite dans I'iconographie de la poignée de main est soutenue
par ROLLINGER & NIEDERMAYR 2007, dans un article visant a interpréter le bas-relief assyrien cité supra, n. 77 a 'aide des
célebres représentations d’Antiochos I de Commageéne (69-36 av. J.-C.) serrant la main a différents dieux (cf. CEvIk 2016),
aussi bien que des dextrarum iunctiones sur les monnaies romaines; les auteurs délaissent pourtant les sources grecques.
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on faisait de la poignée de main dans les circonstances diplomatiques a I'époque classique. Nous
pourrions peut-étre qualifier cet usage de «psychologique». Ce n’est d’ailleurs qu’un pas ultérieur
que la pratique fait sur la voie de la grammaticalisation. Nous avons vu que, dans le pacte homérique
— qui unifiait en une seule idée a la fois les promesses personnelles et les traités diplomatiques - la
main droite tenait un rdle essentiel en tant que garantie symbolique de la miotig. Nous voudrions
maintenant mettre 'accent sur le fait que, tandis que la procédure «légale» pour stipuler un traité
s’était faite de plus en plus sophistiquée, I'idée d’accord diplomatique qui circulait dans la société
a I'’époque classique ne semble guére avoir changé par rapport aux descriptions homériques, en ce
qui concernait son esprit aussi bien qu’en ce qui concernait sa symbolique fondamentale. Ce sont a
nouveau les sources théatrales qui nous permettent de tenir un tel propos. Considérons ce passage
des Acharniens d’ Aristophane:

Awatomolg:  Qyabol Tovg pév Adkwvag ékmodav Edoare,
TOV § UV omovEDV dKoVoAT, €l KAADG EOTIELGANY.
Xopog: [T 8¢ Y &v kah@g Aéyolg &v, einep omeiow v dmag
olow obte Pwpog obte ot 00’ Gprog pével;
Dicéopolis: Mes braves, laissez donc 1a les Laconiens;
écoutez plutdt ma tréve et voyez si je l'ai bien faite.
Cheeur: Bien fait! Comment peux-tu encore parler ainsi, quand une fois tu as traité

. . 86
avec des gens pour qui autels, bonne foi et serment nont aucune valeur?

Le texte a une visée comique, mais il n’y a point de raison de songer a ce qu’il ne soit pas digne de
confiance dans ses traits généraux: le rire au théatre ne peut étre engendré que par le détournement
des situations familiéres au public. Il est intéressant de remarquer que la structure en trois parties
du pacte (formulation, offrande aux dieux et échange réciproque de la miotig) est la méme que dans
les propos de Nestor en Iliade, II, 339-341. Le protagoniste des Acharniens, Dicéopolis, vient de
stipuler une tréve privée avec les Spartiates (la comédie fut représentée en 425 av. J.-C., en pleine
guerre archidamique). Cest pourquoi le cheeur, composé de charbonniers du deme d’Acharnes,
décide sans hésiter de le lapider. Les premiers vers que nous avons cités constituent la tentative de
Dicéopolis d’apaiser la colere des choreutes: le fermier affirme avoir conclu sa tréve en bonne et due
forme (kaA@q), en espérant apparemment susciter 'admiration des Acharniens. Bien évidemment,
Cest un échec. Le chceur rappelle a Dicéopolis les éléments sur lesquels doit se fonder une tréve
digne de ce nom, C’est-a-dire une tréve solide: le Pwpog, la miotig et I’ dpkog. Méme si aucun
élément ne donne a penser qu’Aristophane s’inspire ici des vers homériques, ces trois composantes
de la tréve reprennent directement les omovdai, les Se€ai et I” 6pkiov de Nestor, comme l'avait déja
remarqué le scholiaste®”. Aussi, ce n’est sans doute pas un hasard si, encore au x¢ siécle de notre
ere, le rédacteur de 'entrée ovvOiikat (sunthékai) du lexique de la Souda a repris a la fois les vers
d’Homere et la scholie a Aristophane, pour affirmer que les traités sont

ai miotelg ai 81 TpLdv Etehodvto- Adywy, Epywv, xelp®v. Adoywv pév olov 8 dpkwv, Epywv 8¢ olov

T@V €V T0i¢ Pwpoic Bualdv, xelpdv O¢ émel ai mioTelg St Xelp@v €yivovro. Kai‘Ounpog: kai Seiai, fg

énemBuev. Kai tpla éykAnuarta napaBaociag, fwpds, miotig, §pkog.

les accords qui étaient stipulés par trois étapes: les paroles, les actions, les mains. Par la parole, c’est-

a-dire a travers les serments; par les actions, C’est-a-dire par les sacrifices aupres des autels; par les

mains, car les accords entraient en vigueur a travers les mains. Comme le dit aussi Homere: «et les

(86) ARISTOPHANE, Acharniens, 305-308. Trad. Coulon légérement modifiée.

(87) X adv. 308, cod. Venetus (Wilson). Il convient de souligner que, de la méme maniére que le mot miotig reprend ici
les de€lai homériques, les omovdai de Nestor sont reprises par le fwpdg du cheeur d’Aristophane: cet élément rappelle, si
besoin était, le role que la dimension religieuse jouait dans les accords grecs.
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mains droites auxquelles nous fimes confiance». I y a aussi trois types de plaintes pour violation

[d’un accord]: [4 encontre de] l'autel, de la foi, du serment®®.
Nous sommes en présence d’un autre glissement sémantique. Dans la promesse personnelle entre
particuliers, la defiwoig symbolise la miotig, tandis que dans le traité international, tel qu’il est
résumé chez Aristophane, le mot mioTig semble prendre la place qu’avait le mot de€1& dans la bouche
du Nestor homérique®®. De plus, ces termes tendent tous les deux a assumer le sens de « promesse »
tout court. La promesse personnelle suppose la niotig réciproque entre deux individus; or, cette
nioTig est symbolisée par la poignée des mains droites, donc la promesse est susceptible d’étre
symbolisée par la §e€i&. Un grand nombre de passages tirés de la littérature théatrale athénienne
témoignent de ce phénomene dans 'usage commun. Nous pouvons en citer quelques-uns. Le plus
célebre est sans aucun doute issu de la Médée d’Euripide, ol la main droite jouit d’'une importance
particuliere, car «it is with the very hand she pledged to Jason that Medea takes revenge on him
by killing their children. The symbol of friendship and sacred trust thus becomes the instrument
of violence »*:

Mrdeta § 1} SOoTNVOG NTIHACHEVN

Bod uev dprovg, avaralet 8¢ Sekiag

ToTY peyiotny, kol Beodg papTopeTat

ofog apolPie ¢§ Taoovog Kupei.

Et Médée, I'infortunée! Sous le coup de 'outrage

a grands cris invoque les serments, les mains échangées,

gage supréme; elle prend les dieux a témoin du retour dont la paie Jason.”!
Dans les propos de la nourrice a qui est confié le prologue, les mains droites (le nom est au pluriel
car il fait référence a une 8e€iwoig’®) sont une miotiq supréme (peyiotn). Plutdt que par «foi», ou
«confiance», ici il convient au traducteur moderne de rendre le mot par «gage de confiance».
Mais en grec la différence n’existe pas: «that which gives confidence»”* et le sentiment méme de
confiance sont unifiés. La mioTig est un concept abstrait que 'on peut pourtant « couler» dans des
realia.

D’autres passages montrent que la poignée de main symbolisant le lien de miotig pouvait étre
requise pour attacher la parole a '’honneur. Cest par exemple le cas dans une scéne sophocléenne
tirée du Philoctéte. Chargé de semparer de 'arc de Philoctete, Néoptoléme a promis a ce dernier
qu’il le prendrait sur son navire et le raménerait chez lui, en le délivrant de I'exil sur I'ile de Lesbos®*.
Mais lorsque Philoctete est saisi par une poussée de douleur soudaine provenant de sa plaie et sent
qu’il va perdre ses esprits, il confie son arc a Néoptoléme. Le héros est conscient a la fois que 'arc est
son seul moyen de survie sur I'ile et que pendant son inconscience ce méme arc va étre entiérement
a la merci de Néoptoléme. Voici donc ses mots:

Dokt NG ANV, avTidlw, pr pe katainng povov.
Neomntolepog: Odpoel, pevodpev.

DhoktnTNG: H pevelg;

NeontoAepog: Zapdg pOVveL.

(88) Souda, 0 1587 Adler, s.v. «cuvbijkat». Traduction personnelle.

(89) Cf. SOMMERSTEIN 19982, p. 170, ad ARISTOPHANE, Acharniens, 309.

(90) Frory 1978, p. 70.

(91) EURIPIDE, Médée, 20-23. La référence serait au mariage selon MASTRONARDE 2002, p. 167.

(92) Cf. FLorY 1978, p. 71, qui rappelle que « the handclasp between Jason and Medea [...] [is] extraordinary, [...] [for]
no Athenian woman could enter into such a contract on her own behalf».

(93) LS], SV« T[iO‘qu », 11

(94) Sur le personnage de Néoptoléme chez Sophocle, on peut voir JoUANNA 2007, p. 375-378. Sur cette scene, voir
TapLIN 1971 et TELO 2001.
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Dokt NG OV pnv o’¢vopkov Y alid B¢obat, Tékvov.
Neomntolepog: Q¢ ov Bépug v’ €podott 6od poleiv dtep.
DhoktnTNG: "EuBarde xepdg miotev.
NeontoAepog: EpfaA\w pevelv.
Philoctete: Mais, je t’en supplie, ne me laisse pas seul.
Néoptoléme: Naie crainte, nous resterons.
Philoctete: Vraiment, tu resteras?
Néoptoleme: Tiens la chose pour stire.
Philoctete: Je ne veux pas, mon fils, te lier par serment.
Néoptoleme: Aussi bien n’ai-je pas le droit de m’en aller d’ici sans toi.
Philoctete: Donne-moi donc la foi de ta main.
Néoptoléme: Voici ma main, je resterai.”

Philoctete essaie d’obtenir des garanties de I’honnéteté de Néoptoleme, qui lui a déja assuré son
intention de 'emmener de Lesbos, mais pourrait tout de méme partir pendant la crise du héros,
comme I'ont fait naguére les Achéens en route pour Troie; en outre, il y a 'affaire de I'arc. Pourtant,
Philoctéte hésite & demander un serment (o0 prv o’ &vopkov y d&d BéoBat), et se résout enfin
a engager Néoptoleme sur I’honneur, en demandant la xeipog miot, la miotig de la main: une
Setiwotg. Cest bien sur cette Sefiwoig que Philoctéte va faire levier dans I'exode de la tragédie,
en implorant le jeune homme de se tenir a sa parole: «pense a la parole que tu m’as donnée, en
touchant ma main droite (& 8 fjveodg pot 8e€1ag epfig Otywv), de me ramener chez moi. Cela, fais-
le, mon enfant, sans tarder»’®. De méme que Philoctéte aurait fait sans doute le Strepsiade des
Nuées d’Aristophane, si astuce pour extorquer & son fils la promesse de devenir philosophe avait
fonctionné. Aux vers 80-81 de la comédie, en effet, il réveille soudainement Phidippide de son
sommeil et profite de sa confusion pour se faire donner la main droite (v. 81: xboov pe kai TV
Xelpa 80¢ THv Sekiav)””.

La xepog miotig (la «foi» ou, désormais aussi, la « promesse» de la main) est pourvue d’une
symbolique aussi forte que parfois il n’est pas nécessaire de mettre en scéne une de&iwoig pour
I'évoquer: il suffit qu'un acteur montre la main pour que le public comprenne. Cest le cas de
I'Iphigénie en Tauride d’Euripide. Croyant mourir, Oreste confie a son ami Pylade la tache de
pourvoir a ses rites funébres:

‘Otav §¢¢EANGS’ inmuov T Apyog HoAng,

npo¢ Sedlag oe TRod EmoknmTw Tade-

TOpPov Te xdoov kamiBeg uvnueid pov,

Kai §aKkpv” adeh@n kai kopag SOTw TAPw.

Rentré en Grece, et dans Argos riche en cavales,

par ta main droite que voici, je te demande ceci:

érige-moi un tertre avec un monument.

Que ma sceur y dépose et ses pleurs et ses boucles.”®
Il n’est pas exclu que ces paroles d’Oreste contiennent une didascalie suggérant a 'acteur de saisir la
main droite de Pylade en pronongant la réplique. Il n’y a pas de raison particuliére pour croire que
la e€iwoig ne doit pas avoir lieu entre les deux personnages. Mais il se peut aussi qu'Oreste se limite
al'indiquer, ou qu’il souléve sa propre main pendant qu’il parle. Ce qui importe, c’est de remarquer

(95) SopHOCLE, Philoctéte, 809-813. Traduction Mazon légérement modifiée. Cf. aussi SopHOCLE, (Edipe a Colone, 1632.

(96) SopHOCLE, Philoctéte, 1398-1400. Trad. Mazon légérement modifiée.

(97) Cf. aussi SOPHOCLE, Trachiniennes, 1179-1184; EURIPIDE, Héléne, 836-840; Iphigénie a Aulis 56-60 et 471-476;
ARISTOPHANE, Grenouilles, 786-791.

(98) EURIPIDE, Iphigénie en Tauride, 700-703. Trad. Grégoire & Parmentier légérement modifiée. Cf. BELFIORE 2000,
p. 27-28.

KTEMA43.indb 125 @

26/10/18 15:05



126 FRANCESCO MARI

qu’un signe fait par la main droite suffit a symboliser la requéte d’'un engagement sur I'honneur de
la partie prenante. Ce fait éclaire en effet deux éléments d’importance primordiale.

Un premier constat d’ordre général est que, dans les témoignages datant du ve siécle que 'on
vient d’analyser, 'honneur des parties prenantes revét dans les accords un role moins fondamental
que chez les Achéens d’'Homeére. Jamais un personnage homérique n’aurait songé a demander la
Xepog miotig, comme le font Philoctete ou Strepsiade. Ces héros se prenaient les mains droites I'un
l'autre sans aucun besoin de les requérir, car, dans le cadre de I'idéologie aristocratique que refléte
I'épopée, 'engagement de I’honneur se présente comme une nécessité sociale®®. En revanche, dans
les piéces théatrales de I’Athenes démocratique que I'on vient d’étudier, la valeur sociale de la mioTig
sur I’honneur semble avoir plutdt basculé vers la sphére de I'action morale.

Le deuxiéme constat découle du premier et concerne le role de la poignée de main dans les
accords diplomatiques, dont la promesse «sécurisée» par la miotig réciproque et fondée sur
I’honneur des parties n’est qu'un élément parmi d’autres. Les poleis avaient d’autres manieres, bien
plus concrétes, de garantir le respect des clauses de leurs traités. Il n’en demeurait pas moins que,
du point de vue de la symbolique et sans doute de la propagande, c’était le lien de miotig qui, avec
sa connotation morale, représentait de la facon la plus efficace (a coté de la contrainte religieuse
apportée par les serments'®’) 'engagement des parties prenantes.

C’est dans un tel cadre, selon nous, qu’il convient de comprendre le maintien - au niveau
des conceptions partagées par le public du théatre et notamment du passage des Acharniens que
nous avons cité — de la structure tripartie du pacte homérique pour décrire le traité entre poleis.
La réalité qui sous-tend les mots n’était bien évidemment pas celle des promesses homériques (et
nous pouvons d’ailleurs douter qu’il en ait jamais été ainsi en dehors de I'idéologie traditionnelle),
mais ces mots avaient été maintenus a leur place, de méme que les pratiques symboliques
correspondantes. Des symboles creux, ou grammaticalisés, puisqu’aucune communauté ne se serait
contentée de la seule mioTig dont ils étaient la métaphore afin de garantir sa politique étrangere.
Avec le développement du systeme de la polis, la Gréce s’était dotée des instruments (institutions
exécutives communautaires, lois écrites auxquelles faire référence, tribunaux) pour garantir les
accords d'une maniére plus stre que ne faisait une miotig fondée sur 'honneur. Le maintien des
références a cette miotig, que ce soit dans les formules et dans les pratiques ou sur les bas-reliefs
ornant les steles des traités, avait cependant des avantages. En effet, la présence des symboles de
la confiance traditionnelle, telle la de§iwotg, permettait toujours de se soustraire & un accord juré
en s’appuyant sur de nouvelles décisions prises par les instances de décision communautaire de la
polis, sans pourtant devoir renoncer a accuser la contrepartie d’avoir violé un engagement de miotig
réciproque, au cas ou C'était cette derniére qui se dérobait a une clause du traité. Un atout non
négligeable, du point de vue de la propagande.

CONCLUSION

Récapitulons ce qui ressort des multiples volets de cette enquéte avant de conclure. Nous
avons observé que, dés la fin de I'époque archaique, en Greéce la poignée de main, jadis pratique
gestuelle a la symbolique puissante et diverse, fut entrainée dans un processus de simplification
sémantique que 'on peut rapprocher de la grammaticalisation en linguistique. A I'origine du succes
de la Seiwoig nous avons cru reconnaitre une dynamique psychologique, a savoir sa capacité

(99) Voir en général DoNLAN 1980, notamment p. 36-75.
(100) Sur les serments, cf. PLEsc1A 1970, p. 1-14; LoN1s 1980 ; SOMMERSTEIN & FLETCHER 2007, p. 11-38 ; SOMMERSTEIN
& BayLiss 2013.
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a instaurer les conditions d’'une communication efficace, ce qui aurait favorisé la naissance de
la mioTig. Cependant, la grammaticalisation semblerait avoir transformé la poignée de main en
sanction de I'existence de cette mtioTic, puis en geste que I'on tenait pour capable de la produire. A
ce stade, les liens avec Iétat émotif de tension que nous avons relevés durant I'étude des extraits de
I'épopée paraissent tres affaiblis. Plus précisément, nous avons soutenu que la de§iwoig telle qu’elle
est représentée chez Homeére fonctionne comme un interrupteur de la tension émotive dans une
relation ; nous avons également constaté que, loin de constituer un geste ordinaire proche de tout
autre type de salutation, elle était réservée, justement, aux occasions ot un individu ressentait le
besoin de communiquer sa tension émotive vis-a-vis d’'un autre sans pour autant que sa conduite
soit percue comme indélicate. La defiwotg semble avoir défini le canal de communication adaptée
a cette tension, soit par une suspension temporaire du tact attendu, soit par une augmentation de
la solennité percue. Le choix entre ces deux fonctions dépend du poids spécifique des individus en
jeu: s’agissant d’un geste bilatéral et réciproque essentiellement inadapté a signifier la différence
de rang, C’est a d’autres éléments de la communication (initiative, parole, regard, etc.) que revient
cette tAche. Mais ce caractére «difficile» de la Se§iwoig tend a disparaitre au fur et 3 mesure que sa
fonction devient typée. Chez les tragiques, pareil caractere est réexhumé quand la mioTig est trahie,
ou quand un personnage craint qu’elle ne le soit. Il serait d’ailleurs possible de mettre en rapport ces
constats avec une impression plus générale, qui concerne une «crise » de la mioTig en tant que valeur
a partir de la fin du ve siecle. Pour n’en donner qu'un exemple, cela fait assez longtemps que Steven
Hirsch a reconnu les efforts faits par Xénophon pour sensibiliser ses contemporains du 1ve siecle
a ce probléeme'®'. Sans entrer dans une question qui nous aménerait trés loin, contentons-nous de
noter que 'évolution de la de§iwoig telle quon I'a retracée s’intégre bien dans le cadre des mutations
culturelles complexes de I’Athénes «fin de siécle»'*.

Ces considérations n’achévent pas, bien évidemment, lhistoire de la defiwolg, qui continue
d’évoluer en tant que pratique interrelationnelle aussi bien qu’en tant que symbole pendant de
longs siecles, en Grece et au-dela. Elle n’a pas encore fini de le faire aujourd’hui. De méme, son
lien avec 'idée de bonne foi change en fonction des déclinaisons que présente cet idéal selon les
cultures et les époques. Pour ne donner que deux exemples, il serait également intéressant d’étudier
la poignée de main diplomatique entre un Grec et un Romain, ou les nouvelles significations que
le geste assuma avec la diffusion du christianisme. En outre, comme on I'a dit des I'introduction,
il vaudrait certainement la peine — a c6té de I'examen des textes que 'on a essayé ici — de conduire
une analyse serrée de sources iconographiques, pour comparer ensuite les résultats et tenter une
syntheése qui aurait beaucoup a nous apprendre. Sans doute deviendrait-il possible, alors, de
répondre a de nombreuses questions, dont certaines ont un intérét particulier pour l'histoire de la
poignée de main grecque. Par exemple: pourquoi le motif de la de€iwotg, assez rare dans les sources
iconographiques d’époque archaique, devient-il si fréquent au ve et au 1ve siecle av. J.-C.? Y a-t-il
un lien entre ce phénomene et le processus de grammaticalisation dont nous avons repéré les traces
dans les sources littéraires ? Il n’est pas rare qu’en étudiant un symbole on s’apercoive avoir moins
affaire a une simple pratique qu'a I'empreinte d’une valeur, voire & une porte entrouverte sur un
systéme de croyances tout entier. A I'issue de ces réflexions, nous espérons avoir montré que la
Setiwoig grecque pourrait bien étre tenue pour une de ces portes.

Francesco MARI
Freie Universitit Berlin, Excellence Cluster TOPOI

(101) HirscH 1985, p. 20-21.
(102) La référence est a un affrontement entre des mentalités, des styles de vie et des propositions éducatives
(cf. p. ex. ARISTOPHANE, Nuées, 961-1023), dont le procés intenté a Socrate n’est que la pointe d’un iceberg: voir IsMARD 2013.
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