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R

Jean LAMBERT

La geste d’Ibn Za’id
ou la sagesse de I'honneur
(Yémen du Nord)

On raconte sur les Hauts Plateaux zaydites du Yémen !
que <All Ibn Za'id était un rusé cultivateur et homme de
tribu (gabili), et qu’il était aussi un poete plein de sagesse,
auteur de maximes rimées que la tradition orale a conservées.
Ses aventures constituent une sorte de cycle biographique
plus ou moins complet. En 1982, j’ai recueilli dans les environs
de la ville de Sanca une dizaine de ces contes, en langue
arabe dialectale. J'en ferai ici une premicre description, et
le lecteur trouvera deux textes en traduction frangaise, en
annexe. '

Il a réellement vécu, me dit-on. Mais on ignore totalement
s’il a vécu avant ou aprés lislamisation du pays (qui s’est
faite, formellement au moins, dés le VIle siecle ) ; il fait
partie des ancétres ( al ’ajdad ), des « premiers » ( al ’awwalin )
des «himyarites » 2. On P'appelle parfois Abu al Raba’il, «le
pere des tribus », leur ancétre, mais sans que ceci entre je mais
en ligne de compte, 4 ma connaissance, dans les généalogies
tres précises de chaque tribu.

Les aventures de <Ali Ibn Za'id illustrent et explicitent
certaines valeurs morales et certaines vérités philosophiques,
ou plus exactement sapientiales sur les hommes et sur leurs
relations avec la nature. Celte fonction explicative et la
référence a un temps primordial ot des événements ressentis
comme «réels» avaient eu lieu, conférent souvent 4 ces
contes une valeur proprement mythique. Bien que relative-
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ment modeste par rapport a 'ensemble de la culture yéménite,
qui est aussi principalement musulmane et coranique, la
place de ces contes semble y étre importante tant ils reflétent
fidelement, dans un style réaliste les conditions de vie
écologiques, économiques et sociales des paysans yéménites,
ainsi que leurs valeurs morales.

La sagesse d’Ibn Za'id s’exprime dans une poésie dont
on a conservé un nombre important de fragments, en langue
dialectale. Ces fragments sont souvent insérés dans le corps
du texte en prose, ou bien récités seuls, 1a aussi pour illustrer
une situation sociale ou énoncer une vérité sur ’homme ou
sur la nature. .

Les cultivateurs lui attribuent par ailleurs l’origine de
leurs connaissances astronomiques, leurs calendriers culturaux
basés sur I'observation du ciel et, en général, tous les proverbes
ayant trait a lagricultures. Comme dans les contes (dont
certains se rapportent eux-mémes,a I'acquisition de ce savoir-
faire traditionnel ), Ali Ibn Z&a’id est celui qui, un des premiers,
a su s’y prendre avee la nature comme avee les hommes.

Enlin, il est parfois considéré comme Pauteur de certaines
formules de droit coutumier (corf, acraf ), qui sont réputées
avoir un pouvoir, légiférant aussi fort, sinon plus, que la loi
islamique ( Saricah )+. Il est donc le héros culturel qui a
apporté ces éléments de civilisation.

Dans les contes eux-mémes, le héros est un homme
d’honneur qui subit de nombreux déboires et mésaventures
(tajarib : «épreuves, expériences »), mais qui malgré tout
conserve une éthique, en particulier en relation avec 1’édu-
cation de ses enfants, garcons et filles. Avec force ruses, il
défend son honneur et fait respecter celui des autres. Ses
armes principales sont donec lintelligence mais aussi une foi
totale en son Dieu. Comme Héros, soit « 'expression parfaite
de l'idéal d’'un groupe, en qui toutes les vertus humaines
convergent » 5, il est le défenseur des principales valeurs de
la société yéménite rurale et traditionnelle :

- valorisation poétique de la terre et des travaux agricoles ;

- valorisation de la foi musulmane ;

- défense de I'’honneur sous toutes ses formes, mais plus
particulierement sous sa forme individuelle (¢ird ) telle que
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I’a décrite B. Faréss, et qu'il est trés intéressant de confronter
aux analyses que fait plus récemment Julian Pitt-Rivers de
I'honneur méditerranéen 7.

Aussi, d’emblée, la sagesse est-elle liée a I'idéal d’honneur ;
elle est pragmatique et sociale, concerne I'intérét de U'individu
et du groupe et est trés éloignée des idéaux gnomiques du
soufisme, par exemple. (La mystique n’a d'ailleurs jamais
eu beaucoup d’adeptes parmi les zaydites. )

On sait peu de choses sur ce personnage mythique, en
dehors des fragments de sa poésie qui ont ét¢ abondamment
transcrits par un orientaliste russe, et plusicurs lettres yémé-
nites 4. Dans l'optique d’une enquéte ultérieure, j’ai rassemblé
ici quelques indications qui permettent de mieux cerner cette
tradition particuliére, qui s’inscrit dans le cadre de la littérature
orale du monde arabe et méditerranéen : monde a propos
duguel elle nous apporte un certain nombre d’éléments
ethnographiques qui peuvent nous permettre de mieux com-
prendre les systémes de normes sociales qui y sont en vigueur,

Situation géographique et socio-historique

Aucune trace historique ne semble subsister d’un person-
nage de ce nom. On sait que, sous sa forme actuelle de
poete sapiential, <Al Ibn Za'id (et son alter ego Humayd
Ibn Mansur, plus connu dans les régions surinites Saficites )
était déja célébre au XVIIl e siecle, puisqu'’il fut pastiché par
un fameux poete de Sanaa a cette époque Y.

«Z&id » est un nom arabe peu courant!® (i ne pas
confondre avec Zayd Ibn cAli, personnage historique qui a
donné son nom au zaydisme ). La tradition rapporte seulement
un jeu de mots que le poéte aurait fait sur son propre nom

_pour exprimer sa foi en s’adressant 4 son Seigneur ; il aurait dit :

«Ma za’id illa ant ya Allah »

« Personne n’augmente ( la richesse ), que Toi, O Dieu ».
On pourrait déduire de cette étymologie possible la connotation
d’abondance, de richesse et de générosité. Quant au prénom
«¢Ali», il n'est probablement pas devenu courant au Yémen
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avant le Xe siécle, époque des débuts du chiisrqe ‘dans ce
pays. Les contes ne faisant allusion & aucun evénement
historique, on n’en sait pas plus... o ) :

On peut heureusement mieux saisir le p}}enomene. sous
un aspect socio-géographique. Le domaine ou %es tr,admons
se rapportant a lui sont bien vivantes est représente par la
plus grande partie des Hauts-Platequx zaydl-tes habitée par
les deux grandes confédérations tribales Iiaghed et Balkil,
Dans d’autres régions, il y a d’autres poétes légendaires qui
ont plus la faveur de la mémoire locale et dont la poésie
ressemble beaucoup a celle d’Ibn Za’id, notamment H_urp;_lyd
Ibn Mansur dans une grande partie des montagnes Saficites
du sud-ouest du pays ( Voir carte ). ;

Le texte des contes nous permet de nous raccroqher a
certains lieux ou aurait vécu cAll Ibn Za’id. La version 1;_1
plus courante est qu’il serait originaire de la 'U‘lbkf de He_xdz}
(entre les villes de Sanca et Dapnar) et qu’il aurail quitté
cette patrie aride pour le village, de Mankat (cf texte ‘du
conte A 1 donné en annexe ) situé a l'est de la v1ll¢‘ de Yarup,
dans une région particuliérement arrosée et fertx_lell,. Apres
un voyage a al <Udayn, il serait revenu dans sa patrie d origine.
Mais d’autres versions le rattachant a d’autres lieux existent
aussi... Ce n’est pas vraiment un personnage « légendaire »
(il n’a pas de tombeau, personne ne le revendlq’ug en propre ).
1l est probable qu’a une certaine ép.oque sa poésie a etfe celle
d’un poéte local, dont le nom a petit & petit assxmlle)d_autres
traditions et d’autres traits pour devenir une figure régionale.
Ce phénomeéne d’extension régionale d’un personnage popu-
laire n’est peut-étre pas étranger a une tentative contre-
culturelle des tribus yéménites (qaba’il ) pour conserver une
identité propre ( faite notamment de 'certains éléments’ pré-
islamiques comme le droit coutumier) en marge de la
domination politique des Imams, qui s’appuyaient sur la ca\ste
des Sadah. Ceux-ci, exclusivement descendants du Prophgte,
sont toujours restés considérés comme des étrangers, bien
que parlant la méme langue (on les oppose souvent, comme
Banu cAdnan, aux Banu Qahtan, yéménites « purs»). Ce
qui est remarquable dans nos contes est qu’ils font souvgn:n
allusion a l'existence de classes inférieures dans la société
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yéménite, mais jamais aux Sadah, qui occupent une place
socio-politique plutét supérieure, nolamment dans les villes,
mais aussi dans de nombreux villages du pays tout entier :
ce silence pourrait bien avoir un sens.

1l faut aussi remarquer que les deux héros les plus connus,
¢All et Humayd, dont jai dit qu'ils étaient caractéristiques,
I'un de la région zaydite et 'autre de la région aficite 12, sont
d’autre part présentés dans de nombreux récits comme des
cousins / protagonistes / concurrents dont les relations sont
plus ou moins conflictuelles et dont les réles sont plus ou
moins interchangeables. On serait donc passé d’une représen-
tation des relations conflictuelles inter-familiales ou inter-
villageoises & celle des relations inter-communautaires. Mais
cette relation n’est pas explicite dans les contes et reste a
éclaireir griace a des observations ultérieures.

Filiations sapientiales et narratives

cAli Tbn Z&'id appartient !a cette grande tradition de
poésie sapientiale du Proche ' Orient, dont on trouve les
représentants les plus fameux dans la Bible : la Sagesse de
Salomon (Livre des Proverbes) et I'Ecclésiaste. Un autre
membre notable de cette tradition est Hésiode, dont l'atta-
chement viscéral a la terre préfigure celui d’Ibn Za’id.

Plus proche de I'héritage arabo-islamique, on trouve le
fameux Lugman, auquel notre héros yéménite semble assez
étroitement apparenté. On sait que les légendes se rapportant
a Lugman ont été transmises par Wahb Ibn Munabbeh qui
¢tait originaire de I’Arabie du Sud, ce qui n’est pas indifférent 13,
Comme Ibn Za'id, Lugman était un arabe rusé et homme
d’honneur, et comme lui confronté a des problémes sociaux
dont le principal était ’'adultére ; comme lui il punit injustement
sa fille ( voir le texte du conte donné ici-méme en annexe ) ;
comme pour Lugman, une tradition yéménite rapporte qu’Ibn
Za'id a eu une vie exceptionnellement longue 14, Ces traits
concernent tous la tradition pré-islamique, arabe authentique,
par opposition aux autres sources plus récentes de Lugman,
qui sont grecques et indo-persanes ( Esope ) 15,
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En outre, Lugman est, comme notre pocte yénlér{xt@, un
hakim (un « sage » ) qui est mentionné dans le Qoran ( bourz‘xt_g
Luqmﬁn, 31). Comme dans la « Sage§se dg Salomon » (mais
aussi comme déja dans des ouvrages égyptiens en IOOQ avan:t
J.-C.) et comme au Yémen aujourd’hui : un pére légue a

Is sa sagesse en héritage !o.

o gnsﬁn, Lu%qmén était déja, Cbe_z les anqier}s Arabes, comme
notre paysan yéménite, un spécialiste dps étoiles, Fle; mansions
lunaires et des prévisions atmosphériques 7. Am§1, vA,h’Ibn
Zaid nous donne-t-il peut-étre une idée 'de. ce qu'ont été les
sources orales des Livres de Sagesse bibliques, dont il est
ssi 'héritier...
aubs%%\ilsegxt'ées de nous, nous retrouvons d_es théemes 51m111a1res
dans certains contes des Bédouins d’Arabie du Nord et d’Iraq.
Dans un style trés réaliste, on nous raconte les aventures de
nomades arabes dont I’honneur est mis en danger.‘par la
parenté féminine (I'épouse, la fille) et dont }a maniere de
régler les problémes est aussi cquellgment_radxcale que celk?
d’lbn Za'id 1. Cet air de famille indéniable souligne les
courants culturels qui ont existé depuis longtemps entre les
tribus nomades de I’Arabie Centrale et Septentrionale et les
i édentaires du Yémen.

mbul? esset Seut—étre plus curieux de retrouver ghez.les Touaregs
du Niger une tradition orale clopt. la pa,rer}te f?Xlste ala fo%s
avec Lugman et avec <Ali Ibn Za’id. ‘Il s’agit d’ un (_persom}agei
mythique nommé Ali Guran ou Arigulan, \hel‘QS,; ('ion,t _lunc‘
des aventures est trés similaire a un des' themes yéménites :
le héros soutire secrétement un coqsell a un v1e111ard~(a
propos de lachat d’'un troupeau ) en ecoutapt ala portel(s,on
monologue alors que le vieux croit ne pas étre entendu 1.

Il est tres probable qu'il existe alll\eurs dans l.e‘ monde
arabo-islamique des variantes de ces therpes narl_'a’\.tlis.

En résumé, il semble que, chez <Ali Ibn Za’id comx.m?
chez Lugman, coexistent deux personnages plus ou m01‘ns
assimilés l'un a l'autre : le guerrier rusé héros daventu;es
et le poéte-sage, dont on ne cor_mait fma]erpenF presque r{ep
d’autre que son message poétique et saplent‘lal, qui se}alt
comme le résultat de l'expérience du premier. Sans étre
vraiment contradictoires, les deux restent néanmoins assez
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bien distinets. En ce qui concerne Lugman, on sait a peu
pres quels processus historiques ont donné le jour a ce
bersonnage multiple, mais ce n'est pas le cas pour Ibn Za'id.

Quel sens a lexpérience d’Ibn Za’id ? Honneur et socisté
au Yémen

On trouvera en annexe une liste succincte des thémes
actuellement recensés dans les contes. Deux sources d’inspi-
ration semblent s’y cotoyer, sans se confondre ; aussi ai-je
tenté dans un premier temps de les isoler I'une de l'autre.

Dans un premier type de contes, que jappelle « type
A», le héros fait face a des situations purement humaines
et sociales. Confronté a son semblable, il fait appel principa-
lement a la ruse et & la violence, Son comportement est
dicté par une certaine morale, xpais iI'n’est jamais fait aucune
référence au Dieu monothéisle et 2 sa Loi, ni a aucun
phénomeéne surnaturel. Dans le- second type, que Jappelle
«lype B», la thématique est tres différente : le héros doit
plutdt faire face a des cataclyémes naturels (en général, la
sécheresse el la faim ), et il est sauvé miraculeusement par
sa piété qui fléchit son Seigneur ( c’est en quelque sorte un
Job qui n’aurait jamais désespéré ).

Les deux veines se mélangent . trés rarement dans le
méme récit. Et pourtant, le héros est toujours ressenti comme
le méme par tous les conteurs (l'opposition n’est pas totale
d’ailleurs, car la piété est ressentie, au Yémen, aussi comme
une source et un signe d’honneur ). Mais l'existence de deux
sources d'inspiration semble étre confirmée par les caracté-
ristiques stylistiques des textes : dans le type A, texies longs,
riches en péripéties et prolixes en informations ethnographi-
ques sur le pays; dans les type B, textes beaucoup plus
courts, a intrigue beaucoup plus simple.

Par ailleurs, les maximes d’Ibn Z&'id qui ont été recueillies
par écrit2 contiennent une sagesse trés pratique, ou il n’est
Jamais fait mention du nom du Dieu monothéiste. A travers
elles se dessine la continuité d’une sagesse d’origine pré-
islamique qui, souterrainement, coexiste avec I'Islam mais
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en reste bien distincte. Les gaba’il }félnénites ont d’;ul‘le.urs
bien conscience de son hétérodoxie. T.(Eln()ll,i celte cx'clumflt?(‘)x)m
célébre du paysan lbn Za'id 'qui est {rappé par la slech.mc:s_g,
et qui met ses derniers espoirs dans }u venue de la mdnxsxorl‘l
lunaire des Pléiades ( elle annonce, voire provoque elle—mcm.b,
magiquement, la venue des ultimes pluies de printemps) :

« Votre aide, 6 Pléiades ’
La saison des semailles s’en est allée ! »

«Ya garatis ya turayya
Mawsim al sayf zallat»

Commentaire de tous mes informateurs (qui, en musglmans
orthodoxes, ressentent cette phrase comme upe « Association »
(sirk) a la toute-puissance de Dieu) : « Il n’aurait pas da
dire : O Pléiades..., mais : O Dieu !» i

Il s’agit donc d'une sagesse beaucoup . plus p‘rqchf}e ) esl,
contes du type A, sagesse pratique dlu paysan tres 'a cmva
sur son honneur... et aussi sur son interét E)ersonnel ! Sagesse
sociale dont J. Pitt-Rivers remarque qu’elle est dan§ ‘son
essence antinomique avec la sagesse et la morale qui sont
i monothéisme 2L, _ : N
lssueﬁ edsl‘é peut-étre intéressant de rapprgcher cette oppo§1tlpr}
entre deux « veines» sapientiales de lop?p’o'sm(m qui a été
remarquée entre les deux récits de la Creatﬁxon‘gu fm ltxoulv\(?
respectivement aux chapitres 1 et 2 de )la.(xene’be i dafns lcs
deux cas, il y a juxtaposition d(} deu>§ récits lun,( cosgl'i‘? o-
gique, ou I'Homme n’est appr)ehende que dal.us §a rc—i’d 1to.n
avec les Eléments et leur Créateur commun ; dar}s‘ 'au jﬁ
type de récit ( qui correspond dang la C’}enese a }a deco%ver e
du Bien et du Mal, puis & la sortie d’Eden), qqst de la v1e‘
sociale des Hommes qu'il s’agit, d’ung Humanité sel_lle_a’ve(,
elle-méme et dont la sexualité constitue un des pr;nmg}aux
probléemes et une des principales.slources de .COI’)ﬂltS...--."H
est remarguable qu'une telle ﬁl'gdltlon p’opulalre repyodulse
cette juxtaposition de deux visions de !Homme,’qul, ’p.o‘ur
étre différentes, n’en sont peut-étre pas moins complémentaires
et comme nécessaires 'une a lautre.
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Je présente en annexe la traduction de deux contes dont
voici une analyse succincte.

Ibn Za'id et sa fille Badrah (type A)

L’honneur du héros est atteint par la fuite de sa fille,
Badrah, avec un de ses métayers. Il rachéte le « méfait de
départ » en tuant cette fille et encore une autre de ses filles
qui semblait ne pas avoir compris la le¢on.

Le théme de I'honneur personnel, en relation avec la
pureté sexuelle de la parenté féminine, est pleinement
développé dans toutes ses implications ; grace surtout a celui
de la « moquerie des gens » (tarammaz ) qui engendre son
contraire : le déshonneur, la honte (al hismah, al cayb).
En tant que sanction, la moquerie exprime trés précisément
une des formes de contrdle social qui pesent sur chaque
individu ., Elle redouble Paffront, qui n’aurait peut-étre pas
sulli & lui seul a déelencher Paction dramatique. Le conte
exprime trés bien le fait que -« I’honneur est a la fois un
attribut collectif de la famille et aussi une veriu personnelle
dépendante de la volonté de Pindividu » 2. L’honneur est un
« complexe » (au sens ¢tymologique, dit Pitt-Rivers ) a deux
faces, I'une externe, masculine ot agressive, l'autre interne,
féminine et vulnérable. Ce complexe distribue les devoirs
différents des deux sexes : obligation de réserve et de modestie
pour les femmes, devoir de vigilance envers ses filles, soeurs
et épouses pour 'homme. Ce qui compte le plus, en dernier
ressort, n'est pas tant que les filles d’Ibn Za'id gardent leur
pureté sexuelle, mais que lui, en tant que peére, ne soil pas
soupgonné d’étre incapable de la leur conserver. Le complexe
d’honneur, et plus précisément son moment critique que
représente la « moquerie des gens », se déploie sous la forme
dynamique d’un triangle dont chacun des trois péles -le
sujet, le groupe des hommes et le groupe des femmes - exerce
une pression et un contréle sur les deux autres ; c’est
précisément ce qui fonde l'ordre symbolique et permet a la
société de fonctionner : dans sa lutte de prestige avec le
groupe des femmes - sous le regard des hommes, qui est 13,

\
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implicitement -, le sujet est somnqé de fh_Oisu‘ §011 L“le:]fo’c?zﬁ
choisir culturellement son sexe, afin qu’il JOU? 50? 1:0 iy
de chef de famille («Ou bien la bal-be,vogs me goupe bié\n
Et de curcuma nous nous enduirons », @ csti—a‘-duel D« ,(29 e.)
je deviendrai moi-méme une femme », dit }u formule poé ique).
¢ Toute affaire de coeur a des implications 'dans }e doxylla}ne
politique et social, qui dépassent le§ §ent1mentb‘ (-,((,1 . es {
incorpore; ou les broie. C’est ainsi qu’il faut compren xe,erie
4 1 ala o S - >
semble-t-il, la fin énigmatique, la morale myst(i\l/[leusgu?{lijéme
: : e : il dit en substance : « Ma
héros donne au conte; il dit en sulk bt
fille est peut-étre innocente, mais si elle n'a pas Cons‘(éls?;?rce
du respect di a la Loi, elle aussi peut‘rumer nt]‘f('ntl pr . %1 r;
i ot uoi de pire, en effet, pou
et bien plus complétement ». Q , ‘ s
i i est, par ai rs, membre d’'une commu
hef de famille qui est, par dllle}l )T une enrni
fribale d’égaux, que la détérioration du p}es‘}l% p'u(;on;)xﬁle,
? a-di e ité il a en son sein ? Quol de
c’est-a-dire de lautorité qu’l n s Bl 2 e
que de perdre cet honneur, dont on dit qu’a l'lnitd&/lgil‘i‘ \ilel(xjxlz,
i isé, 1 cut plus étre répare » 7 ¢ ;
«une fois brisé, il ne peut f 1) oo
i B, e ‘est cette cruauté, si ce n'est, en :
u'est ce conte, el qu’est ce il £ B _ :
?emps qu’une bonne le¢on de morale, la Ieahs(m(in 1mposs(11kﬁie
{ & ’ ¢ de «recoller » un honnecur -
d’'un réve ou d’'un fantasme 8 i SCHRRDNL ]
dans la réalité, aurait probablement été entame d’une mgnere
ek ; Rt £
cisive par un tel événemen ) o S0
e Peut-%tre serait-il fructueux de confronter cette conlccxptlon
socio-politique de I'’honneur a une analysle plus I%?Y%hc’ Oéigrlfé
; a été issée par exemple par F.-Ben Slar
telle qu’elle a été esquissée p : : il
: ¢ moquerie des gens» e
a propos du théme de la « 5
mz?ghfébin 2, I1 faudrait alors penser le deslz)or;nel;g eStuJ (li
i rces d’angoisse pou
mogquerie comme des sou . ' se :
ind?viduel en évitant ’écueil qui consisterait a <<tp53£chologxigflg
! .
‘instituti i : eur est avant tout; une
Iinstitution sociale que I’honn i 2 e e
i i ; 1 phénomeéne est réduit a sor
tentation existe lorsqu’un te phe R ol d
rticulier dans la pathologie. i,
seul aspect sexuel, en pa Lic R e
5finir la conception du soi m ul
eut-on se contenter de défini 1 : :
gans la culture arabe comme « fondée sur un Sexeqfiméreli?;
$ oui ilé, qu’il faut défendre » 26 ? e
secret et sacré, enfoui et voilé, . € e
{ 1 artielle puisque, comn
formulation ne serait que parti e :
lavons vu, 'honneur code aussi une partie ou ung «(iiaceg;
externe de la personnalité qui n'est pas separable de :
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«face» interne, et qui est congue selon un symbolisme
exactement inversé : le vocabulaire do Phonneur masculin
est basé sur des termes concernant la téte, et en particulier
le visage, la face justement (¢l note 46). Dans I'invitation
rituelle, on « pose » Pinvité « sur sa téte », « sur son oeil » ete,
Cest un idéal de fraternité, d’échange et de transparence a
lautre qui se réalise dans le rite d’hospitalité. Clest donc
cette dialectique intérieur/extérieur qu’il faudrait mieux com-
prendre.,

J. Pilt-Rivers, encore lui, souligne le réle de I'hospitalité
comme preuve et gage de confiance majeure de la part de
Pamphitryon. Admettre un étranger dans lintimité de son
foyer, donc a proximité des femmes qui, normalement, doivent
étre protégées, c'est symboliquement placer son honneur
entre ses mains, se soumettre a SOn pouvoir par le ¢oté le
plus vulnérable 22, Or c’est précisément ce que fait Ibn za'id,
el c’est cette confiance qui est trahie, puisque le conteur
précise que le métayer qul a ‘enlevé sa fille élail « sous sa
protection » ( Kan must'amin lahu bi-ijarateh ) et qu’il I'a
trahi. L’hospitalité a encore aujourd’hui au Yémen -cette
dimension trés forte de sacrifice ; le « sacrifice » (dahiyah ),
la «béte égorgée » (dabhah)i sont les exacts Synonymes
d’ « invitation ».

Une étude psychologique de la personnalité arabe et des
«segments ethniques de I'inconscient » (Devereux, 1972 ) ne
pourrait donc pas se contenter des effets « conservateurs »
qu’a le complexe de 'honneur sur la psychologie individuelle,
II lui faudrait aussi prendre en compte les implications
‘psychologiques qu’il a en tant que loi symbolique, & savoir
I'instauration d’une obligation pour I'individu de communiquer,
une obligation d’échange et de sacrifice. L’Islam a d’ailleurs
profondément intégré cette dimension dans son éthique du
quotidien, et aussi, a sa fagon, la poésie amoureuse arabe
qui ne cessé de chanter le sacrifice du moi. ;

A linverse, on a bu exagérer l'aspect parfois outrancier
de 'hospitalité arabe pour fonder ’hypothése d’un matriarcat
originel, notamment ay Yémen. C'est probablement cette
emphase symbolique, de sacrifice, qui, dans des circonstances
qui resteront toujours mystérieuses, a donné naissance 2 des
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légendes persistantes jusqu’a aujouydfhux f:;ur l‘exxst?r}c)-ercé l;l)?]ct
hospitalité sexuelle chez les Yemg}qxtes : des' Avoycégcu By
raconté que, dans telle ou telle région, le maitre (;l )m(j . i
offrait a I'étranger de passage de partager 151 couche de ‘?2
fille ou de sa soeur . Que la coutU{lle ait reellcmexgt exts c)
ou non importe peu pour la comprehensmn. du‘phcnomcizz
de I'hospitalité ; l’importan_t est gie remaxqu@ qlue t?éeme
possibilité, peut-étre imaginau.'e, ne fait que pousser a | ex‘tl s
la logique d’échange symbolique et de sapr1t10e3 qui ‘??, -
base de I'hospitalité arabe. D’ailleurs, la légende premsct q -
l'usage était pour I'héte de n’accepter en aL\xcLin‘ cas'i l(’a q:it
s’il avait répondu a ce rituel_ par un passage a l'acte, il aur
probablement payé de sa vie...

Ibn Za’id et le prophéte Musa (type B) 5

Ce second conte donne un 'exexngl@ intéres;a.nt’ d’x{n'tei‘.-
prétation populaire de la religlpr_l 9“101@11@. Afﬂlg(;’pdl‘,nd
sécheresse, le héros garde sa foi mgbrunlublc' en 'Dlgu_, tb(cln
remet a Lui, et finalement, en egl récompense. leg, po;n e
ruses, point de problemes sociaux, mais seulemen un(i
intervention miraculeuse du Dleg ‘monoth(ﬂste tOut‘-pL'USS‘dIil
(dont le nom est prononcé 14 fOlS.pa.I' le ‘Co‘nte’m.\dan‘s 1e
texte original). Il s’agit d’t{ne petite tl‘ag{—coxneicll_lc.)()u g
prophéte Musa (une des figures de Mms}e_) .;cl,e 1v1f..‘un‘
nouvelle Révélation (wahi), au paysan resxgng. l\'/Ia.ls cg
prophéte a un réle caricatural, puisque le message (%1)\1/m ib;
démenti par les événements - « une ruse de Dieu», selon

; émes du Qoran. ‘ A
telmceise S’?edonc le thlélne islamique 013351qu¢ de lz} .sro‘llt)ude
de 'Homme face a Dieu, et de l’ab§qnce d mtermedlalfg ou
d’intercesseur possible, si ce n’est la foi personnellg. Ce t;}c.»{r{e
est d’ailleurs repris avec force par le zaydisme (ec‘olei s‘mle
proche du sunnisme et dont le Yemep c}u Nord est la‘ seuet
patrie ) puisqu’il s’est toujours opposé farouchegnen@dq ltou
culte des Saints. Simultanément, cette copceptxgn i &1@ a:
toujours été contredite par la pratique somal? yenrfr’lgld Ld q}u)
consiste a accorder aux descendants du Prophéte ( l_Ls a Lt
un respect démesuré. Ce conte apparemment anodin ne peu
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bas ne pas avoir de résonances par rapport a ce probléme
précis, qui reste d'actualité malgré la révolution républicaine
de 1962. '

Bien d’autres thémes d'anthropologie sont abordés dans
la geste d’Ibn Za'id, notamment celui dy rapport a la fois
économique et affectif qu'ont les paysans yéménites a leur
terre ; et celui des rapports qui, ailleurs, sont souvent con-
flictuels, entre le travail de la terre et un code de I’honneur
tribal, particuliérement 1a ot un certain esprit nomade prévaut.
A Tinverse, 1a ou lagriculture intensive impose une certaine
sédentarisation, on a bu penser que lesprit tribal et guerrier
s'affaiblissait. Mais les qaba’il zaydites du Yémen semblent
soutenir le paradoxe apparent d’étre des guerriers-cultivateurs
et des paysans-hommes de tribus libres =, cAli Ibn Z3a'id,
homme d’honneur, mais aussi chantre de sa terre et de ses
boeufs qui lui permettent de la cultiver, rend compte a sa
maniere de ce paradoxe,

La narration

Les contes m’ont toujours été racontés dans un milieu
rural (il existe peut-étre un héros du méme nom en milieu
urbain, mais sur un mode différent, plutot comique ).

Ils sont toujours racontés par des hommes, et sont
facilement reconnaissables comme discours masculin. Il est
possible que les femmes soient également porteuses de la
méme tradition, mais traitée selon une logique discursive
féminine ®, & laquelle une enquéte ultérieure devrait s’inté-
resser.

Les conteurs sont en général des hommes mars ou agés,
qui sont censés étre porteurs d'une certaine expérience de
la vie et qui s'expriment comme tels. En somme, ils s’identifient
a leur héros, ils sont eux-mémes des Ibn Za'id... Ils ne sont
Jamais des conteurs professionnels, mais, en général, des
cultivateurs, ou parfois des artisans. Le contage a souvent
lieu lors des sempiternelles séances ol les hommes machent
ensemble le gat (une droguc douce locale) et og chacun
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reste immobile pendant plusieurs heures. Ce moment de
repos (l'aprés-midi, aprés les travaux des champs et un
déjeuner copieux) est un moment privilégi¢ ou se déploie
lart oratoire sous toules ses formes ( histoires droles, poésies,
récits variés, notamment des exploits guerriers dont est friand
I'imaginaire tribal). Mais cette occasion n’est pas la seule
possible : il ne semble pas quil y ait au Yémen de mise
entre parentheses formelle du temps ordinaire pour conter,
ou d’interdits comme c’est souvent le cas en Afrique 3. On
a l'impression au contraire qu'il est possible de faire appel
3 tout moment a ces contes, dont le contenu est si proche
de la vie quotidienne du paysan yéménite, qu’ils peuvent
atre fournis a tout propos pour donner un sens 4 une situation,
pour justifier une conduite, au méme titre que les proverbes.

La transmission en est purement orale, L’alphabétisation
étant fort peu répandue, la mémorisation des textes par
simple répétition est la seule technique utilisée . On voit
souvent, lors d’une longue marche & pied ou d’une longue
« aprés-midi de gat », deux hommes se répéter mutuellerent
le répertoire que chacun connait ( surtout pour la poésie),
sans que cette répétition semble ennuyeuse.

Le récit, comme beaucoup d’actes de parole de la vie
quotidienne au Yémen, est accompagné de gestes tres ex-
pressifs. Ceux-ci forment parfois une sorte de dramaturgie
ou l'emphase du discours communique plus directement et
plus efficacement les sentiments humains. Ceci donne en
général a la conversation des zaydites du Yémen une dimension
ludique trés plaisante. Ces gestes sont tres typés, trés codés,
et peuvent éventuellement ( mais rarement ) servir de langage
muet & part entiére pour communiquer secrétement entre
amis ou complices.

Les variantes & nos contes sont assez nombreuses, mais
ne s'éloignent guére d’'un air de famille que sait reconnaitre
tout auditeur ou tout conteur averti. Intuition qui d'ailleurs
meériterait une enquéte approfondie : qu'est-ce qui fait penser
4 lauditeur que telle aventure plutot que telle autre a été
vécue par <Ali Ibn Za'id (ou du moins quil aurait pu la
vivre...) ? A quoi reconnait-on sa poésie (il y a certaines
rimes et d’autres caractéristiques stylistiques ) ? Autrement
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di ] oest le role actif de itoi
t['l'Lln(iIL{)L[']n:btl' le éiolni actif’ de l'auditoire dans le contréle et la
ans ation de la tradition orale ? L Sgalité
" ) ? La «légalité » de ¢ i
est ou n'est pas la traditic ° o 3
radition « authentic >st d’ai
L o ! jue » est d’ailleurs le
‘1;;. .xl‘.L())let (iﬁ“'-’j plaisanteric assez courante qui consiste a auribuii'
St Sé Sot«;n;tiisor'tes _de propos qui sont parfois treés
f € - ce qui est comique -, mais aussi ol
en sont tres proches, ¢ i s o o T
‘ s , ce qui est beaucoup plus i
S , p plus subtil, car le
P '))hi.xj(.,.ct evnntge_llement I'ethnologue, peuvent étre z,xme 5
a uxﬁ}chlr la tradition... & leur insu ! .
" ré(-i (gl:fuld n’'a pas de formule consacrée pour introduire
1L, mais des expressions dont la forme es i
e ¢ Sl : : orme est variable, du
; entre les jours...» (Y L7 ‘
s B s du o | LTS om nun al-ayyam... )
: invariablement introduite par la f Alf
el s ! ulte par la formule : * <All
Loul' L‘%Qld it » (« quu} cAli Ibn Za’id...») qui représente
J(r)lfué le premier hémistiche du premier vers #
‘e o A ;
dun Lll;sli(zgtvent,. on zziconserve la poésie qui est enchissée
an ‘eeit, mais ce dernier a été oublié : la for ifié
bt e R e ublié : la forme versifiée

Pour une étude des genres littéraires au Yémen

Chcvl\illamlestelmgnt, notre héros cAli Ibn Za'id se trouve i
val sur plusieurs genres littérair ait i
1eval eraires. Ce fait intéress
pres ma recherche, car il i paese 3o
res ! me semble bi endre ¢
e bk e, AL en rendre compte de
) entre la littérature et 1616 i
st Y : a société qui la produit
] crature soit orale ou écri et a-di
wi CeLE - : ecrite.) ; c'est-a-dire 13 ou
o bl(t,t:;)Ilelxuulc Iep_ond par plusieurs genres i diverses fonctionl;
: s S numains, tout en conserv: Sl i
ki : . vant aussi sa log ropr
comme systeme de genres s 5! g
Oy res soumis ¢ S igenc G
el mis a des exigences purement
Ce syvsidme s b
o %;Lsu)n; a?i r%emesthC%oxt etre appréhendé, selon Pierre
: e synthese subtile des catégories indige
iy e 1 Sk > des categories indigénes
i o;éf{xt cgue f:leg(iﬂge I'observation ethnographiqug les
e - n genéral un découpage diffé ; ’
e g L1 page différent dans le fait
: selon des criteres différ ite
e : I ifférents (cri S isti S
Ellllt)(i”'is sociologiques ete. ). Le systéme(partelre? g?xllliztalqc;f‘bl’
‘hoisit, ou rejette implicitem ’ l
\ ent, par la valeur qu'il
o lelte: fn ent, eur qu'il accorde
chacun, est éminemment significatit de choixqidéologiqucc{;
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X oo 5 "
et existentiels, conscients gt 112ﬁni;l§§tfméresse b sl
insi CeNre S: ia >

Ainsi, le genre sapients i g
par déﬁni’tion le genre poétique amoureux et %es \dlve)’l‘(?li%(éans
‘omiques, qui par ailleurs existent tous au Yémen, 1 d‘ o
Ln a?xtre’contexte et selon d’autres modcsll.de prck)) grt e
i : 53 eu urbain,
ittérai i développés en mili :

raire @ ils sont surtout : gt al
{gtrerigde de vie est moins austére et l'esprit de sérieux trib
i régnant. _ ‘ ‘
mougnppe%t aussi s’interroger sur les relations entletlgl coLx&:g
Y S -ils
: mesure les contes on
mythe : dans quelle me : ; s
Stimlgnsio{a mythique ? C’est-a-dire dan§ quelle mesure :ir:(t,
ils un point de vue collectif, plus ou mox‘r;s largement partagé,
ar Porigi es choses ?

* Porigine et l'explication d e -
bl lC(zm%me on peut s'y attendre, la définition dgb'g{clr;&e:
donnée par les Yéménites eux-meémes es:t souA\ien:t (;’ss?éis e
mais est loin d’étre inintéresspnte. I’llsy ‘m'e e’):a_ gs o
catégories traditionnelles et des catégories llt.tUd‘ll‘ At
ment importées de la culture arabe ddb’blq%&”iﬁ <O£i G
développement des médias. Avant tou)té Icl)glil« e;[)érierlces !

| L i Scu des « épreuves » '
age » ( hakim ), quia vécuc e B gt
E(tsa]{':arib )y dont 'il est censé avoir tiré sa sagcssc?: Si/l};g uce
s’exprime dans ses « paroles » (‘aqwal ). Ce ter me‘ %s‘«s%aroles 2
est souvent précisé par d’autres termes, selon que ces I‘t i
concernent te! ou tel domaine : sile contcglu e)s_ Sr; =
1 7 » “Hheo
sapiential, on dira volontiers am_{al (« prover 'cs: n;ents :
contenu e‘st plus juridigue, on emploiera ahkam ( « Jlugede dmi{
o A -
« sentences » au sens juridique ) ou ’acraf ( formules
ier ). ‘ .
Coutllérr?ce c)lui concerne les contes, les termes arab;; %Ll‘lisrsel?ur?z
désignant des récits ( gissah, f_ukayai_z :'cpc?ts,a ‘zin Ot S
semblent guére utilisés que par des indivl lu ’n}i}tes ol
une culture écrite. Souvent, les paysans yerxtue‘ de\’/ant o
font volontiers prier pour raconte: ces 'Cr(l)grgsla il P
itadi étrange t ils ont a crai '

"itadin ou un étranger dor} f a : e

;IL}ale mépris pour le rural illettré, utilisent pour lers,‘datsiggrd'1

une formule passe-partout @ « Il veut que tu Iu} racon rtlteuxt

cAli Ibn Za’id », dit de moi un intermedla’%re ? ugoﬁ(()z sané
b : o % R

( « Hu yisti tagulleh min hagg <All Ibn Za’id ») : :

nommer ce « du » ( « hagg » : «de » de possession, de propriété )
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dont il s'agit. Il est difticile de dire dans quelles proportions
cette formule traduit de la pudeur et de la réticence, ou bien
aussi un simple rapport de quotidienneté et d'évidence.
Finalement, le terme le plus juste qui m’ait été indiqué
par un conteur est sans doute matal (qui veut dire aussi
«proverbe », comme on vient de le Voir ) qu’on peut traduire
par « parabole » ou « exempla». Ce conteur m’avait rapporté
une parole de <Ali Ibn Abjf Talib (le gendre du Prophete
Mohammed ) en ces mots t«lIl adit : II vous a été donné
des paraboles, a4 vous de vous y conlormer » (<Alaykum bil-
mital, fa-gumi biha ). Le conteur signifiait ainsi clairement
que le récit qu'’il introduisait de cette maniére visait a illustrer
une certaine vérité. '
Ainsi, le versant narratif et mythique d'une part, et le
versant poétique et sapiential d’autre part, sont étroitement
imbriqués, jusqu’a ne plus former qu’un seul genre. « L’ami
des mythes est aussi I'ami de la sagesse », disait Aristote,
Cependant, leur sens n’est nullement équivalent, au contraire :
on sail que les contes, aux détours narratifs souvent para-
doxaux, voire absurdes en apparence, peuvent nous dire
beaucoup plus de choses ( mais souvent inconscientes ) que
des maximes qui se veulent rationnelles ou morales. Clest
un peu comme si le conteur s’amusait aux dépens de son
auditeur, pour tester ses capacités a accepter le mystére du
conte, et par l1a le mystére lié a son propre destin ( voir la
fagon énigmatique dont se terminent les deux contes présentés
ici); et comme si, le plaisir de conter aidant, la richesse des
péripéties dépassait la pensée consciente du moraliste, Cest
peut-étre cela qui rend possible - et aussi problématique -
une certaine liberté dans notre interprétation de ces contes...

En résumé, une étude approfondie des traditions se
rapportant a <¢All Ibn Za’id contribuerait 4 une meilleure
connaissance des genres de la littérature orale rurale ( contes,
proverbes, poésie ) auxquels elles font largement appel ; et
par opposition, nous en saurions plus sur ce qui différencie
cette derniere de la littérature orale et écrite pratiquée en
milieu urbain au Yémen,



180 J. Lambert

Conclusion : la transmission des normes

En définitive, ce qui frappe l'auditeur, c’est le caractere
didactique de cette littérature : instruction, éducation, voire
initiation. 11 s’agit toujours pour le héros d’apprendre par
l'expérience une vérité cachée, voilée; ou bien & son tour
d’enseigner une vérité, elle aussi énigmatique ; au méme titre
quil s’agit pour le conteur d’enseigner a son auditoire - non
sans quelque obscurité - le fruit d’une expérience exemplaire.
La transmission des valeurs morales de pére en fils (ou en
filles ) est I'axe sur lequel reposent beaucoup de conles; c'est
aussi le cadre de plusieurs fragments rimés % : le pere laisse
en héritage (wasiyah) la sagesse a son fils. De fait, cet
héritage moral est souvent transmissible génétiquement :
dans une variante du conte A1l présenté ici, le héros tue
son petit-fils né de la «faute» de sa fille Badrah, car il
comprend qu’il a hérité des mauvais instincts de sa mere;
dans une société aussi fortement patriarcale, les mauvaises
qualités se transmettent par les femmes et les vertus par les
hommes... La transmission culturelle et morale est donc un
devoir du pére, mais aussi une source de prestige. Un conteur
cite en préambule cette parole du Prophéte Mohammed :
« Qu'il y ait pour chague homme trois choses : un savoir qui
lui soit utile; une bonne oeuvre qui lui survive ; des fils
droits qui prennent exemple sur lui apres sa mort ».

Comme lindiquent les deux derniers points, c’est aussi
une source d'immortalité, du moins tant que ne sera pas
réalisée la prophétie coranique : « O Hommes, soyez pieux
envers votre Seigneur ! Craignez un jour ou nul pére ne
vaudra pour son enfant et ou nul petit enfant ne vaudra
rien pour son pére !» (Sourate de Lugman).

Ainsi, 'enseignement principal de ces contes réside dans
la sensibilisation au sentiment d’honneur, en relation avec
la division des sexes, l'activité économique, les codes de la
vie tribale (Phospitalité notamment) et méme la {6i mono-
théiste. Dispensé aux enfants, aux adolescents et méme aux
adultes par des adultes plus dgés ou expérimentés, il contribue
d’une maniére essentielle au bon fonctionnement et a la
reproduction du complexe d’honneur ou, selon les termes
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Conte A1 (traduction)

«cAll et sa fille Badrah » #7

‘apres les vers que je connais 3, il aurait été a une
cex’téi‘x‘l)er)éggque de sa v?e dans le village de Maqkag 39 3 1}1
labourait sa terre avec ses taureaux au-des§us du puits. Voila
qu'il entend les femmes qui chuchptent pres du puits w, e]l?.s
parlent de sa fille qui s'est enfule. avec un rr}etgzyex' S;u }1
employait et qu'il protégeait. Et voxlla que’.celul-c)x le.‘tldhllt
en emmenant sa fille par _devers lui et qu il la seclluxt..‘Lux,
entendit, tout en labourant avec les _boeuts. Alors il tira de
sa poésie et de sa sagesse les vers suivants :

« Dieu m’est témoin, O filles de Mankat _
Les bavardages, nous connaissons
Badrah était ici le soir e
Et le matin & <Udayn
Il me faut la téte de Badrah
Et la téte de Badrah vous verrez

Ou bien la barbe vous me couperez ' 1
Et de curcuma nous nous enduirons » 4 :

La-dessus, il termina sa journée et décid‘a secrétement
de partir & la recherche de sa fille un jour ou lautre.

Il arriva (un jour) a al <Udayn (d’aprés les vers du
poete ). Il trouva un enfant. Il reconnut cet enfant et reconnu't
qu’il était de sa fille. Alors il s’en approcha, I}u écorcha
Poreille, la lui tordit et le secoua violemment, si bien que
Penfant se mit & crier. La femme, en .l_"entendar.lt crier,
apparut. Elle dit : « Qu’as-tu don_c, O Jult'?? Car 11‘ s’était
déguisé en « piqueteur » %2 comme il y en avait a cette époque.
Il dit : «O ma protectrice... » #, se faisant ainsi passer pour

un Juif (ce qui était d'une extréme sagesse, qui n’est pas

donnée a n’importe qui). : o

Donc il «gaufra» la meule de leur «jar » (« voisin » ou
protecteur ). Puis elle lui demanda de gaufrer la sienne.
Lorsqu'’il 'eut reconnue de fagon certaine, 1 Tui dit : « Viens
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soulever avec moj la meule pour que je Parrange », Lorsqu’elle
vint soulever 1y meule du dessus par dessus la meule d'en
dessous, il prit le couteau et lui coupa la téte. Il la mit dang
S0n sac et revint dang son pays.

Lorsqu’il revint dans son pays, il mit la téte de Badrah
sur 'escalier (de S4 maison ). Alors, il demanda a ses autres
filles (les six autres restantes ) : « Qui m’apportera a bojre
sous la téte de Badrah ? »

Alors la premiore savanga, vit la tate de Badrah et
recula. « Pourquoi ne me donnes-tu pas a boire ? - La téte
de Badrah est suspendue. » La premicre refusy, la seconde
aussi, puis la troisicme, la quatricme et la cinquiéme, toutes
refuserent de donner a boire A leur pere, lorsqu’elles virent
la téte de Badrah. Or ( Badrah ) était Painée. La plus petite,
la derniére s'approcha. Elle sortit chercher un broe d’eau, et
n'eut peur ni de la téte de Badrah, ni de la mort. Alors, elle
apporta I'eau ; et luj il ¢gorgea la petite 3 coté de la grande.
1l suspendit leg deux tétes au-dessus du puits ,

Alors les gens dirent P «Tu as tué la petite, quelle faute
a-t-elle done commise ?» 45, Nous, nous le considérons comme
un penseur vif et authentique, par la réponse qu’il leur fit
alors qu'ils s’opposaient & luj et disaient : « Pourquoi coupe-
t-il la téte de cette petite, alors qu’elle n’a commis aucun
crime ? » Nous, nous sommes convaincus qu’ll avait raison.
Il leur répondit cecj ¢ « Elle est sortie sous Ia téte de Badrah,
et elle n’a pas ey peur de la mort. £t qui n’a pas peur de
la mort, peut fajre bien pire que Badrah. Clest pour cette
raison que je luj aj coupé la téte, avant qu'elle ne salisse
mon honneur % comme Sa soeur »,

Conte B ] (traduction )

«cAll affligé par la s¢cheresse, rencontre le prophéte Misa » 4

Le prophéte Musi 1 vinl par chez <A} Wald Z3'id.
Il lui dit : «O prophete de Dieu, dis a ton seigneur : quand
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est-ce que Dieu apportera la pluie ? »

Il dit : « Depuis combien de temps souffres-tu de la séche-
resse ? »

11 dit : « Sept ans. »

Il dit : « Attends, je t’apporterai des nouvelles. »

Le prophéte de Dieu appela Dieu, comme il le lui avait
demandé. 11 dit : « O mon Dieu et Maitre, cAli Wald Za’id
dit : quand est-ce qu’on lui donne de la pluie ? »

Par la puissance de Dieu, la Révélation+ lui vint. Il dit :
« Dis-lui : encore sept aprés les sept.» (C’est-a-dire encore
sept ans).

Il arriva chez lui (= chez <Ali) et dit : « Dieu, qu'il soit loué
et exalté, te dit : Les sept apres les sept. »

11 (<Ali) partit et dit (en attelant son taureau) :

« Approche, O Faraj

Le divin Contentement ( faraj) est encore plus proche

Que le noir de Poeil du blane de Poeil » 5.

Par la puissance de Dieu, il n’avait pas tourné (au bout du
sillon )5 que le Généreux annongait la pluie. Le prophete,
lui, étail déja parti.

Le jour suivant, <Al dit au prophéte :

« O prophéte de Dieu, tu es prophete et tu mens ? !»

Il (le prophéte) alla appeler son Seigneur. Il (Dieu) dit :
«Et quand bien méme occupé en tout instant..s:. Qu'a-t-il
dit au taureau aprés que tu sois parti ? Il n’oublie pas le
nom de Ma Miséricorde (Rahmah). Seuls.les mécréants
oublient la Miséricorde de Dieu. Je lui ai répondu, j’ai répondu
A ses pricres, et la pluie est tombée. » 8,
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ANNEXE

Liste des themes de la geste d’lbn Z&’id
(liste non exhuaustive )

Type A (Contes «de la ruse et de ’honneur »)
}. Ijﬁs‘_toire de sa fille Badrah
- <all veille sur la fille de H !

, Humayd Ibn Mansur
: lefé .v.en(ge@ta P'oppose a Humayd S
: LAI{ fait I'éducation de ses fils.
A ':'All cherche A soutiver des conse
cAli met ses lemmes a Pépreuve
Il confie indtment un secre

ils & son beau-pere

No G wre

t a sa femme

Type B ( Contes « piétistes » )

;. Le prqphéte Musa le sauve de la séche

2. Des courges miraculeuse

:13. Ee beurre, vendu au marc}

- Les grains se multiplien
battre ¢

a resse

ment pleines de sorgho

1€, se multiplie miraculeusement
t miraculeusement sur laire &
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NOTES

¢ ir aud
1. Pour une présentation générale du Yémen du Nord, voir A. Rou
" (1979) et CL. Fayen (1975).

2. « Himyar i ‘'oyaume pré-islamique
i 1 } or artir du nom du royau i
i e » @ terme formé a p - d : i i s
. dulil');l i:l ce terme désigne en général avec emphase tout ce qui, au
e Himy S : 1cral ave
Yémen esl,« ancien », sans toujours étre antique
)

3. Par exemple E. Glaser (1885 : 99).
4. Cf. notamment Agaritchev (1968 : 7).

1 rienc .« Hero ».
‘5. Selon la définition du héros de 'Encyclopedy of Social Science, art. « Hero »

' 3 'sonnel arabe, y compris
i r s les critéres du ¢ird, lholn_nc_u.r ])Elbt,)l e, 3 eompnis
6. 1l xepol?tl dt(ﬂg llt»zlgguence. selon la définition qu en clomlvl.' AB\m%}\)xci ?lei
fltS)gI?l p‘g};L;:our les Arabes de la Jahiliyah, avant llsjtum. r::;:} o
7 S éme s'il existe, reste marg
7% 'ourage physique, méme s'i 5 VeSE e
g;nhﬁﬁtlsd,faliets(gljerﬁier; comme dans la geste épique des Beni Hilal, p
exemple.

7. J. Pitt-Rivers (1981) ; le Yémen est trés élou?fné o'le la Méditerranée, m
‘ il est partie intégrante du monde arabo-musulman.

i aradduni (1982).

8. Agaritchev (1968), Maqaleh (1978), al cAwdi (1980), Baradduni (1982)
9. Le poete al Khafanji, cité par Magaleh (1978 : 196).

i "Emirat d’ bi.

10. C’est aussi le nom de la famille du sheikh de lEnil}‘at d’Abu Dhabi

g 4 o
anci e ssi celle des
11. Cette migration existe depuis des tgmps anplenz, cgsts allé;s;ézientaires
) nomades de I'Arabie Heureuse ; & é’mtle\lnegr lgsltenolfl . utgw_); u'rs e tog
i- ades de I'Est et u Nord- ot ol o g o
S’ngs)ig;)lrirgn&es terres dans les régions plus arrosées comme M t
al cUdayn.

tagée a pe Sgales en deux
12. La population du Yémen du Nord est pa.xt‘iigeel,a ;&irts (:ﬁ(rmi e
. S treé ifférentes 'une de l'au s s Hangs
St musulmagg:. treseﬁgiiﬁiite qui n’existe qu'au Yémen ; dm:ib lld
atec le zaydisme, sec Xis| ‘ Y gl
PllaFe‘juzj(é la rf\ibhumal{ et dans les montagnes deﬂ] OLéObt’ )et (3111 dom’jne
s Cnttlﬁ 2, une des quatre écoles du sunnisme ortho ();:L',R(})u L
sl.m “Trm;;' jeure partie des pays musulmans_b(‘)r_dunt‘la Mer e ﬁe. i
dflr}S_‘i] x:;Jligieuse recoupe surtout une division s.ouo»pq 101 e
glwsmfroupes qui ont toyjours été en concurrence Pogt{édezaydims
; S i :

A’Elizeltl}exlxexxt le gouvernement central est composé en major

)

% e AT B 5 se
13. René Basset (1890) donne un aper¢u trés complet des traditions s
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rapportant a Lugman, On peut aussi consulter 'article « Lugman » de
l’IL'uCyclup(idie de Ulslam 1 (B. Heller ).

14 Agaritchey (1968 : 45, fragment 80).

15. B. Heller, op.cit.

16. Qoran, Sourate Lugman. I Ishaq (s.d. - 195).
17. 1bn Sida, Muhassas, ciié par Pellat (1955 : 29),
18. Matingoud (1923-1924- 1925).

19. Aghali Zakary ¢t J. Drouin (1978 - 69). Ce conte n'est pas sans rappeler
le mythe gree de Protée, viceillard qui se dérobait aux questions qu’on
lui posait pour acquérir son savoir, et qui se métamorphosait pour
¢chapper a ses inquisiteurs,

20. Notamment Agaritchev (1968 D hagments 169 o 170).

21 Pitt-Rivers (1981 : 5Y) notamment 3 Propos de la question de ladultere,

22. Voir Panalyse qu'en faisait Leo Strauss en 1957 - Strauss (198] : 1¢ et sq.).

23. Ce que leg Espagnols appellent la burla, d’apres Pitt-Rivers (1981 : 135).
24. Idem : 197.

25. Ben Slama (1983 : 534). 11 Propose, a la suite de JB, Valabrega (1980),
une double approche complémentaire, bsychologique et sociologique, du
mythe et du <« phantasme » (idem : 539).

26. Idem : 535.

27. Pitt-Rivers (1981), chapitre sur I'Hospitalité ot Je Hareny,

28. Chelhod J. (1973).

29. Alors que dang l'est du pays, il en va (rég différemmment - dans les Ousis,
les terres des clans dominants (dont le poids dans la politique tribale
a I'échelle dy Pays est importante ) sont travaillées exclusivement par
des anciens esclaves et une caste particuliere do baysans-sujets, les
qarar. 1l y a trog peu de petits propric¢laires indépendants,

30. S.D. Goitein (1960 : 36-37) citait une variante féminine d'un de nos
contes, qui lui a éé racontée par une femme juive dy Yémen. Dans e
conte signalé jcj méme note (19), ¢'est le héros qui utilise sg femme
pour soutirer par la ryse un conseil 4 son beau-peére 1 dang la version
féminine, c'est une femme célibataire qui est Phéroine et soutire elle-
meéme le seeret son pére :les fenumes traitent done 3 leur maniere

une maticre narrative qui est ambiante,

31. G. Calame-Griaule (1970 : 27) ot larticle de M.-P. Ferry (1977).
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¢ & ites ai fis la peine
ains lettrés yéménites aient pris la p
S ends ue certains lettrés yé pris pei
32. 11 sembl'j‘ C(;I:('gg;l'\?tciue poésie depuis assez longlemps, b‘itx\mmdggﬁlt
?’eu\xl“gxgﬁrepdu Yémen aux recherches folkloriques ; mais je n
O .
ma part aucun manuscrit.

itroduire un po¢me chez tous les

33. Ce qui est une fagon trés courante d’i gk sl o R

poétes populaires du Yémen, ainsi qu
monde arabe.

34. P. Smith (1975); voir aussi T. Todorov (1978 : 51).
35. Voir a ce sujet mes indications.

36. Pitt-Rivers (1981 : 147).

¢ .
‘ ¢ : 2 > la tribu des
Enregistrement en 1982, & Sanaa, aupres d’un mupbre ditcrl\d'u:ille e
o él' al Tiyal. Le conteur me narre le conte a ma‘( i ;l )l.xiloso-
K})aW“,u}éder d"un' long préambule ou il donne le gens gfgn“ i ('Jel oo
fa}l\t IL:;IeCL(1u"1l faut donner aux « paraboles » (mital). L;e m;{;ﬁ}le s 4
st jamais le dialecte ne se trans )
4 AS8EZ S nu, sans que _]u\m‘u; CIE HE S s i
ﬁité?:cgz)ubrouli conteur est par ailleurs poete; sa profession est
des pierres pour la construction (wagis ).

indi ie seul souvenir historique

teur indique bien que le seu L historique

- Cetteég;rr‘naaggi\(xleug uqﬁlc’)(?n ait duq héros se trouve dans les indications
g(;lpoggraphiques conservées dans la formule poétique.

km au sud de la ville de Yarim (voir la

R isedic e alité de sa terre et son excellent arrosage

carte). Il est célebre par la qu
par les pluies saisonnieres. 5

J
. . s
40. Chuchoter : tarammaz, qui contient l'idée de parler en secret de quelqu

ar symboles, pour ne pas étre compris. Cette situ&tiogrc:'gﬁfgt
ghé)l?g,s[;ule %Ioute l’iciée de la « moquerig iiesdgens »lt igz?texgr ?r};dépendant
5 été arti correct pour une t.xle e Ccu !
?;b%? ) Lllz? 15)1 laisser en mariage aurait élé une mésalliance.

as v adrah

Billah calaykin ya banat Mankat / Kutr al hidar gad d‘}rdégarflk?;l%{/a
41. Billa i y / Wa-sbahat fi-l-<Udayna / La budd min ra S'd e
) & dk?;a tarayna / Walla hallagtayn digni / Wa-bi-l-hara ! ar fag
pi SCBa T vi},le du Moyen Yémen, a une _altltgde lr}Ién‘uélre ‘est =
éés gliﬁsjsy-LP.lateaux, 3 une cinquantaine de kilometres au sud-ou

Mankat. L
Le curcuma est utilisé par les fe .
la peau du visage contre le sol:x, Ic
i ‘ : urcuma apes s'é !
sindre la peau en curcuma ¢ EIe 60! 0
gcigg »e) serali)t déchoir de la dignité masculine et devenir,
du sexe [éminin.

‘ rotéger
mmes de la campagne pour se pro
lors des travaux des chgmpg. Se
tre coupé la barbe (dign : «le
symboliquement,
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42. Piqueteur : muwaggir : son travail consiste & gaufrer ou « boucharder »
les meules A grains Cwaggar al matahin), apres qu'elles aient 6Le
¢moussces par P'usure. Les Juils Ctaient spéeialisés dans cette profession,
entre autres métiers artisanaux (avant de quitter le Yémen en 1948 ).
Ceux qui la pratiquaient étaient réputés pour leur esprit avisé et pour
leur lungue «acérée comme leur martean », La ruse qui consiste & se
déguiser en Juif est plus audacicuse qu'il n'y parait, car ce faisant, le
héros transgresse un tabou vestimentaire, & la fois social et religicux ;
dans le Yémen traditionnel, chaque groupe social portait son vétement
caracteristique (comme dans FEmpire Ottoman, d'ailleurs ). Prendre un
déguisement de statut inféricur était dungereux pour le prestige personnel.

43, « Ma  protectrice » ¢ Jarati (Cltymologiquement : « ma voisine » ). La
protection est jarah,

44 Le puits est le seul lieu public fréquente par les femmes, qui sont
spécialisées duns la corvée d'caw. La situation initiale est symboliquement
neutralisée puisque c'est 1a quiavait eu licu la moguerie collective des
femmes qui Stait a Porigine de l'action dramatique.

45. Réminiscence probable d'une I¢gende arabe ancienne concernant Lugman,
qui avait puni injustement sa fille Sulir.

46, Littéralement : « qu'elle ne déligure ma face» (tecawwar wajhi ). A
Pinverse, pour dire « blanchir son honneur s ; bayyad al wajh, litléra-
lement : « blanchir la face ». Les concepts d’honneur personnel masculin
font principalement appel au vocabulaire corporel concernant la téte .
L. mettre quelqu'un «sur la téte et l'ooil » (tala al ras wa-l-tayn ) ou
méme «sur son nez» (cala al hudm ) sont des paroles d'invitation,
d’hospitalité et de protection ; 2. la pratique de se couper le bouc (dign )
mentionnée dans la formule poétique est encore bien vivante ; on jette
alors les poils de la barbe aux pieds de la.personne a qui I'on demande
protection et réparation d'un préjudice ou d'une atleinte extrémes a
I'honneur. Remarquer comme les termes des devoirs de 'homme et de
la femme s'inversent logiquement : les femmes doivent « craindre la
mort » dans une société ol une des vertus essenticlles de 'homme est
précisément de la braver...

47. Ce second conte a 6té enregistré lui aussi en 1982, dans le village de
Mangadah, au nord de la ville de Damar. Le conteur, qui n'est pas
lettré, s’exprime dans un style dialectal campagnard tres marqué,

48. Musa ou Moise, souvent confondu dans la tradition populaire musulmane
avee al Khidr, autre prophéte ou saint (qui n'est pas explicitement
nommé dans le Qoran), correspond 4 un aspeet marginal du célébre
prophete hébraique qui est mentionné dans la Sourate de la Caverne
(XVIIL, 59) du Qoran. Comme dans celle-ci, le conte parle de la paticnce
et de la confiance qu'il fautl avoir en lu Miscricorde Divine malgré toutes
les apparences ; comme dans celle-ci, Moise a le mauvais réle et il est
désavoué. (La source de celle anecdote est un réeit talmudique. )
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49.
50.

51.

53.

J. Lambert

La « Révélation » : ql wald, qui signifie aussi 1’ « inspiration » en général,

Garrabya Faraj / cad faraj allah agrab / M‘Ln. bayad al cayn 112{ sf'xvyadﬁhz;.
Faraj est le nom de son taureau ; ¢’est un jeu de mot avec ja7.a_7 allah
(la joie, le contentement qu’apporte ou qu apportera Dieu) qui montre
combien les noms propres sont souvent symboliques.

Redd est le terme technique qui signifie « faire tourner l'attelage au bout
du sillon » pendant l'opération du labour,

Lawmdej;% kulluh sacah San : expression incompleéte dans I'enregistrement

et dont la traduction est incertaine ; ¢'est peut-étre une cnatlpn Clllu
Qoran : « Chaque jour Il est occupé. par une oeuvre », (Huwwa fi kulli
yawmin anin ) (Sourate du Bienf‘axtcur LV, 29). -

La pluie est désignée par un terme qui \indique son curz‘lclé!'e.dnélp r: gl
hayr («le Bien » par excellence ). De méme, lz} sécl}e}'c§>§ {1 est ‘d“slf,x? )L
que par un terme générique, le « malheur » (mehil :affligé par le malheur ).
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RESUME - ABSTRACT

f

On raconte au Yémen du Nord les aventures d'un héros
mythique, cAli Ibn Za’ld, qui incarne les valeurs morales des
paysans zaydites des Hauts-Plateaux. L’expérience d’lbn Za'id,
tirée des épreuves de sa vie, enseigne une sagesse pratique
basée sur I'idéal d’honneur arabe. Transmise paria tradition
orale, elle contribue a I'élaboration de l'identité de ce peuple
de cultivateurs trés attachés a la fois a leur terre et A lewrs
coutumes tribales.

Ibn Za'id’s geste, or the wisdom of honour

The Zaydi peasants of the North Yemen Highlands tell
the adventures of a mythical hero, ¢Alf Ibn Za'id, wich illustrate
their moral and ethic values. Ibn Za'id’s experience, acquired
through the hardships of his life, teaches a kind of practical
wisdom based on the ideal of Arabic honour. Transmitted by
oral tradition, it contributes to the definition of the identity
of these sedentary farmers, devoted both to their land and

to their tribal spirit.

-




