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Le commentaire du Poeme de [’ame (al-Qasida

al- ‘Ayniyya) d’ Avicenne par 1’astronome ottoman
"Abd al-Wagid (m. 838/1434)

Edition critique et traduction commentée
Nadjet ZOUGGAR

Le présent travail est une édition critique suivie de la traduction d’un commen-
taire rédigé par un auteur ottoman d’origine persane du nom de ‘Abd al-Wagid
ibn Muhammad al-Kiatahyawi (m. 838/1434) sur Le Poéeme de |’dme (al-Qasida
al- ‘Ayniyya ou Qasidat al-nafs) attribué a Avicenne (m. 427/1037).

Composé d’une vingtaine de vers, ce poeme décrit 1’odyssée de 1’ame humaine,
depuis sa venue a 1’étre jusqu’a sa séparation de la matiere corporelle. Représentée
par une colombe, 1’ame y suit un cheminement ponctué par des étapes importantes : la
chute, I’attachement au corps et la séparation. Des sentiments contrastés tels I’amour,
la tristesse et la nostalgie sont prétés a la colombe durant ce parcours'. Cet écrit aborde
un ensemble de questions essentielles dans 1’enseignement des falasifa. Notamment
celles de 1’origine de 1’ame, de sa nature, de sa relation au corps, de la finalité de sa
venue au monde et, en somme, de la destinée de I’Homme. Ce poeéme a suscité de nom-
breux commentaires, en particulier durant la période ottomane, par conséquent, il est
considéré comme un marqueur de la postérité d’ Avicenne dans le monde musulman?.

Les différentes études qui ont abordé ce poe¢me ont soulevé le probleme de
I’incompatibilité entre certains aspects qui ressortent explicitement de ce poeme et
la doctrine avicennienne®. A tel point que quelques auteurs ont remis en question son
attribution a Avicenne. Toutefois, une grande majorité de spécialistes de la pensée
Avicennienne I’attribue de maniére certaine au Sayh al-Ra is*.

Peter Heath établit des liens entre ce poéme et plusieurs ceuvres d’ Avicenne, notamment Hayy b. Yaqgzan ;
Risalat al-Tayr (I’Oiseau); Salaman wa-Absal et le Livre IX des I§arat. Selon lui, I’ensemble de ces
ceuvres décrit le parcours complet de 1’ame congu par Avicenne. Chaque ceuvre contiendrait ainsi une
étape de ce parcours et le poéme de 1’ame correspondrait a 1’étape de la descente et de la réminiscence.
HEATH Peter (1994), « Ibn Stna’s Journey of the Soul », Journal of Turkish Studies 18, p. 95.

DE SMET Daniel (2002), « Avicenne et I’ ismaélisme post-fatimide, selon la risala al-Mufida fi idah malgaz
al-qasida de “Ali b. Muhammad b. al-Walid (ob. 1215) », in JANSSENS Jules et DE SMET Daniel (éds.),
Avicenna and his Heritage, Peeters, Louvain, p. 1-20.

3 HuLAYF Fath Allah (1974), Ibn Sina wa-madhabuhu fi al-nafs, Gami ‘at Bayriit al-‘arabiyya, Beyrouth.
DE SMET, « Avicenne et I’ismaélisme », p. 6 n. 25.
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C’est au sein de 1’empire ottoman que Le Poéme de [’dme d’ Avicenne a le plus
circulé.’ En témoigne le fait qu’il fut commenté par plusieurs auteurs, tels que
‘Ala’ al-Din al-Bistami, connu aussi sous le nom de Musannifek (m. 875/1470),
Qasim al-‘Idart al-Kirmiyani (m. 901/1495) et Dawud al-Qaysart (m. 750/1350).
Tous ces auteurs, a 1’instar de ‘Abd al-Wagid (m. 838/1434) dont il est question ici,
ont rempli la fonction de mudarris ou professeur principal, dans des villes princiéres,
et ont été de véritables pionniers de la transmission du savoir au sein de cet empire®.
La diffusion de ce texte est également due a des auteurs majeurs comme le médecin
Dawid al-Antakt (m. 1008/1599) ou le polygraphe Ra’af al-Munawi (m. 1031/1621)
qui, bien qu’ayant vécu au sein de I’empire ottoman, notamment en Syrie et en
Egypte, n’étaient pas investis dans les grandes écoles de 1I’empire comme c’est le cas
des premiers. Notons enfin que c’est en Turquie que 1’on trouve aujourd’hui le plus
grand nombre de copies de commentaires de la Qasida al- ‘Ayniyya’.

I. “ABD AL-WAGID ET SON (EUVRE

Badr al-Din ‘Abd al-Wagid (parfois orthographié ‘Abd al-Wahid) ibn Muhammad ibn
Muhammad al-Hanaft al-Mashadi al-Kutahiyawi est né a Mashad, dans le Khorasan,
a une date inconnue. Il est mort a Kiitahya dans 1’ouest de la Turquie en 143483,

5 Sur les commentateurs de ce poeme en milieu ottoman voir ZOUGGAR Nadjet (2017), « Contribution a
I’étude de la tradition de commentaires sur le Poéme de [’dme (al-Qasida al- ‘ayniyya) d’Avicenne »,
MIDEO 32, p. 63-79.

6 TaskOPRUZADE Ahmad (1975), Al-Saqa ’iq al-nu ‘maniyya fi ‘ulama’ al-dawla al- ‘utmaniyya, Dar al-Kitab
al-‘arabi, Beyrouth, p. 8, 30, 100, 171.

7 Voir BONMARIAGE Cécile, « Commentaries on Avicenna’s Qasidat al-nafs: An Inventory », dans ce
volume. Il est important de noter que cette ceuvre semble n’avoir jamais cessé d’attirer 1’attention puisque,
jusqu’au xx¢ siecle, différents auteurs se sont essayés — dans une littérature principalement poétique — a
des gloses, des réponses voire a des réfutations de cet écrit. Il serait d’ailleurs intéressant de consacrer
une étude a cette production plus moderne, tant le poeme de 1’ame d’ Avicenne est présent dans la blogos-
phere littéraire arabe. La majeure partie des travaux académiques au sujet de ce poeme est répertoriée par
Da1Ber Hans (1999), Bibliography of Islamic Philosophy, vol. 11: Index of Names, Terms and Topics, Brill,
Leiden, p. 287 liste a laquelle nous ajouterions: AL-YAFI ‘Abd al-Karim (1981), « Al-Qasida al- ‘Ayniyya
fi al-nafs wa-mu ‘aradatuha », Magallat al-turat al- ‘arabt 5/6, p. 180-7, qui édite notamment les poemes
qu’ Ahmad Sawqi et ‘Adil Gadban ont composés en réponse a la ‘Ayniyya; MADELUNG Wilferd (2005),
« An Ismaili Interpretation of Ibn Sina’s Qasidat al-nafs », in LawsoN Todd (éd.), Reason and Inspiration
in Islam: Theology, Philosophy and Mysticism in Muslim Thought. Essays in Honour of Hermann
Landolt, 1.B. Tauris in association with the Institute of Ismaili Studies, London, p. 157-168. MAYER Toby
et MADELUNG Wilferd (2015), Avicenna’s Allegory on the Soul. An Ismaili Interpretation, 1.B. Tauris in
association with the Institute of Ismaili Studies, London.

8 Les sources d’identification de ‘Abd al-Wagid sont (par ordre chronologique) : TASKOPRUZADE, Al-Saqa ig
al-nu ‘maniyya, p. 30; Mecpi Mehmed Efendi (1852), Terciime-yi Sakayik-1 Nu ‘maniye, Dar ul-Tibaat iil-
Anmire, Istanbul, p. 66; HAGGT HALTFA [K. Celebi] (1941), Kasf al-zunian ‘an asami al-kutub wa-al-funiin,
éd. YALTQAYA Muhammad S. and AL-KILTSLT Rif‘at B., 2 vol., Maktabat al-Mutanna, Bagdad, vol. I,
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Il quitta sa terre natale pour s’établir en Anatolie sous 1’influence de la confrérie
des Mevlevis, ces derniers étant particuliérement présents a Kiitahya au x1ve siecle®.
C’est probablement sous le régne du Bey Germiyanide Sulayman Sah (1368-1387)
qu’il rejoignit Kiitahya ou il fut nommé professeur principal de la madrasa qui porte
depuis son nom.

Poete et calligraphe distingué, ‘Abd al-Wagid aurait recu une formation en
sciences profanes (‘ulim al-awa’il) et religieuses'®. Sa spécialité, si 1’on se référe a
ses biographes et a I’ceuvre qu’il a laissé, serait 1’astronomie. Selon des études consa-
crées au développement de cette discipline dans I’empire Ottoman, ‘Abd al-Wagid
aurait été fortement influencé par le milieu savant des astronomes de Maraga dont le
fondateur principal était Nasir al-din al-Tast (m. 672/1274)!L.

Dans les années 1950, A. Sayili avait recueilli les sources disponibles permet-
tant d’évaluer la portée du role de ‘Abd al-Wagid dans la réputation de la ville de
Kiitahya en tant que haut lieu de I’astronomie. La tradition locale, a 1’époque ou
A. Sayili mena son enquéte, rapportait effectivement que la madrasa de cette ville
était étroitement liée a cette discipline. L’historien remarque cependant 1’absence
de preuves documentaires établissant de maniere décisive le fait qu’il y eut, d’une
part, un enseignement en astronomie et, d’autre part, une pratique d’observation a
la madrasa de Kiitahya. Il subsiste cependant des éléments architecturaux encore
intacts dans 1’enceinte de la madrasa qui ressemblent a des restes d’instruments de

p. 1010, 1341, 1819, 1725, 1972 ; TAQIB Mustafa Dede (1866/67?), Sefine-i nefise-i mevleviyan, 3 vol. en 1,
Matbaa-i Vehbiye, Le Caire, vol. I, p. 83-4 ; MUSTAKIMZADE Siileyman Saadeddin (1928), Tuhfe-i hattatin,
éd. KEMaL Mahmud, Devlet Matbaasi, Istanbul, p. 682-3; FrRasHERI Sami Bey (1894), Qamiis al-a ‘lam,
6 vol., Mihran, Istanbul, vol. IV, p. 3112; AL-BAGDADI Isma ‘il b. Muhammad Basa (1951-55), Hadiyyat
al-‘arifin asma’ al-mu’allifin wa-athar al-musannifin, 2 vol., Milli Egitim Basimevi, Istanbul, vol. I, p. 632;
BROCKELMANN Carl (1937-42), Geschichte der arabischen Litteratur (GAL), Suppl., 3 vol., 2¢ éd., Brill,
Leiden, vol. I, p. 818. Les études les plus significatives sur cet auteur sont (par ordre d’importance): SAYIL1
Aydin (1948), « The W4jidiyya Madrasa of Kiitahya: A Turkish Medieval Observatory?», Belleten 12,
p- 667-77 ; RAGEP Jamil F. (2010), « Astronomy in the Fanart Circle : The Critical Background for Qadizade
al-Riim1 and the Samarqand School », in YUCEDOZRU Tevfik et al. (éds.), International Symposium on Molla
Fanart, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa, p. 165-75; [HsaNo&LU Ekmeledin et al. (1997),
Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, 2 vol., IRCICA, Istanbul, vol. I, p. 22-24 ; TopDEMIR Hiiseyin (2007),
« ‘Abd al-Wajid », in Hockey T. et al. (éds.), The Biographical Encyclopedia of Astronomers, Springer,
New York, p. 5-6; UZUNCARSILI Ismail Hakki (1932), Kiitahya Sehri, istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul,
p- 212; VARLIK Mustafa Cetin (1974), Germiyan-ogullar: Tarihi 1300-1429, Seving Matbaasi, Ankara,
p. 113. Je tiens a remercier mon collégue Ahmet Kayli pour son aide concernant la traduction des textes
turcs et ottomans et pour m’avoir facilité 1’acces aux reproductions des manuscrits des ceuvres de ‘Abd
al-Wagid.

9 AL-AFLAKI Sams al-Din (1918-1922), Managib al- ‘arifin. Les saints des derviches tourneurs, récits tra-
duits du persan, 2 vol., trad. HUART Clément, Editions Ernest Leroux, Paris, vol. TI, p- 359, 391, 396.

19 SAYILI, « The Wajidiyya Madrasa », p. 668.

" Ce cercle comprenait également Qutb al-Din al-Sirazi (m. 710/1311). Voir TOPDEMIR, « ‘Abd al-Wajid »,
p- 5 et RAGEP, « Astronomy », p. 175.
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mesure. Cela corroborerait selon A. Sayili la thése de la présence dans le passé d’une
pratique de I’astronomie.

L’ceuvre de ‘Abd al-Wagid est constituée de cinq ouvrages, tous inédits, dont
trois sur 1’astronomie :

1. Un commentaire en arabe d’un traité d’astronomie en persan par Nasir al-Din
al-Tasi, Sarh ST fasl™.

2. Un commentaire en arabe de la céleébre introduction a 1’astronomie d’al-
Gagmini intitulé Sarh al-mulahhas fi I-hay a**.

3. Un traité versifié de 552 vers sur I’astrolabe en arabe, intitulé Ma ‘alim al-awqat
wa-Sarhuhd; le poéme est suivi d’'un commentaire. L’ouvrage aurait été dédié a
Mehmed Sah (m. 839/1435-6) le fils de Sams al-Din al-Fanari (m. 834/1431) qui
aurait été, comme nous le verrons, le maitre de ‘Abd al-Wagid'4.

4. En dehors du domaine de 1’astronomie, ‘Abd al-Wagid a laissé un commentaire
— dédié au Sultan Murad II (1404-1451; r. 1421-1451) — du traité de figh hanafite de
‘Ubayd Allah b. Mas‘td al-Mahbibi al-Hanafl (m. 747/1346), la Nugdaya'.

12 HAGGT HALTFA, Kasf al-zuniin, vol. II, p. 1010, la notice indique que ce commentaire est rédigé dans un
arabe mélangé et il est fort probable que ce soit avec du persan.

3 Ibid., p. 1819. Mahmiid b. Muhammad b. ‘Umar al-Gagmini est originaire du Huwarizm dans 1’actuel
Ouzbékistan. Ces dates de naissance et déceés font débat, notamment parce qu’il fut longtemps confondu
avec un homonyme: des études récentes le situent au début du x1r® s. Commenté par plusieurs auteurs, en
persan et en arabe, son traité élémentaire d’astronomie a connu une large diffusion dans 1’empire ottoman,
Voir RAGeP Sally P. (2007), « Jagmini », in HOCKEY Thomas et al. (éds.), The Biographical Encyclopedia
of Astronomers, Springer, New York, p. 584-5. Gagmin a également laissé un petit traité de médecine
commentant le Canon d’Avicenne intitulé Qaniinsa, ou Qaninga, qui serait édité sous forme de litho-
graphie. Voir SUTER H. [VERNET J.] (1965), « Djagmin1 », in Encyclopaedia of Islam, Nouvelle édition,
éd. par BEARMAN P.J., BiaNQuis Th., BosworTH C.E. et al., Brill, Leiden, vol. II, p. 378. Jamil Ragep
décrit quelques aspects du commentaire de ‘Abd al-Wagid, a partir du ms. Laleli 2127, du moins il définit
le contexte dans lequel s’inscrit cette ceuvre en citant notamment les ouvrages d’al-TiisT et d’al-Sirazi
auxquels ‘Abd al-Wagid a eu recours, voir RAGEP, « Astronomy », p. 173-4.

4 HAGST HALTFA, Kasf al-zuniin, vol. 11, p. 1725.

Nous avons eu acces aux reproductions de plusieurs manuscrits de ce texte. L'une d’entre elles, relative

au ms. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 2007 est répertoriée dans la liste informatique de la

Siileymaniye comme étant un autographe (hatt-ul miiellif), ce qu’indique en effet le titre rédigé en arabe

par une main ultérieure sur la page de garde. Or, le colophon du texte, de la main du copiste, est daté de

856/1450, soit 15 ans apres la mort de 1’auteur. MUSTAKIMZADE, Tuhfe-i hattatin, p. 682, indique bien

que ‘Abd al-Wagid aurait réalisé une copie soignée de ce texte. Selon Haggi Halifa, cet ouvrage aurait été

achevé 2 la fin du mois de Gumada I en 1’an 806, soit en décembre 1403. Haggi Halifa indique, dans un
premier temps, que 1’ouvrage commenté par ‘Abd al-Wagid, a savoir la Nugaya, résume 1’ouvrage intitulé

Wigayat al-riwaya fi masa’il al-hidaya qui fut rédigé par le grand-pére d’al-Mahbubi, Mahmud b. Sadr

al-Sari‘a al-awwal al-Mahbibi (m. 672/1274). La Wigaya est elle-méme le commentaire d’un ouvrage

hanafite de grande importance, la Hidaya dont 1’ auteur n’est autre que 1’éminent théologien juriste Burhan
al-Din al-Fargani al-Marginani (m. 593-1197). Cependant, un peu plus loin, Haggt Halifa rapporte que
le commentaire de ‘Abd al-Wagid porte en réalité sur traité homonyme composé par Fahr al-Din Hasan

b. Mansir al-Awazgandi plus connu sous le nom de Qadi Han (m. 592/1196), voir HAGGT HALIFA, Kasf

al-zunin, vol. II, p. 1971. Cette deuxiéme attribution nous parait plus plausible en raison du fait que deux

Mélanges de 1’ Université Saint-Joseph 67 (2017-2018)



Le commentaire du Poéme de |’dme d’ Avicenne par ‘Abd al-Wagid 191

5. Le commentaire a la ‘Ayniyya d’ Avicenne qui fait 1’objet de notre étude'®.

II. LE CONTEXTE DU COMMENTAIRE

L’horizon intellectuel du commentaire de la ‘Ayniyya est trés probablement marqué
par la figure du grand savant ottoman Sams al-Din Muhammad b. Hamza al-Fanari
(m. 834/1431).

Plusieurs études évoquent une filiation intellectuelle entre al-Fanari et ‘Abd
al-Wagid sans toutefois préciser leurs sources!'’. Nous savons que ‘Abd al-Wagid
était 1ié a Mehmed Sah, le fils d’al-Fanari, puisque les notices bio-bibliographiques
s’accordent a dire qu’il lui a dédié un de ses ouvrages. Aucun élément ne permettait
en revanche d’établir I’ existence d’une relation directe entre “*Abd-al-Wagid et Molla
Fanari lui-méme. Nous en avons cependant trouvé les traces dans le prologue du
traité de ‘Abd-al-Wagid sur 1’astrolabe, Ma ‘alim al-awgat wa-Sarhuha (Istanbul,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye 874, f. 1v.). C’est plus précisément dans la
maniere par laquelle I’auteur se réfere au dédicataire, Mehmed Sah, que la nature
de leur relation se laisse lire. En effet, ‘Abd al-Wagid le désigne comme étant des-
cendant de « mon maitre et protecteur » (sulalat ustadi wa-maladr). Les louanges
qui suivent cette évocation de Molla Fanari sont plus importantes en quantité et en
qualité que celles destinées a son fils, ce qui laisse peu de doute sur le lien que ‘Abd
al-Wagid entretenait avec al-Fanart et 1’estime qu’il avait pour lui.

Né a Bursa en 1350 et mort en 1431, al-Fanari est le fondateur d’une importante
dynastie de savants et juristes. Il fut le premier a accéder au statut de Seyh-iil Islam, le
rang le plus élevé dans I’institution religieuse ottomane. Considéré comme 1’un des

manuscrits du commentaire de ‘Abd al-Wagid (Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 2007, fol. 1r

et Ismihansultan 214, fol. 2r) mentionnent Qadi Han comme étant 1’auteur du texte commenté, en page

de garde.

BROCKELMANN, GAL, Suppl. vol. I, p. 818. Ahlwardt avait attribué a tort ce commentaire au disciple d’ Avi-

cenne Abii ‘Ubayd ‘Abd al-Wahid al-Giizgani a partir du ms. Berlin, or. oct. 73 (5348) dans lequel le nom

de I’auteur est pourtant bien orthographié comme ‘Abd al-Wagid (fol. 1v). Brockelman, s’appuyant sur le
ms. Vienne 461, a rétabli ‘Abd al-Wagid b. Muhammad comme auteur du texte; il sera suivi en cela par

Anawati — qui le nomme cependant al-Wagid au lieu d’al-Wagid, ANAwATI Georges C. (1950), Essai de

bibliographie Avicennienne, Dar al-Maarif, Le Caire, p. 153.

17 Notamment THSANOGLU, Osmanli Astronomi, p.22 et TOPDEMIR, « ‘Abd al-Wajid », p. 5. Jamil Ragep
affirme méme que ‘Abd al-Wagid faisait partie du cercle intellectuel d’al-Fanart et plus particuliérement en
ce qui concerne le domaine de 1’astronomie. Sans apporter aucune preuve, il présume que ‘Abd al-Wagid
aurait suivi les enseignements d’al-FanarT a Bursa. Notons que, outre ‘Abd al-Wagid, le deuxiéme membre
de ce cercle limité a deux personnages n’est autre que Mehmed Sah, le fils d’al-Fanari. Ragep indique par
ailleurs que c’est au sein de ce groupe de savants que Kadizade-i Rtimi (v. 760/1359 — v. 845/1441), qui
allait devenir un membre éminent de 1’école de Samarcande, aurait regu sa premicre formation, RAGEP,
« Astronomy », p. 165.
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grands artisans de 1’intégration de la pensée avicennienne dans les milieux savants
ottomans, cet auteur compte également parmi les figures majeures de 1’école d’Ibn
‘Arabi (m. 638/1240) au x1ve-xve siécle's. Son ceuvre, dont une vingtaine d’ouvrages
a été préservée, est majoritairement exégétique et porte sur plusieurs domaines du
savoir religieux : jurisprudence, commentaire coranique (tafsir), théologie et mystique
ainsi que sur les sciences profanes et en particulier sur la logique et la grammaire.

Le contraste est frappant entre I’importance qu’a eue cet auteur, tant pour
I’histoire ottomane que pour I’histoire de la pensée islamique, et le peu d’études
qui lui ont été consacrées. La forme du commentaire dans laquelle est rédigée la
quasi-totalité de son ceuvre et le peu d’intérét que ce genre a suscité pendant tres
longtemps, explique en grande partie que Molla Fanart soit resté longtemps négligé
par la recherche académique'®.

Al-Fanari développe sa doctrine sur I’ame humaine dans son Misbah al-uns,
commentaire au Miftah al-gayb du disciple d’Ibn ‘Arabi Sadr al-Din al-Qunawi*
(m. 672/1273). Plus précisément, dans le cadre du développement du concept de
I’homme parfait (al-insan al-kamil)*', la derniére partie de cet ouvrage pose une
série de questions relatives a la nature de 1’homme et a la finalité de son existence?.
Cependant, bien que cette partie ressemble au questionnement que ‘Abd al-Wagid
— a la suite des commentateurs antérieurs du Poéme de [’dme d’ Avicenne — prend
soin de mettre en lumiére, il ne semble pas y avoir d’emprunts ou d’influences de la
doctrine développée par al-Fanari.

18 On attribue notamment & al-Fanari I’ introduction du concept de 1’ Unicité de 1’étre (wahdat al-wujiid) dans
la pensée ottomane, voir SHAW Stanford J. (1976), History of the Ottoman Empire and Modern Turkey,
2 vol., Cambridge University Press, Cambridge, p. 144; GopLas Alan (2010), « Molla Fanari and the
Misbah al-Uns : The Commentator and The Perfect Man », in YUCEDOZRU Tevfik et al. (éds.), International
Symposium on Molla Fanart, Bursa Biiyiliksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa, p. 31-46.

19 La notice qui est consacrée a la dynastie des Fanari dans [ ’Encyclopédie de 1’ Islam, donne trés peu d’infor-
mations bibliographiques: WaLsH J.R. (1991), « Fenari-zade », in EP, vol. II, p. 879. Voir aussi GODLAS,
«Molla FanarT ». Notons aussi 1’organisation, en 2009, d’un Symposium international a Bursa, la ville
dont il était originaire, consacré a la vie et I’ceuvre de Sams al-Din al-Fanari. Les actes de cette rencontre
consignent les études les plus exhaustives et les plus récentes sur cet auteur, voir YUCEDOZRU Tevfik ez al.
(2010), International Symposium on Molla Fandri, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa. Etant
donné le peu d’études sur cet auteur, il est peu étonnant que ‘Abd al-Wagid, qui lui aussi a fait ceuvre de
commentateur, demeure quasiment inconnu, y compris en Turquie. Ainsi, bien qu’il soit cité dans plusieurs
articles, ‘Abd al-Wagid n’a aucune entrée qui lui soit consacrée dans 1’ Islam ansiklopedisi. Sur la question
de la réception de la tradition exégétique dans les études modernes, voir les conclusions du séminaire
Mellon Sawyer 2012 consacré au commentaire dans 1’islam post-classique (X1°-x1x°) et publiées dans la
revue Oriens 41 (2013).

20 Carrrick William C. (1991), « Sadr al-Din Muhammad b. Ishak b. Muhammad b. Yunus al-Ktinawi », in
EP, vol. VIIL, p. 753-755.

2l GobLAsS, « Molla Fanari », p. 38-41.

2 AL-FANART Sams al-Din (1995), Misbah al-uns, éd. HVAIAVI M., IntiSarat-i Mawla, Téhéran, p. 617-48.
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Une autre influence notable sur le commentaire de ‘Abd al-Wagid semble étre le
mysticisme mevlevi. Les themes de I’ame humaine, de sa séparation de son origine
divine et de sa quéte du retour sont fondamentaux dans le Matnawt de Galal al-Din
al-Rami1 (m. 672/1273), le fondateur de cette confrérie’. Par ailleurs, les quelques
sources dont nous disposons évoquent un lien étroit entre notre auteur et 1’ordre soufi
des Mevlevis dont le grand maitre a Kiitahya, a I’époque de ‘Abd al-Wagid, était
Celaleddin Ergun Celebi (m. 774/1373)*.

La tradition astronomique liée a al-Tusi et al—GangnI et les courants soufis
mevlevis et akbariens sont donc les composantes avérées du monde intellectuel de
‘Abd al-Wagid. Il reste a savoir la maniére par laquelle la falsafa, et en particulier
I’avicennisme, faisait partie de son monde. Notons déja, avant d’aborder le commen-
taire, qu’al-Fanari, chez qui 1’on décéle une influence avicennienne®, a pu jouer un
role dans I’initiation de ‘Abd al-Wagid a ce domaine.

Bien que ‘Abd al-Wagid ne cite aucun ouvrage précis d’ Avicenne, son commen-
taire laisse penser qu’il était initié a la pensée avicennienne. Il évoque en effet a
maints endroits du texte la doctrine du Sayh concernant 1’ame, notamment 1”affirma-
tion du caractere immatériel de celle-ci, qu’il oppose a la doctrine de la matérialité de
I’ame enseignée par les tenants des religions révélées, qu’il désigne par le terme de
milliyin. Cependant, la comparaison de son texte avec les commentaires antérieurs
du Poeme de [’dme d’ Avicenne indiquerait plutdt des emprunts de ‘Abd al-Wagid a
ses prédécesseurs. Ces emprunts portent sur des aspects doctrinaux et en particulier
sur ceux qui sont explicitement attribués a Avicenne. L’unique référence a la doctrine
avicennienne que ‘Abd al-Wagid ne semble pas avoir empruntée a ses prédécesseurs
est issue du Canon d’ Avicenne. 1l est donc difficile de se prononcer sur la question de
savoir si cet auteur était initié de maniere directe a la doctrine avicennienne sur I’ dme.

Enfin, pour ce qui concerne le lien entre le commentaire de ‘Abd al-Wagid et celui
de ses prédécesseurs, nous pouvons affirmer que celui-ci a utilisé trois d’entre eux.
Le texte de ‘Abd al-Wagid reprend en effet des passages entiers d’un commentaire

2 Des le début de cette ceuvre monumentale, le théme de la séparation de 1’Ame humaine de son origine est
évoqué a travers I’image du roseau séparé de la jonchaie ; devenu un nay (une flite), le roseau se lamente de
cette séparation, Voir AL-ROMI Galal al-Din (1992), Matnawt mawlana Galal al-Din al-Riimi, tr. et comm.
AL-DASTQT SATTA Ibrahim, Al-Zahra’ li-al-i‘lam al-‘arabi, Le Caire, p. 35.

2 TAQIB, Sefine, p. 83. La loge mevlevi de Kiitahya porte aujourd’hui encore le nom de Celaleddin Ergun.

2 Selon Jules Janssen, en commentant 1’ ceuvre majeure d’al-Qunawi qu’est le Miftah al-gayb et dans laquelle
Avicenne est régulierement cité, al-FanarT s’est forcément frotté a la pensée du Sayh al-Ra’Ts. Janssen
conclut son article en évoquant des signes d’une inspiration avicennienne chez al-Fanari: « if one looks
carefully, one detects now and then, either by way of agreement or of opposition, traces of an Avicennian
inspiration », JANSSEN Jules (2010), « Elements of Avicennian Influence in al-Fanari’s Theory of
Emanation », in YUCEDOZRU Tevfik et al. (éds.), International Symposium on Molla Fanart (4-6 December
2009, Bursa), Bursa Biiyiiksehir Belediyesi, Bursa, p. 327.
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antérieur qu’il ne cite pas textuellement mais dont il retranscrit le sens. Cécile
Bonmariage attribue ce texte, qui est de loin le plus répandu parmi les commentaires
de la ‘Ayniyya, 2 Sams al-Din al-Samarquandi (m. ca 702/1303)%. Notre auteur a
également puisé, mais a bien moindre échelle, dans le commentaire de ‘Afif al-Din
al-Tilimsant (m. 690/1291) qui reproduit quasi intégralement, & ce qu’il semble,
celui d’al-Samarqandi®’. En outre, ‘Abd al-Wagid s’est inspiré d’un commentaire
attribué a ‘All b. Suleyman al-Bahrani (m. 672/1274); un texte inédit dont nous
pouvons dire que tant sa terminologie que son cadre doctrinal indiquent qu’il a été
rédigé a la lumicre de la pseudo-Théologie d’Aristote. Par conséquent, les éléments
d’intertextualité qui ressortent du commentaire de ‘Abd al-Wagid, notamment son
expression de 1’idée d’une chute de 1’ame depuis le monde immatériel vers le monde
matériel — absente de la doctrine avicennienne — et qui sont formulées dans un lan-
gage semblable a celui de la Théologie, sont en réalité empruntés au commentaire
de Bahrani®®.

A quelques exceptions prés, le commentaire de ‘Abd al-Wagid s articule de la
méme maniere pour chaque vers. Il commence d’abord par une explication lexico-
logique, il fournit ensuite une analyse grammaticale du vers et enfin, il pose des
considérations philosophiques.

En nous inspirant de la typologie établie par Robert Wisnowsky a partir des pre-
miers commentateurs des ISarat d’ Avicenne®, nous décririons ‘Abd al-Wagid comme
un mugqallid, c’est-a-dire, un commentateur qui s’inscrit dans une tradition a laquelle
il ne s’oppose jamais. Des sept fonctions du commentateur énumérées par Robert
Wisnowsky, ‘Abd al-Wagid remplit deux fonctions qui ont trait a la lexicologie

% BONMARIAGE, « Commentaries ». L’unique édition de ce commentaire a été publiée dans CARRA DE VAUX
Bernard (1899), « La Kagidah d’ Avicenne sur 1’ame », Journal Asiatique 9/14, p. 157-173.
2" Sulayman b. ‘Ali b. ‘Abd Allah b. ‘Ali b. Yasin al-Kaimi communément appelé al-* Afif al-Tilimsani, né en
610/1213 a Damas ou vers Tlemcen et mort a Damas en 690/1291, poéte et mystique fortement influencé
par1’école d’Ibn ‘Arabi dont il a commenté les Fusiis al-hikam, voir KRENKOw Fritz et Y ALAOUT Mohamed
(2000), « Al-Tilimsani 3 », in EP, vol. X, p. 500. Intitulé Al-Kasf wa-al-bayan fi ‘ilm ma ‘rifat al-insan, le
commentaire d’al-Tilimsani sur la ‘Ayniyya énonce qu’il cite textuellement un ouvrage intitulé al-Durr
al-nafis ft Sarh kalam al-Ra Ts sans en mentionner 1”auteur. Dans certains manuscrits que j’ai pu consulter
(ms. al-Riyad, King Saud University, 2662 et ms. Le Caire, Dar al-Kutub al-misriyya, Hikma wa-falsafa
‘arabt 901, fol. 1v —49v) le texte d’al-Samarqand est cité au début de chaque lemme (a partir du deu-
xieme) et est attribué a un certain Humam al-Din. Dans le ms. Le Caire, Dar al-Kutub, Magami * Taymiir
81, fol. 249r — 295r, le texte d’al-Samarqandi est copié en marge et dans le ms. Damas, Maktabat al-Asad,
6648, fol. 66v — 77v il n’est pas retranscrit du tout. I conviendrait de mener une étude plus poussée pour
savoir s’il s’agit d’un ajout tardif ou au contraire d’une suppression tardive du texte d’al-Samarqandt de
celui d’al-Tilimsani.
Au sujet de I’influence des commentaires d’al-Bahrani et d’al-Samarqandi sur les commentateurs posté-
rieurs, se reporter a notre étude : ZOUGGAR, « Contribution », p. 68-73.
2 WisNowsKY Robert (2013), « Avicennism and Exegetical Practice in the Early Commentaries on the
Isarat », Oriens 41, p. 349-378.
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1. Au dixiéme vers, il présente deux variantes d’'un mé€me passage du poeme et
opte pour 1’une d’elles en vertu de sa portée philosophique.

2. Il use de synonymes afin d’éclaircir des mots-clés du vocabulaire conceptuel
dans certaines de ses gloses.

III. LES MANUSCRITS

Nous avons utilisé dans notre édition les quatorze copies de ce texte connues a ce
jour. Douze d’entre elles sont répertoriées dans des catalogues édités ou accessibles
en ligne, les deux autres ont été trouvées sur place a la bibliothéque Siilleymaniye
d’Istanbul.

A: Oxford, Bodleian Library, Marsh 35/2, fol. 49v — 55v: UrtJ. (1787), Bibliothecae
Bodleianae Codicum Manuscriptorum Orientalium Catalogus, Oxford, n° 1258,
p. 260. Fait partie d’'un ensemble copié de la méme main. Le manuscrit contient
deux dates: 5 D I-higga 1023/6 janvier 1615 (fol. 48r) et 1033/1623-24 (fol. 58v).
Le texte est copié en noir dans une écriture orientale soignée ; les vers et quelques
mots de ponctuation sont en rouge. Cette copie s’apparente a H et a K.

B : Princeton, Princeton University Library, Garrett 4602Y (2481), fol. 142v — 149r:
MacH R. (1977), Catalogue of Arabic Manuscripts (Yehuda section) in the Garrett
Collection, Princeton University Library, Princeton, p. 212. Fait partie d’un ensemble
rédigé par une méme main en ruq ‘a. Le nom du copiste est Muhammad b. Hasan
al-Istanbili, la date de copie est 1056/1646. N ayant eu acceés qu’a une reproduction
sur microfilm, nous ne pouvons établir la couleur de la ponctuation et du surligne-
ment des vers. Cette copie est semblable & M avec laquelle elle forme un ensemble.

C: Munich, Bayerische Staatsbibliothek, ar. 675/2, fol. 18v — 21v: Aumer J. (1866),
Die persischen Handschriften der K. Hof- und Staatsbibliothek in Muenchen,
Commission der Palm’schen Hofbuchhandlung, Munich, p. 305, n° 675. Fait partie
d’un ensemble composite. Copié en encre sépia dans un nashi peu soigné mais clair.
Pas de date de copie ni de nom de copiste. Ce texte est semblable a D avec lequel il
forme un ensemble.

D: Munich, Bayerische Staatsbibliothek, ar. 676/2, fol. 40r — 50r: Aumer, Die per-
sischen Handschriften, p. 306, n° 676. Fait partie d’'un ensemble composite copié par
Mustafa al-Talabaw1 al-Maliki. La copie est datée du 10 Gumada I 1202/mars 1788.
Copié en écriture orientale grossiere mais claire, les vers sont écrits en rouge. Cette
copie est semblable a C avec laquelle elle forme un ensemble.
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E: Vienna, Osterreichische Nationalbibliothek, 461/2, fol. 21r — 26v: FLUGEL G.
(1865), Die arabischen, persischen und tiirkischen Handschriften der Kaiserlich-
Koniglichen Hofbibliothek zu Wien, 3 vol., K. K. Hof- und Staatsdruckerei, Vienne,
vol. I, p. 446-447. Fait partie d’un ensemble composite. Pas de date de copie ni de
nom de copiste. Ecrit 2 1’encre noire dans un nashi soigné et clair. Les vers sont
surlignés en rouge et la ponctuation est en rouge. Cette copie s’apparente a L en ce
qu’elle présente souvent les mémes variantes, elle se rapproche également de J mais
de mani¢re moins systématique.

F: Kayseri, Rasid Efendi 529/5, fol. 24v — 31v: KARABULUT A.-R. (1995), Kayseri
Rasid Efendi eski Eserler Kiitiiphanesindeki. Tiirkce, Far¢a, Arab¢a Yazmalar
Katalogu, I-11, Mektebe Yayinlari, Kayseri, no 1935. Fait partie d’un volume com-
posite. Ecrit en noir dans un nasta lig clair. Les vers sont transcrits en rouge dans
une écriture différente et un module plus grand. La copie comporte de nombreuses
gloses marginales philologique et lexicographique. Le dernier folio 31v contient
deux annotations qui renvoient, peu ou prou, a une méme considération : 1’effort de
compréhension (igtihad) des philosophes contredit la révélation mais leurs erreurs
sont excusées parce qu’ils ont vécu avant I’avénement de 1’islam, aussi ont-ils établi
I’unicité divine et s’ils avaient connu 1’islam ils 1’ auraient nécessairement embrassé.
Pas de nom de copiste ni de date de copie. Le poe¢me est entierement retranscrit a la
fin du texte au fol. 32r. Cette copie s’apparente a J et N.

G : Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa 57 : ERGIN O. (1956), Ibni Sind
Bibliyografyasi, Osman Yal¢in Matbaast, Istanbul, p. 108. Pas de nom de copiste ni de
date de copie. Nasht soigné et clair. Copié sur sept folios, le commentaire est a 1I’encre
noire mais les vers et la ponctuation sont en rouge. La copie s’apparente a C et D.

H: Istanbul, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yozgat 613, fol. 140v — 142v, 144r: AyDiN F.
(2006), Ibn Sina’nin Ruh ile ilgili Kasidesi ve Yorumlari, Marmara Universitesi,
Istanbul, p. 73. Fait partie d’un ensemble composite. Le folio 143r ne correspond
pas au commentaire, c’est la fin d’un texte différent, de la main du méme copiste, qui
a été collé au folio. La fin de notre texte se retrouve collée au fol. 144r. Le premier
mot de chaque vers est inscrit en marge du vers précédé de bayt; la ponctuation est
le plus souvent manquante. Les vers sont surlignés en rouge et enserrés de part et
d’autre entre trois points en triangle colorés en rouge. Ecrit 4 1’encre noire en écriture
orientale claire, le texte ne contient pas de date ni de nom de copiste. Cette copie
s’apparente a A et a K.

I: Istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi 799, fol. 302r — 315v: AYDIN,
Ibn Sina’nin Ruh ile ilgili Kasidesi, p. 73. Fait partie d’un ensemble factice. Pas de
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date ni de nom de copiste mais le texte qui précede, de la méme main, est daté du
11 Sa‘ban 1022/26 septembre 1613. Rédigé a 1’encre noire dans un nasta ‘lig soigné
et clair. La ponctuation est en rouge et les vers sont surlignés en rouge.

J: Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail 536, fol. 109v — 115v: catalogue
informatique de la Siileymaniye accessible sur place. Fait partie d’un ensemble
composite. Copie sans date et sans nom de copiste. Texte écrit en nasta ‘lig clair. Le
commentaire est en noir, les vers sont vocalisés et en rouge ainsi que la ponctuation,
le tout dans un encadrement rouge. Cette copie s’apparente a F et a N.

K: Berlin, Staatsbibliothek, or. oct. 73, fol. 2v — 23v: AHLWARDT H. (1887-1899),
Verzeichniss der arabischen Handschriften der koniglichen Bibliothek zu Berlin,
10 vol., A. W. Schade’s buchdr., Berlin, vol. IV, p. 548, n° 5348 ; GAL 1, 594/35:
An. Le manuscrit ne contient qu’un texte de vingt-trois folios. La copie est datée
de 1100/1688. 11 s’agit de I’une des deux copies enluminées dont nous disposons.
Reliure récente. Frontispice avec enluminure relativement grossiere colorée en bleu,
vert, doré et rouge. Cartouche contenant la basmala. Texte dans un encadrement doré
bordé d’un filet bleu. Ecriture nashi soignée a I’encre noire. Ecrits en rouge, les vers
sont tous encadrés ; seul le premier est vocalisé. Les signes diacritiques sont souvent
omis et le texte est parfois vocalisé. Au fol. 6v le copiste reprend le premier vers en
rouge au lieu du troisiéme qu’il réécrit alors en noir entre les lignes, il annonce la
correction par le mot za 'id. Ce manuscrit s’apparente a A et a H.

L: Jérusalem, Halidiyya, 1781, fol. 1v — 15v: Catalogue en ligne de la Halidiyya,
http://khalidilibrary.org/doc/catalogue.pdf (Consulté le 20/10/2014). Nous avons pu
accéder a ce manuscrit grace a la générosité de Mme Haifa al-Halidi qui était alors
responsable de la bibliotheque familiale située dans la vieille ville de Jérusalem, pres
de la Porte de la Chaine (Bab al-Silsila), 1’une des portes menant a 1’Esplanade des
Mosquées. Tres abimé par les vers, le manuscrit fait partie d’un recueil factice non
relié portant la cote 1145. Sans date de copie ni nom de copiste. Ecrit 2 1’encre noire
dans un nashi soigné et clair. On peut le rapprocher des mss. E et J, L étant toutefois
le plus fautif, ainsi le mot 4yl y est toujours transcrit 491, De plus, il a avec le ms. F
la particularité de contenir le poeme in extenso (fol. 14r — 15v).

M : Ankara, Milli Kiitiiphane, Yz. A 3438/5, fol. 158v — 163r: Catalogue en ligne de
la Bibliothéque nationale d’Ankara. Le texte fait partie d’un ensemble composite.
Sans date de copie ni nom de copiste. Ecrit 4 I’encre noire dans un nasta lig trés
dense peu soignée mais claire. Les vers sont surlignés dans le méme rouge que la
ponctuation. Cette copie est semblable a B.
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N: Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla 1647M, fol. 83v — 88v:
Catalogue informatique de la Siileymaniye. Copie datée de 1712. Fait partie d’un
recueil factice. Nom du copiste : al-Hafiz Muhammad. Copié a 1’encre noire dans un
nasht serré et clair. Ce texte s’apparente a Feta J.

IV. METHODE D’EDITION ET STEMMA

Pour ce qui est de la méthode d’édition, nous avions commencé par utiliser le manus-
crit le plus ancien, Oxford, Marsh 35 (A), comme manuscrit de base, mais au fur et
a mesure de la collation des quelques manuscrits dont nous disposions dés le début
de ce travail, a savoir C D E K L, nous avons abandonné cette méthode et opté pour
une approche éclectique. La découverte et I’obtention, dans un deuxi¢me temps,
d’images de nouveaux manuscrits a Istanbul, notamment F G HI1J M N, nous ont
renforcés dans ce choix.

XVlle s.

XVllle s.

Bien qu’étant le plus ancien des manuscrits en notre possession, comme en
attestent les deux dates de copie indiquées sur le ms. Oxford, Marsh 35 (1023/1615
et 1033/1623-24), ce manuscrit est relativement tardif par rapport a 1434, date de
déces de I’auteur. Outre A, quatre manuscrits, sur les quatorze en notre possession,
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sont datés: B D K N, dont les dates s’échelonnent de 1056/1646 (B), a 1202/1788
(D) ; notons que I’année de copie de A, qu’il s’agisse de 1615 ou de 1623-24, est plus
proche des années de copie de ces 4 manuscrits qu’elle ne 1’est de la date de déces
de I’auteur.

A est le manuscrit qui présente le plus souvent une lecon unique; si certaines de
ces variantes semblent étre des erreurs de copiste d’autres sont susceptibles d’alté-
rer sensiblement le sens du texte. Ce manuscrit comporte également d’importantes
omissions qui ne se retrouvent dans aucun des autres témoins.

Par conséquent, nous avons parfois favorisé la lecon de A au détriment de celles
des autres témoins et d’autres fois nous avons opéré dans le sens inverse en choisis-
sant d’autres lecons que celle de A.

V. EDITION CRITIQUE

Abréviations utilisées dans 1’édition critique :

(-) omission

(+) ajout

om omisit « a omis un fragment de texte »

sl supra lineam: « écrit au-dessus de la ligne »
iter iteravit: « a répété un mot ou une phrase »
transp  ftransposuit « a interverti des mots ou des phrases »
mac macula : « phrase ou mot maculé »

mg en marge du texte

pc post correctionem « apres correction »

sp sans point(s) diacritique(s)

bc blanc

v endommagé par les vers

Dans notre édition, nous avons rétabli la ponctuation manquante et la hamza, 1a ou
cela s’avérait nécessaire. Nous avons également mis aux normes actuelles 1’écriture
de [’alif magsiira en remplagant certains . par des .
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VI. TRADUCTION

Au nom de Dieu le Clément et Miséricordieux.

Louange a Dieu qui par sagesse a inventé les esprits et les Ames et par sa puissance
a congu les corps et les esprits. Que Dieu bénisse et salue les élus parmi Ses créatures
et en particulier notre seigneur Muhammad ainsi que sa famille et ses proches. Que
Dieu nous agrée ainsi que nos fréres en religion jusqu’au jour du jugement.

La plus humble de Ses créatures envers Dieu, ‘Abd al-Wagid Ibn Muhammad,
que Dieu le comble de Sa grace a dit:

Lorsque j’ai étudié le poéme que le Sayh al-Ra’is Abi ‘Ali b. ‘Abd Allah Ibn Sina
a composé au sujet de la manieére dont 1’ame s’attache au corps et que j’ai réfléchi
aux subtilités qui y ont été introduites, j’ai relevé en quelques endroits une difficulté
et une finesse dont le secret ne se dévoile pas de prime abord. J’ai donc voulu rédiger
quelque chose sur [ce poeme] qui fasse office d’explication, ceci afin de résoudre la
difficulté de ce [texte] et d’en faciliter 1’acces, en souvenir de moi a tous les savants
afin qu’ils se rappellent de moi dans leurs priéres et non pas pour m’enorgueillir d’un
mérite illusoire.

Priere a qui considere ce livre de I’aborder avec bienveillance et équité et de
corriger, aprés examen, ce qu’il rencontre comme erreurs et fautes, sachant que
« I’homme » (al-insan) dérive de « I’oubli » (al-nisyan) et que 1’oubli lui est par-
donné, Dieu en est témoin, Il est certes Celui qui pourvoit. Le Sayh, que Dieu lui
accorde Sa miséricorde, a dit:

Elle a chuté vers toi depuis le plus haut lieu / une colombe (warqa’) dotée de
puissance et de retenue

Chuter (al-hubiyt) signifie descendre du haut vers le bas. La warga’ est une colombe
de couleur sombre avec des nuances de blanc.

Dotée de puissance signifie qu’une chose est puissante ; la retenue, c’est la droi-
ture associée a la force. L’énoncé « une colombe (warga’) » est le sujet de « a chuté
(habatat) » et 1’énoncé « dotée de puissance (dat ta ‘azzuz) » est la qualification
d’« une colombe (warga’) ».

En disant « vers toi (ilayka) » il s’adresse a la personne sensible a laquelle on attri-
bue sens et mouvement. « Depuis le plus haut lieu (min al-makan al-arfa ‘) » signifie le
monde spirituel. La hauteur, dés lors, renvoie au rang et non au lieu, car [ce monde]-1a
est dépourvu de lieu : on le désigne méme comme étant le « non-lieu (al-la-makan) »*.

30 C’est probablement a travers Suhrawardi (m. 587/1191) que cette notion a pénétré la littérature islamique.
Dans 1’un de ces récits, L’archange empourpré, traduit du persan par Henry Corbin, Suhrawardt définit la
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Partant, « elle a chuté (habatat) » signifie: lorsqu’elle a adhéré a la matiére cor-
porelle et ténébreuse, elle est déchue du rang qu’elle avait acquis en vertu de son
émanation du principe des connaissances intelligible et lumineux.

Dans le Compendium des sciences et des esprits®' il est mentionné que les étres
sont de deux sortes: ils relévent soit de 1’Ordre soit de la Création. Ce qui releve
de la Création désigne, dans son ensemble, le monde des sensibles et ce qui reléve
de I’Ordre renvoie au monde des intelligibles. L’étre humain comprend deux parts:
I’une, visible et sensible, qui est le corps et I’ autre, invisible et cachée, qui est1’ame ;
son corps fait partie du monde de la Création et son ame fait partie du monde de
1’Ordre®. La Création est Son ceuvre et 1’Ordre est Son attribut®.

Selon cette interprétation, 1’ame est immatérielle, ce qui est la doctrine du Sayh*.
Mais il est possible que, [par lieu élevé], on veuille désigner le monde des spheres
[célestes]. La hauteur renverrait alors au rang ou au lieu ; suivant cette interprétation,
1’ame est un corps, ce qui est la doctrine des tenants des religions révélées®. Bien

notion de « Na koja abad », qui renvoie au monde imaginal, comme étant sans lieu; Henry Corbin traduit
cette notion par le « non-out ». SUHRAVARDI Shihdboddin Yahya (1976), L’archange empourpré: Quinze
traités et récits mystiques, trad. CORBIN Henry, Fayard, Paris, p. 227-39; CorBIN Henry (1973), En Islam
Iranien. Aspects spirituels et philosophiques. L'Ecole d’Ispahan. L’Ecole Shaykhie. Le Douziéme Imam,
4 vol., Gallimard, Paris, vol. IV, p. 303-90.

3T s’agit du pseudépigraphe intitulé Fusiis al-hikam attribué tantot a al-Farabi, tantot & Avicenne avec
comme titres alternatifs Al-Firdaws et Al-Quwa al-insaniyya wa-idrakatuha, GuTAs Dimitri (2014),
Avicenna and the Aristotelian Tradition : Introduction to Reading Avicenna’s Philosophical Works, 2™ ed.,
Brill, Leiden/ Boston, p. 523. Nous retrouvons en effet cette dichotomie des mondes de 1’ordre et de la
création et les définitions afférentes avec la méme terminologie dans ce texte d’Avicenne, Al-Firdaws
fi mahiyyat al-insan, édité dans ‘AsT Hasan (1983), Al-Tafsir al-qur’ant wa-al-luga al-siifiyya fi falsafat
Ibn Stna, Al-Mu’assasa al-gami Tya li-al-dirasat wa-al-naSr wa-al-tawzi‘, Beyrouth, p. 133, 136.

32 IBN SINA, Al-Firdaws, éd. ‘AsT, p. 135-6, ainsi que le premier chapitre du Kimya ' al-sa ‘ada d’ Abi Hamid
al-Gazali (m. 505/1111) sur la connaissance de 1’ame.

33 Ceci est la doctrine classique de 1’orthodoxie sunnite fondée sur 1’exégése de Coran VII, 54.

3 Avicenne enseigne en effet |’immatérialité de 1’ame, voir IBN SINA (1969), al—.Sv‘ifa’ , al-Tabt ‘iyyat, Kitab al-
Nafs, éd. QANAWATI Georges et ZAYID Sa‘id, al-Hay’a al-‘amma li-Su’tin al-matabi‘ al-amiriyya, Le Caire,
chap. 1, livre I, p. 13 et chap. 4, livre V, p. 205-6.

3 Cepassage ot ‘Abd al-Wagid rappelle ladoctrine d’ Avicenne estemprunté au commentaire d’al-Samarqgandi,
voir CARRA DE VAUX, « La Kag¢idah », p. 159. La corporéité de 1’ame est une doctrine largement répandue
dans la pensée islamique. Selon le théologien andalou Ibn Hazm (m. 456/1064) : « L’opinion de 1’ensemble
des adeptes de 1’islam et des religions qui attestent la résurrection est que 1’ame est un corps long, large
et profond, qui est en un lieu; elle est rationnelle, discernante et elle régit le corps », IBN Hazm (1996),
Al-Fasl fi al-milal wa-al-ahwa’ wa-al-nihal, éd. NaAsk Muhammad 1. et “UMAYRA Abd al-Rahman, 5 vol.,
Dar al-Gil, Beyrouth, vol. V, p. 202. Aussi la doctrine classique du sunnisme au sujet de 1’ame est-elle expo-
sée dans le célebre Kitab al-Riih (Le Livre de |’dme) du théologien mamelouk Ibn Qayyim al-Gawziyya
(m. 751/1350). Ce traité est composé de vingt et une questions dans lesquelles 1’auteur développe une
argumentation fondée majoritairement sur le Coran et les traditions prophétiques. La corporéité de I’ame
est affirmée dans la dix-neuvieme question, IBN QAYYIM AL-GAWZIYYA (2010), Kitab al-Rih, éd. al-Islahi
Muhammad Agmal, Dar ‘Alam al-fawa’id, La Mecque, p. 511-521. L’auteur s’ appuie sur les traités d’héré-
siologie d’al-As‘arT (m. 324/936), d’Ibn Hazm et en particulier sur 1’exposé doxographique qui figure dans
le commentaire coranique de Fahr al-Din al-Razi (m. 605/1210) sur C. XVII, 85: « IIs t’interrogent au sujet
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qu’elle contredise le sens apparent du po¢me, la premiére interprétation est préfé-
rable, parce qu’elle est conforme & son sens caché.

La colombe désigne I’ame. Cela signifie: une colombe dotée de puissance et
de force a chuté vers toi depuis le monde spirituel et s’est attachée a toi, O corps.
Sache que dans 1’énoncé « elle a chuté (habatat) », il y a une référence au dire du
Trés Haut: « Nous avons dit: descendez?® » ; et dans le mot « colombe (warga’) » il
y a une évocation des deux états de 1’ame: I’imperceptibilité et 1’évidence. Sachant
que la colombe est sombre avec un soupgon de blanc, et que 1’ame est imperceptible
par les sens et évidente en elle-méme, 1’imperceptibilité correspond au [ton] sombre
et I’évidence correspond au blanc. C’est en vertu de cette subtilité qu’[Avicenne] a
employé « colombe (warga’) » et rien d’autre pour représenter 1’[ame]. Le Sayh a
fait allusion a ce que nous avons évoqué en disant :

Voilée a la prunelle de tout savant / or c’est elle qui est découverte et ne porte
pas de voile

Le voilage la voilure et le voile signifient I’interdiction; la prunelle comprend la
pupille et le blanc de I’ceil ; étre découvert signifie montrer son visage; porter un
voile c’est revétir une voile qui est ce par quoi on dissimule le visage.

L’énoncé « voilée (mahgiiba) » qualifie (sifa) « colombe (warga’) » ou bien c’est
le prédicat d’un sujet sous-entendu (habar mubtada’ mahdiif), il se peut également
que ce soit a I’accusatif (nasb ‘ala hal) en tant que complément d’état de « colombe
(warqa’) »,la principale (al- ‘amil) étant « elle a chuté ». Le « or (wa) » dans 1’énoncé
«or c’est elle (wa-hiya) » renvoie au complément d’état (li-al-hal) et il se peut

de I’ame. Dis: I’ame procede du commandement de mon Seigneur ». En tant que doxographe, al-Razi
fait d’abord 1’objet d’une vive critique de la part d’Ibn Qayyim al-Gawziyya qui ’accuse d’ignorer la
véritable opinion des traditionnistes (ahl al-hadit) ; pourtant, plus loin dans son exposé, c’est une opinion
qu’il emprunte & la doxographie d’al-Razi qu’Ibn al-Qayyim al-Gawziyya juge vraie en disant que c’est
la seule définition valide au regard de la raison, de la révélation et du consensus des savants: « c’est un
corps qui différe de ce corps sensible quant a la quiddité ; c’est un corps supérieur, lumineux, léger, vivant
et mouvant, qui agit sur la substance des organes et s’y répand a la maniére de 1’eau [de rose] dans la
rose et de I’huile dans 1’olive ou du feu dans la braise », IBN QAYYIM AL-GAWZIYYA, Kitab al-Rih, éd.
al-Islahi, p. 520-1. Notons que le texte est sensiblement différent de celui de Razi, c¢f. AL-RAZI Fahr al-Din
(1981), Mafatih al-gayb, 32 vol., Dar al-Fikr, Beyrouth, vol. XXI, p. 45. Sur I’importance de 1’ouvrage
d’Ibn Qayyim au regard de la doctrine de 1’dme en Islam voir LANGERMANN Tzvi (2013), « Ibn Qayyim’s
Kitab al-Riuh. Some literary aspects », in KRAWIETZ Birgit and TAMER Georges (éds.), Islamic Theology,
Philosophy and Law : Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, De Gruyter, Berlin/ Boston,
p. 125-145 (ici p. 125-7).

% Le Coran comporte deux occurrences de cette phrase : les deux correspondent a 1’idée de chute de 1’homme
du paradis vers la terre. C. II, 36: « Nous avons dit: Descendez, et vous serez ennemis les uns des autres »
et C. XX, 123: « Il dit: Descendez, tous deux ensembles, du jardin, ennemis les uns des autres ».
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aussi que ce soit une conjonction de coordination (/i-al- ‘atf) dans le cas ou « voilée
(mahgiiba) » serait le prédicat d’un sujet sous-entendu (habar mubtada’ mahdiif).

Cela signifie: «a chuté vers toi une colombe voilée (habatat ilayka warqa’
mahgitba) » ou « qui est voilée (hiya mahgiba) » ou « en étant voilée et dérobée au
regard de tout savant (hal kawnuha mahgiba wa-mamnii‘a ‘an ‘ayn kull ‘arif) ». Le
complément d’état (al-hal) est: « elle est celle qui a découvert (hiya allatt kasafat) »
ou bien: «c’est elle qui a découvert son visage et ne s’est pas voilée (hiya allatt
kaSafat waghaha wa-lam tatabarqa ) », c’est-a-dire qu’elle n’a pas dissimulé son
visage avec un voile.

Cela signifie que I’ame rationnelle est cachée a 1’ ceil de tout savant; leur vue ne
la percoit pas du fait de son immatérialité. La vue ne pergoit pas les [choses] imma-
térielles, celles-ci sont percues par la vision interne (al-bastra)®’. Etre découvert et
ne pas porter de voile veut dire que I’ame se manifeste par la connaissance acquise
par la démonstration qui prouve son existence. Le propos ici est que les étants, qu’ils
soient matériels ou immatériels, sont évidents en soi, tandis que leur apparence est
parfois perceptible par les sens externes, et parfois, elle 1’est par les sens internes ou
par I’intellect. C’est la raison pour laquelle le Say# dit : « C’est elle qui est découverte
et ne porte pas de voile (wa-hiya allati safarat wa-lam tatabarga ) » ¢’est-a-dire que
I’ame est apparente en elle-méme bien que cachée et imperceptible par les sens. Que
1’on médite cela.

Arrivée jusqu’a toi avec répugnance mais peut-étre / répugne-t-elle a te quitter,
accablée qu’elle est

Répugnance est [le fait de] répugner, 1’accablement signifie I attristement ; 1’énoncé
« avec répugnance (‘ala karah) » est a I’accusatif (fi mahhal al-nasb) parce que
c’est un complément d’état (hal) du pronom sous-entendu (al-damir al-mustakin) de
« arrivée (wasalat) » ; le waw dans 1’énoncé « (wa-hiya) » sert a marquer le complé-
ment d’état (li-al-hal).

Cela signifie ceci: 1’ame s’est attachée a ton corps avec répugnance et a contre-
coeur mais, peut étre qu’elle répugne a se séparer de toi, et de fait, elle est triste de
se séparer de toi. Cela veut dire que 1’ame rationnelle s’est attachée au corps avec
répugnance et a contrecoeur parce qu’elle est une substance spirituelle subtile alors
qu’il est une substance matérielle dense. Ce sont deux contraires et il est dans la

37 Mot coranique (C. XII, 108) et concept développé dans le soufisme désignant une perception supra-ration-
nelle ou supra-sensorielle.
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nature du contraire [de quelque chose] de toujours repousser cette chose ; partant, la
relation entre les deux n’a pu s’établir qu’avec répugnance.

Mais apres que 1’ame se soit attachée au corps, il est tres fréquent qu’elle refuse
la séparation ; soit parce que la finalité de 1’union de 1’ame au corps est I’acquisition
de la perfection et 1’obtention du bonheur par le biais de croyances certaines et que si
cela ne s’était pas réalisé, désespérant de I’ obtenir, I’ame désirerait que 1’union avec
le corps dure tres longtemps en vue d’y accéder. Ou alors parce que dés qu’elle s’est
attachée au corps, I’ame s’est habituée a lui et a ce qui se rapporte a lui en termes de
puissances et de relations corporelles, elle ne veut donc plus s’en séparer. Et c’est a
ce [deuxiéme] sens que le Say# fait allusion en disant :

Elle les a dédaignés et ne s’est pas familiarisée mais ayant persévéré / elle s’est
accoutumée a la compagnie des décombres déserts

Le dédain signifie le mépris; la familiarité renvoie au sentiment de confiance et
a I’accoutumance; désert se dit d’une terre dépourvue d’eau et de paturages. En
d’autres termes : n’étant pas rassurée, la colombe a fait preuve de mépris, mais ayant
persévéré, elle s’est acclimatée a la proximité des décombres déserts.

Cela signifie ceci: ayant réfléchi au caractere sacré de son étre et a la hauteur
de son rang, I’ame a [éprouvé] du mépris quant au fait de prendre place dans les
bas-fonds apres qu’elle eut siégé au sommet. Mais ayant rejoint le corps ainsi que
les puissances externes et internes de ce dernier, et en s’étant fait vanter le gofit des
plaisirs, elle s’est accoutumée et familiarisée avec la vie éphémere.

Bien qu’il ne soit pas vide eu égard aux puissances qu’il possede, le corps est symbo-
lisé par « les décombres déserts (al-harab al-balga ) », parce que le corps, en lui-méme,
est dépourvu de puissances et n’obtient ces dernieres que lorsque 1’ame s’unit a lui.

Je crois qu’elle a oublié les temps passés au havre / et les demeures dont elle
refusait de se séparer

« Les temps (al- ‘uhiid) » est le pluriel de temps ( ‘ahd). Le havre (al-hima) est un
lieu. La particule « au (al-ba’) » dans 1’énoncé « au havre (bi-I-hima) » peut étre
[I’expression] d’une concomitance (musahaba), [1’énoncé signifierait alors] avec les
habitants du havre, mais il se peut aussi que « au (bi-) » signifie « dans (f7) ». Le « de
(al-ba’) » dans 1’énoncé « de se séparer (bi-firaqiha) » se rapporte a 1’énoncé « elle
refusait (lam tagna ‘) ».

Cela signifie ceci: je pense que la colombe a oublié les instants [passés] avec les
habitants du havre ou bien les instants qui ont eu cours au sein du havre avec ses
habitants, et qu’elle a oublié les demeures dont elle n’avait pas accepté de se séparer.
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En d’autres termes: s’étant familiarisée et accoutumée au corps, I’ame a oublié
les moments passés en compagnie des €tres immatériels du monde supérieur, de
méme qu’elle a oublié les demeures dont elle ne voulait pas se séparer.

Ainsi arrivée au hda de sa chute / depuis le mim de son centre a la terre aride

Le ha’ de la chute désigne le monde sensible, car qui descend du monde supérieur
y termine sa course; 1’auteur 1’a exprimé par « le ha’ de la chute (ha’ hubiitiha) »
parce qu’il y a une adéquation entre ce monde et la lettre 4@, a savoir qu’il y a un
nceud dans cette lettre et il en est de méme dans ce monde.

Le mim du centre veut dire le monde intelligible parce que 1’ame en vient et y
retourne ; ce monde-la est donc le début et la fin, or il en est de méme de 1’anneau
de [la lettre] « m » qui dans le vocable mim est au début et a la fin. Il est possible
d’interpréter cela d’une autre maniere et de dire que 1’ame posséde un centre ou un
siege qui est le principe de son existence et le si¢ge de sa puissance et de 1’intensité
de sa force depuis son origine: il s’agit du monde supérieur qui précede le monde
inférieur selon le principe de la prime nature.

[L’ame connait également] une descente, une chute, qui est le principe de son avi-
lissement et la finalité de son éloignement de 1’origine: il s’agit du monde inférieur
qui succede au premier.

Le §ayéz les a évoqués, c’est-a-dire, les mondes supérieur et inférieur, avec les
deux lettres qu’il y a dans les mots qui symbolisent [ces mondes], a savoir: al-mar-
kaz (le centre) et al-hubiit (1a chute). En considérant la prononciation, I’une des
deux, le mim est au commencement du mot qu’elle évoque: al-markaz (le centre);
quant 2 la seconde, le ha’, [le Sayh] la considére comme la destination finale*® du
mot qu’elle évoque, a savoir, al-hubiit (la chute), et cela afin de faire concorder la
forme et le sens.

La terre aride (dat al-agra ‘) dans le lexique c’est le sable aplani; ici, elle repré-
sente le lieu dans lequel se prélassent et se proménent les amis, a savoir, les €tres
immatériels et les étres spirituels. I semblerait que [le Sayh] ait représenté ce lieu
par la terre aride du fait de sa platitude et de son immuabilité. Lors d’un songe,
j’interrogeais un certain sage au sujet du monde intelligible et il répondit: c’est un
monde simple et immatériel, dépourvu de couleur et de tristesse, et o il n’y a pas de
changement d’un état a un autre. Ce sont la ses paroles.

Le pronom possessif (al-damir) dans « sa chute (hubiitiha) » et dans « son centre
(markaziha) » renvoie a la colombe; la préposition et son complément (al-gar

3 En 1’occurrence, le monde inférieur.
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wa-al-magriir) « par le mim (‘an mim) » est relative a « sa chute (hubiitiha) ». Et
I’énoncé « a la terre aride (dat al-agra ‘) » est a I’accusatif en tant que [proposi-
tion] circonstancielle d’état (fi mahall al-nasb ‘ala al-haliya) « de son centre
(markaziha) ».

Le ta’ du lourd a elle s’est attaché / et elle s’est retrouvée parmi les ruines et les
décombres affaissés

«Le ta’ du lourd (¢ta’ al-taqil) » représente la premiere des attaches de 1’ame a se
constituer, a savoir le ceeur. Au dire d’ Aristote, c’est le premier organe a se mouvoir
et le dernier a s’immobiliser lors du trépas®.

Pour certains, il s’agit de la puissance animale; cette [signification] convient
mieux dans la mesure ol 1’on viserait la premicre des puissances a se constituer.

Mais il est possible que le « lourd (zaqil) » renvoie au corps, que son ta’ ren-
voie au ceceur et que les trois points diacritiques du ta’ renvoient aux trois souffles
qui émanent du cceur lorsque 1’ame s’unit a eux. Le premier est le souffle animal
dont le siege est le cceur; c’est une vapeur subtile engendrée par le sang dans le
ceeur et qui ressemble a une lampe dont la lueur atteint chaque organe corporel. Le
second, le souffle spirituel, est une vapeur subtile qui monte du cceur au cerveau par
le canal artériel. Le troisieme, le souffle naturel, est une vapeur subtile qui revient
du ceeur vers le foie*. Cette interprétation est la plus juste: cela devient évident, si
Dieu le veut, quand on y réfléchit. Ce sont 1a des explications approfondies qui ne
conviennent pas a ce lieu: on les trouvera dans les ouvrages de médecine.

« Les ruines (al-ma ‘alim) » est le pluriel de « ruine (ma ‘lam) ». C’est le lieu ot il
y a des restes, au sens de traces ; « les ruines » signifie les endroits ol il y a des restes
d’édifices ; « les décombres (al-tuliil) » est le pluriel de « décombre (falal) », c’est ce
qui subsiste parmi les restes d’un édifice dévasté.

« Affaissés (al-hudda ) » est le pluriel d’« affaissé (hadi‘) »; « les ruines et les
décombres affaissés (al-ma ‘alim wa-I-tulil al-hudda ) » désignent les parties et les
puissances du corps qui sont faibles au regard du monde spirituel.

En d’autres termes, lorsque 1’ame s’unit au corps, le coeur s’attache a elle avec
ses puissances corporelles. L’ame prend alors place au milieu des endroits dévastés

3 ARISTOTE (2013), De la génération des animaux, 11 5, 741b 16-24, éd. Louis Pierre, Les Belles Lettres,
Paris. Ce passage est probablement emprunté au commentaire d’al-Samarqandi, Voir CARRA DE VAUX,
« La Kagidah », p. 161.

40 IBN SINA (1999), Al-Qaniin fi al-tibb, éd. AL-DANNAWT Muhammad A., 3 vol., Dar al-Kutub al-‘ilmiyya,
Beyrouth, vol. I, p. 194. Notons qu’on ne trouve pas cette considération qui réfere au Canon d’ Avicenne
dans les commentaires a la ‘ayniyya antérieurs a celui-ci.
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et des lieux désolés, et c’est pourquoi elle pleure de maniére spirituelle sa séparation
des formes. Le Say# fait allusion a cela en disant :

Elle pleure lorsqu’elle se souvient des temps passés au havre / de [ses yeux]
larmoyants qui coulent et jamais ne tarissent

« Les temps (‘uhiid) » est le pluriel de temps (‘ahd), les [yeux] « larmoyants
(madami ‘) » est le pluriel d’[ceil] larmoyant (madma‘) et c’est un lieu d’ou
[s’écoulent] les larmes ; cela peut aussi désigner les larmes. L’ écoulement est 1’épan-
chement de 1’eau; le (waw) dans 1’énoncé « lorsque (wa-gad) » indique la circons-
tance; la préposition et son complément dans 1’énoncé « au havre (bi-al-hima) »
sont a 1’accusatif du fait que ce sont [les complément d’]adjectif de « ‘whiid (des
temps) » ; la préposition et son complément dans 1’énoncé « de [ses yeux] larmoyants
(bi-madami ) » sont liés a 1’énoncé « elle pleure (tabkt) »; 1’énoncé « qui coulent
(tahmt) » est la [relative] adjective (sifa) de « [yeux] larmoyants (madami‘) »; le
« et (al-waw) » dans I’énoncé « et jamais (wa-lama) » indique la circonstance mais
il est possible aussi que [« et jamais ne tarit (lama tagla )*' »] soit la coordonnée
de I’énoncé « lorsqu’elle se souvient (wa-qad dakarat) »; si [le «et (al-waw) »]
marque la circonstance, il convient de lire « tarissent (fagla ) » comme un verbe
quadrilitére inaccompli conjugué d’al-igla ‘ (le tarissement) au sens de s’immobiliser
et de cesser; si [« et (al-waw) » marque] la coordination, il convient de lire [« tarit
(tagla ‘) »] comme un verbe inaccompli trilitere conjugué d’al-qgal (I’extraction).
Ceci est évident: quoi qu’il en soit, le « et (waw) », dans 1’énoncé « et jamais ne
tarissent (wa-lama taqla ) » [indique] la circonstance, il faut considérer cela.

Cela signifie: la colombe pleure de [ses yeux] larmoyants qui coulent sans inter-
ruption en se souvenant des temps passés avec les habitants du havre, voire [des
temps passés] au sein du havre ; ou bien, la colombe pleure [de ses yeux] larmoyants
qui coulent, en se souvenant de temps [passés] au sein du havre et qu’elle n’a pas
extirpés [de sa mémoire].

Elle demeure a roucouler sur les débris qui / ont été anéantis par le va-et-vient
des quatre vents

« Elle demeure (fazall) » signifie « elle est devenue (fasir) » ; le roucoulement est le
chant des tourterelles, des pigeons et de leurs semblables. « Les débris (al-diman) »
est le pluriel de « débris (dimna) », ce sont les restes et les vestiges d’un édifice;

4 L’énoncé ragla“ en arabe peut étre au féminin singulier ou pluriel. Dans le cas des deux propositions
coordonnées, tagla ‘ serait au singulier pour s’accorder avec le sujet de la premiére proposition.
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I’anéantissement signifie 1’effacement et la décrépitude ; les quatre vents sont le vent
du nord, le vent du sud, le Dabiir et le Saba. Le vent du nord est le vent qui souffle
du Nord en direction du Levant; le vent du sud est le vent qui souffle a droite [de ce
dernier] ; le Dabiuir souffle du c6té du Couchant et le Saba souffle du c6té du Levant.

Les quatre vents symbolisent ici les quatre qualités soit, la chaleur, le froid,
I’humidité et la sécheresse. L’ auteur les a représentées par les quatre vents parce que
ces derniers incluent les quatre qualités : le Nord est froid et sec; le Sud est chaud et
humide ; le Dabiir est enclin au froid et a 1’humidité ; le Saba est enclin a la chaleur
et a la sécheresse. Aussi, les vents anéantissent-ils les lieux tout comme les qualités
anéantissent la matiere.

Cela signifie que la colombe demeure a roucouler et pleurer sur les vestiges des
édifices qui, sous I’effet du va-et-vient des vents, c’est-a-dire des qualités, ont été
anéantis. Les vestiges (al- ‘alamar) renvoient aux parties du corps.

Car d’épais rets I’ont empéchée / et une imperfection I’a refoulée du vaste apo-
gée, demeure du printemps

« Empécher », c’est entraver; les «rets (al-Sarak)» sont le pluriel de «rets
(Saraka) », il s’agit d’un filet de péche €pais et dru. « Refouler (al-sadd) », c’est
barrer [le chemin] et dispenser (al-tagawuz)**; c’est aussi s’opposer. Ici, c’est la pre-
miere signification qui est voulue.

«L’apogée (al-awg) » est le lieu culminant; « vaste (al-fasth) » signifie spa-
cieux ; la « demeure du printemps (al-marba ‘) » est le lieu ou I’on réside durant le
printemps.

L’énoncé « rets (al-Sarak) » est au nominatif en tant que sujet [du verbe] « ont
empéchée (‘agaha) », « épais (al-katif) » étant son épithete. Et 1’énoncé « imperfec-
tion (nags) » est le sujet [du verbe] « a refoulée (saddaha) ».

Cela signifie que la raison des pleurs de la colombe est que les attaches corporelles
et les dispositions charnelles 1’ont empéchée d’accéder a la perfection et d’obtenir
le bonheur. Elle devint donc imparfaite et I’imperfection lui a alors barré la route de
I’ascension vers le monde supérieur lumineux.

Dans certains manuscrits, on trouve «et une cage 1’a refoulée (fa-saddaha
qafas) ». Cette dernieére expression est préférable parce qu’elle contient une méta-
phore subtile qu’on ne trouve pas dans la premiére [version], a savoir que la cage est
ce qui sied a 1’oiseau.

4 Le nom d’action tagawuz (passer outre ou dépasser) ne tombe pas sous le sens ici. S’il ne s’agit pas d’une
erreur du copiste, I’auteur pensait probablement au nom d’action igza’ qui signifie exempter, dispenser ou
affranchir.
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Il y ala une autre subtilité, a savoir que la cage est en réalité spécifique a 1’ oiseau et
ce dernier ne peut s’en défaire que par le biais du propriétaire de la cage, laquelle est
une grille par laquelle 1’ oiseau contemple les choses extérieures. De la méme maniére,
le corps est spécifique a 1’ame, laquelle est incapable de se séparer du corps sans
1’autorisation de son Créateur, le corps étant enserré par des sens externes et internes
avec lesquels 1’ame contemple les choses qui sont extérieures. Elle percoit les choses
qui sont dans le monde intelligible par sa faculté qui est ouverte sur ce monde, a savoir
les cinqg sens internes; et [elle percoit] les choses qu’il y a dans le monde sensible par
sa faculté qui est ouverte sur ce monde-1a, soit les cinq sens externes.

Ce propos comporte toutefois une allusion a ce que I’ame est corporelle et qu’elle
habite le corps.

Meéme si le parcours du havre se rapproche / et que le départ vers 'immense
espace est imminent

«Le parcours (al-masir) » est [dérivé de] « parcourir (al-sayr)»; «lehavre
(al-hima) » symbolise le monde supérieur. L’énoncé « du havre (min al-hima) » se
rapporte a 1’énoncé « se rapproche (garuba) ». 1l est inapproprié qu’il se rapporte a
« le parcours (al-masir) », bien que ce soit ressemblant, parce qu’alors [parcours]
signifierait départ. Mais relier « du (min) » avec [le parcours (al-masir)] est inap-
proprié, ce qui est évident par ailleurs. L’imminence est 1’approche; «le départ
(al-rahil) » est la partance ; « I’immense espace (al-fada’ al-awsa ‘) » est le monde
spirituel qui est le plus vaste des mondes.

Cela signifie: si le parcours de la colombe se rapproche du monde spirituel et que
son départ pour ce monde-la approche.

Elle est a présent séparée de tout legs / ’affidé de la terre ne I’accompagne pas

On dit « il 1’a 1égué (hallafahu) », c’est-a-dire qu’il en a un fait un legs c’est-a-dire
qu’il est mort et a laissé derriere lui un 1égataire. « L’affidé (al-mu ‘ahad) » est1’allié,
celui qui s’est allié a toi. « La terre (al-turb) », c’est le sol.

Cela signifie: lorsque la colombe, c’est-a-dire 1’ame, se sépare de tout ce qu’elle
laisse derriere elle, ce avec quoi elle s’était alliée a la terre, qui ne la suit pas et ne
chemine pas a ses cOtés.

L’énoncé «ne 1’accompagne pas (gayr musayya®) » est le prédicat (sifa) de
I’énoncé « 1’affidé de la terre (halif al-turb) ».

Cela signifie que méme lorsque 1’ame se retrouve séparée du corps, de ses parties
et de ses puissances, les puissances corporelles qui la relient a la terre, c’est-a-dire au
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corps qui est son siége, ne la suivent pas et ne partent pas a ses cotés, elles demeurent
ici-bas, corrompues avec la matiére corporelle®.

Elle roucoule lorsque le voile est 6té / et voit ce qui est imperceptible aux yeux
endormis

Le « voile (al-gita’) » est1’étofte (al-sitr) avec laquelle on couvre une chose ; « endor-
mis (al-hugga ‘) » est le pluriel de « endormi (hagi‘) » qui signifie ensommeillé.
L’énoncé « elle roucoule (saga ‘at) » est 1’apodose de « mé&€me si [...] se rapproche ».
« Lorsque (wa-qad) » dans 1’énoncé « lorsque le voile est 6té (wa-qad kusifa) »
indique la circonstance. L' énoncé « ce qui est imperceptible (ma-laysa yudrak) », en
tant que complément d’objet de « et voit (fa-absarat) », est a 1’ accusatif.

Cela signifie ceci: lorsque se rapproche son parcours vers le monde des esprits
et qu’elle se voit délivrée des attaches charnelles et du monde corporel, puis qu’elle
se conjoint au monde spirituel, [I’ame] s’écrie. Le fait est que le voile a été 6té et
qu’elle a saisi des vérités qui ne sont pas perceptibles dans 1’état de sommeil, c’est-
a-dire dans I’état d’attachement a la maticre.

Il y a la une évocation du dire du [prophete], bénédiction et salut sur lui: « Les
gens sont endormis et lorsqu’ils meurent, ils s’éveillent »*. Le prince des croyants
‘Al b. Abi Talib, que Dieu I’honore, a parlé de ce dévoilement dans 1’état d’attache-
ment a la matiére en disant : « Sile voile était 6té, je n’en aurai pas plus de certitude »*.
Le voile désigne les puissances corporelles dans 1’état d’attachement au corps et le
dévoilement désigne la séparation du corps et la suppression des puissances.

4 Les puissances animale et végétative ne sont pas éternelles et ne suivent pas 1’ame dans son périple apres la

mort: elles se corrompent avec le corps. IBN SINA (1947), Kitab al-Insaf, BADAWT ‘Abd al-Rahman (éd.),

Aristi ‘inda I- ‘arab, Maktabat al-Nahda al-misriyya, Le Caire, p. 41-2; HEATH Peter (1992), Allegory and

Philosophy in Avicenna (Ibn Sina) : With a Translation of the Book of the Prophet Muhammad’s Ascent to

Heaven, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, p. 55 et notes; GARDET Louis (1951), La pensée

religieuse d’Avicenne, Vrin, Paris, p. 91.

Bien qu’il soit compté parmi les sadit probablement apocryphes (da f) ou sans chaine de transmission, ce

hadit figure dans plusieurs ouvrages de Gazali (m. 1111) qui le considére comme authentique. Une grande

majorité de traditionnistes 1’attribue cependant a ‘Alf ibn Abi Talib, AL-TAKLA Muhammad Z. (2011),

Al-Durra al-yatima fi tahrig ahadit al-tuhfa al-karima, Dar al-Bas@’ir al-islamiyya, Beyrouth, p. 247-8.

4 Propos unanimement attribué a ‘Al dans la littérature chi‘ite mais considéré comme apocryphe en milieu
sunnite. Cependant, quelques théologiens mu‘tazilites et a$‘arites le lui attribuent également, notamment
Sa‘d al-Din al-Taftazani (m. 1390) dans son ouvrage de kalam intitulé Sarh al-Magqdsid, ainsi qu’Ibn Hagar
al-Haytam1 (m. 1567) dans son ouvrage d’hérésiologie intitulé Al-Sawa ‘iq al-muhriqa ; voir AL-TAFTAZANT
Sa‘d al-Din (1998), Sarh al-Magqasid, éd. “UMAYRA ‘Abd al-Rahman, 5 vol., ‘Alam al-kutub, Beyrouth,
vol. V, p. 213; IBN HAGAR AL-HAYTAMI Sihab al-Din (2008), Al-Sawa ‘iq al-muhriga fi al-radd ‘ala ahl
al-bida " wa-al-zandaqa, Maktabat Fayyad, Al-Mansira, p. 382.
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A présent, elle chantonne au sommet d’un mont / car la connaissance donne de
la hauteur a ceux qui étaient en bas

Chantonner (al-tagrid), ¢’ est chanter et produire une musique. Le sommet (al-durwa)
est la cime d’une montagne ou sa partie haute; le mont (al-Sa@hiq) est une haute
montagne ; « car (al-fa’) » dans 1’énoncé « car la connaissance (fa-I- ‘ilm) » indique
la cause. Le « mont » symbolise le monde spirituel.

Autrement dit, [1’ame] se retrouve a chanter sur la cime de la haute montagne
parce que la connaissance éléve le rang de ceux dont le rang n’était pas élevé.

Cela signifie que lorsque I’ame se pare de connaissance et de sagesse, qu’elle se
perfectionne au moyen des Lois divines et qu’ensuite, elle se sépare du corps, elle
atteint le noble rang et chante de bonheur et de joie, ceci parce que la connaissance
anoblit les humbles. Dieu tout-puissant a dit: « Ceux qui auront recu la science seront
élevés en degrés »*. Que Dieu par Sa volonté nous compte parmi ceux-la.

Pour quelle raison a-t-elle chuté du mont / élevé vers le fond du ravin déprimé

La chute (al-ihbat) signifie la descente (al-inzal) ; le « mont (al-Samih) » est une haute
montagne ; le « ravin (al-hadid) » est le bas de la montagne ; « déprimé (al-awda ‘) »
signifie affaissé.

Autrement dit: pourquoi [1’ame] a-t-elle été descendue du sommet vers les bas-
fonds de la montagne ?

Ce vers, ainsi que ceux d’apres, jusqu’a la fin du poéme, posent une question au
sujet de I’union de I’ame et du corps, formulée ainsi: il aurait fallu que I’Ame ne
s’unisse pas au corps, parce que [de deux choses I’une], soit cette union se réalise en
vertu d’une raison qui est autre qu’atteindre la perfection, soit elle se réalise en vertu
d’une raison qui est d’atteindre la perfection. Si la premiére [proposition] prévaut,
il convient que vous élucidiez cette raison car elle échappe a la plupart des intelli-
gences éminentes. Si c’est la deuxieme proposition, il faudrait alors que I’union avec
le corps ne s’interrompe pas avant que cela ne se produise. Sachant que la majeure
partie des dmes quittent leurs corps sans avoir atteint la perfection et qu’elles ne
s’unissent pas a un autre corps pour 1’atteindre, sinon cela impliquerait [la validité
de] la métempsychose, ce qui est impossible.

Le Sayh fait allusion a la premiére proposition en disant :

% C.LVII, 11.
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Si le Seigneur I’a faite chuter en vertu d’une sagesse / celle-ci a échappé a I’intel-
ligent vif et distingué

L’énoncé « a échappé (tawiyat) » est la protase; « distingué (al-fadd) » signifie
éminent; « l’intelligent (al-labib) » désigne le clairvoyant; «vif (al-arwa’) »
désigne le fait d’avoir I’esprit aiguisé. Cela veut dire que si Dieu, exalté soit-1I, I’a
fait descendre en vertu d’une sagesse qui est autre que 1’obtention de la perfection,
cette sagesse est inaccessible au parfait savant, clairvoyant et a 1’esprit aiguisé. Il
conviendrait alors que cette sagesse soit éclaircie.

Si sa chute était le coup d’un sort / afin qu’elle entende ce qu’elle n’entendait pas

Le « sort (lazib) » signifie la fatalité ; « entendre (al-sama ‘) » peut se comprendre au
sens d’approuver, on dit: « le prince a entendu la parole de Zayd », c’est-a-dire qu’il
I’a approuvée ; et dans la pricre, on dit: « Dieu a entendu celui qui I’a loué », ce qui
signifie: Dieu a approuvé la louange de celui qui 1’a loué.

Cela signifie ceci: si la chute de 1’ame vers le monde sensible se faisait par
nécessité, afin qu’elle entende, au sens qu’elle approuve, ce qu’elle n’entendait pas
ou ce qu’elle ne connaissait pas — « entendre » ici signifierait connaitre — car il est
possible que cela signifie connaitre, ce qui donnerait: [afin] que 1’ame connaisse les
choses qu’elle ne connaissait pas avant de descendre vers le monde sensible. Mais
il est possible qu’« entendre (al-sama ) » soit au sens [propre]: en effet, c’est I’ame
qui pergoit les choses sensibles et intelligibles mais elle percoit les intelligibles par
elle-méme et sans 1’intermédiaire d’un instrument alors qu’elle percoit les choses
sensibles par le biais d’instruments corporels.

Et qu’elle revienne instruite tout en secret / dans les deux mondes mais sa déchi-
rure ne fut pas rapiécée

« Qu’elle revienne (ta iid) », c’est-a-dire qu’elle retourne ; « tout en secret (bi-kull
hifya) », c’est-a-dire dissimulée; « dans les deux mondes (fi al- ‘alamin) » soit le
monde sensible et le monde intelligible ; sa déchirure ou la déchirure de son véte-
ment ne fut pas rapiécée ou ne fut pas recousue avec une piece, qui est un morceau
de vétement; c’est-a-dire que son imperfection ne fut pas compensée.

La proposition « et qu’elle revienne (wa-ta ud) » est la coordonnée de « afin
qu’elle (li-takiin) » ; 1’énoncé « dans les deux mondes (fi al- ‘alamin) » est une pro-
position [suivie de] son complément, au génitif (fi mahall al-garr) parce qu’il s’agit
d’un [complément circonstanciel] de « secret (hifya) ». L’énoncé « mais sa déchirure
(fa-harquha) » est 1’apodose de « si c’était le coup d’un sort ».
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Autrement dit: si la chute de 1’ame vers le monde matériel et son union avec
le corps étaient nécessaires afin qu’elle saisisse les [choses] sensibles et les intelli-
gibles, il conviendrait d’affirmer que son attachement au corps ne s’interrompt pas
avant cela, or il s’interrompt. Ce vers et le précédent font référence a la deuxieme
hypothese®’, et 1’énoncé « mais sa déchirure ne fut pas rapiécée (fa-harquha lam
yurga ‘) » est une allusion a la négation du conséquent [de la conditionnelle].*®

C’est elle dont le temps a abrégé le parcours / au point qu’elle disparaisse sans
réapparaitre

L’énoncé «le parcours (tarigaha) » est a I’accusatif parce que c’est le complé-
ment d’objet de « a abrégé (gata ‘a) ». Autrement dit, 1’dme est ce dont le temps a
abrégé le parcours, c’est-a-dire, les attaches, par lesquelles persiste son attachement
au corps; « au point qu’elle disparaisse (hatta lagad garabat) », c’est-a-dire, que
1’ame s’éclipse ; « sans réapparaitre (bi-gayr al-matla ‘) », c’est-a-dire, sans se lever.
Autrement dit, elle s’est couchée et elle ne se lévera plus dans le monde sensible.
Cela signifie que les événements du temps ainsi que le défilement des jours et des
nuits ont une incidence sur 1’anéantissement du corps. Ceci résulte de la dissolution
de I’humidité originelle qui fait office de combustible sur la chaleur naturelle. En
effet, lorsque 1’humidité originelle se dissout, la chaleur naturelle s’éteint inévitable-
ment et le corps se décompose. Le parcours [de 1’ame] prend alors totalement fin.

Ce vers comporte une allusion a 1’invalidité de la métempsycose ; 1’ auteur y fait
allusion ici parce qu’il est possible que cela pose probléme dans la deuxiéme hypo-
thése qui énonce: pourquoi ne pas admettre que 1’union de I’ame et du corps existe
en vertu d’une sagesse qui est d’atteindre la perfection ? [lorsqu’]il dit*: si tel est le
cas, il conviendrait que son union avec le corps ne se rompt pas or, le fait est qu’il se
rompt; nous disons: pourquoi ne pas admettre qu’apres ce corps-13, elle s’unisse a
un autre corps par voie de métempsychose comme ce fut enseigné par les anciens et
une partie des modernes ? En effet, Platon a écrit a 1a fin de son livre intitulé Le Timée
que le Créateur, béni et exalté soit-1l, a d’abord créé les hommes ; ceux qui ont failli
dans leur conduite ou qui ont transgressé la justice et ont fait preuve de tyrannie ont
été faits femme dans un deuxieéme monde®.

47 La deuxiéme hypothése est celle selon laquelle I’union de 1’ame avec le corps se réalise en vertu d’une
raison qui est d’atteindre la perfection.

4 Cela signifie que 1’union de 1’ame avec le corps s’est interrompue avant que la perfection soit atteinte.

4 Tci I’auteur fait allusion a Samarqandi qui formule ce questionnement dans son commentaire.

3 Ici ‘Abd al-Wagid emprunte un passage de 1’épitomé du Timée par Galien qui avait été traduit par Hunayn
Ibn Ishaq, voir Kraus Paul et WALZER Richard (éds.) (1951), Galeni compendium Timaei Platonis,
Warburg Institute, London p. 33. PLATON, Timée, 42b. Cet argument ne figure dans aucun commentaire
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La réponse décisive a ce scepticisme consiste a dire: il est impossible que 1’ame
s’unisse a un autre corps par voie de métempsycose parce que la métempsycose est
vaine, et ce, conformément 2 la preuve évidente énoncée dans les ouvrages du Sayh
et d’autres que lui’’.

Elle est comme I’éclair qui a brillé dans le havre / puis s’est replié comme s’il
n’avait jamais lui

« A brillé (ta’allag) » signifie a lui; « s’est replié (intawa) » signifie a disparu ou
s’est dérobé. La proposition « a brillé (ta ‘allag) » est une [relative] qualificative de
I’énoncé « 1’éclair (barg) ». Ceci signifie que 1’ame est un éclair qui a lui en ce lieu,
a savoir le monde, puis s’est dérobé et a disparu comme s’il n’avait jamais lui.

[Le Sayh] a représenté 1’union de 1’ame et du corps par 1’éclair lumineux dont
on ne peut attendre de sa lueur qu’elle soit permanente. Car bien que la durée de
I’union de I’ame et du corps soit longue par rapport a certaines choses, cette durée
est extrémement réduite par rapport a la durée du monde depuis son commencement
jusqu’a sa fin.

Dans certaines copies on trouve le vers suivant a la fin:

Daignerez-vous donner une réponse a ce que j’examine / car la flamme de la
connaissance rayonne

« Daigner (al-in‘am) » c’est accepter; «examiner (al-fahs)» signifie examiner
minutieusement ; « rayonne (al-fasa ‘Su ‘) » est le fait qu’une chose se mette a rayon-
ner. [Le vers] signifie: accepteriez-vous de répondre a une question que j’ai posée
parce que la flamme de la connaissance émet un rayon intense. Le pronom (al-damir)
dans 1’énoncé « ‘anhu (ce que) » renvoie a md et le « fa’ (car) » dans 1’énoncé « car
la flamme de la connaissance (fa-nar al- ‘ilm) » indique la cause.>?

Achevée par la grace et la puissance de Dieu et au bénéfice de Son consentement
exalté soit-II.

Nombre de vers compris dans le poeme: 21 vers.

antérieur a la Qasida d’Avicenne connu. Il est donc fort probable qu’il émane de notre auteur, ce qui
témoignerait chez lui en faveur d’une certaine culture philosophique.

I La métempsycose est en effet jugée vaine par Avicenne, voir IBN SINA (1985), Kitab al-Nagat, éd. FAKHRY
Majid, Dar al-Afaq al-gadida, Beyrouth, p. 227.

52 Ici se reporter au texte arabe car la traduction frangaise, par souci de respect du sens, ne contient pas de mot
qui remplisse la fonction du ma dont il est question ici.
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Elle a chuté vers toi depuis le plus haut lieu®®

Une colombe dotée de puissance et de retenue.

Voilée a la prunelle de tout savant,

Or c’est elle qui est découverte et ne porte pas de voile.

Arrivée jusqu’a toi avec répugnance, mais peut étre
Répugne-t-elle a te quitter accablée, qu’elle est.

Elle les a dédaignés et ne s’est pas familiarisée, mais ayant persévéré
Elle s’est accoutumée a la compagnie des décombres déserts.

Je crois qu’elle a oublié les temps passés au havre

Et les demeures dont elle refusait de se séparer.

Ainsi arrivée au ha’ de sa chute

Depuis le mim de son centre a la terre aride,

Le ta’ du lourd a elle s’est attaché,

Elle s’est donc retrouvée parmi les ruines et les décombres affaissés.
Elle pleure lorsqu’elle se souvient des temps passés au havre

De [ses yeux] larmoyants qui coulent et jamais ne tarissent.

Elle demeure a roucouler sur les débris qui

Ont été anéantis par le va-et-vient des quatre vents.

Car d’épais rets 1’ont empéchée

Et une imperfection 1’a refoulée du vaste apogée, demeure du printemps.
Meéme si le parcours du havre se rapproche,

Et que le départ vers I’immense espace est imminent,

Elle est a présent séparée de tout legs,

L’affidé de la terre ne I’accompagne pas.

Elle roucoule lorsque le voile est 6té

Et voit ce qui est imperceptible aux yeux endormis.

A présent, elle chantonne au sommet d’un mont

Car la connaissance donne de la hauteur a ceux qui étaient en bas.
Pour quelle raison a-t-elle chuté du mont

Elevé vers le fond du ravin déprimé ?

Si le Seigneur I’a faite chuter en vertu d’une sagesse,

Celle-ci a échappé a I’intelligent vif et distingué

Si sa chute était le coup d’un sort,

Afin qu’elle entende ce qu’elle n’entendait pas

Et qu’elle revienne instruite tout en secret

53 La traduction de ces vers suit 1’édition établie a partir des deux seuls manuscrits qui comportent le po¢me
parmi tous ceux que nous avons utilisés, a savoir L et F.
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Dans les deux mondes mais sa déchirure ne fut pas rapiécée.
C’est elle dont le temps a abrégé le parcours

Au point qu’elle disparaisse sans réapparaitre.

Elle est comme 1’éclair qui a brillé dans le havre

Puis s’est replié comme s’il n’avait jamais lui
Daignerez-vous donner une réponse a ce que j’examine ?
Car la flamme de la connaissance rayonne.
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