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COMUNITARIA AL DESARROLLO REGIONAL.

Jean Chiappino
Antropé6logo social
Intitut Francais de Recherche Scientifique
e ‘ pour le Développement en Cooperation
Seo Ministerio del Ambiente y de los Recursos Naturales Renovables

RESUMEN

El modo original que los yanomami tienen de pensar la vida y su reproduccién nos
lleva a revisar la mfstica en la que se envuelven las creencias y las précticas de ese tipo de
sociedad debido a la visién animista del mundo que se le conoce. Su concepcién de lo vivo
permitié que esa sociedad elaborara una verdadera teorfa de la materia sobre la cual se
fundan un conocimiento y un saber hacer que dan origen a un conjunto de técnicas
particularmente refinadas para el control de las fuerzas vitales que mueven el universo. Si
bien el yanomami se reconoce como dotado de capacidades que le permiten, al igual que
los dems seres, sacar provecho de sus propios recursos, se distingue como un ser superior
capaz de encauzar los desérdenes césmicos que las excesivas y poco selectivas explotacio-
nes del medio ambiente generan. Esa perspectiva césmica del control de la vida confirma

ity (o ejfespiritu conservacionista de la dindmica econémica yanomami, es el envite al cual se

enfrentan todos los proyectos de desarrollo contemplados para esa sociedad.
ABSTRACT

The Yanomanii's original way of looking at life and it reproduction have led us to
revise the mystique surrounding their believes and practices which stem from their
animist vision of the world. Their conception of all things living enabled Yanomamo;
society to formulate its own theory on the matter, based on which knowledge and savoir-
faire that give rise to a series of highly refined techniques through which the vital forces
that move the universe are controlled. Although the Yanomami, like other beings, are
known to be gifted for their ability to make the most of their own resources, they are
distinguished as a superior being capable of channelling the cosmic chaos caused by the
excessive and generally haphazard explotation of the environment. That cosmic view of
how life is controlled confirms the conservationists spirit of Yanomami economic
dynamics, and is the challenge faced by all development projects concerning this society.
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composicién del universo. Conello se especificard la singularidad de lasociedad
que, como lo sefialan varios autores (Barandiardn, 1965; Cocco, 1972; Taylor,
1974, 1979; Colchester, 1982b) estd vinculada al papel central que en ella
desempeiia la actividad chamdnica. En efecto, la concepcién bioldgica de los
cuerpos inherentes a ese tipo de actividad es un tema que ha sido poco
desarrollado, ya que por lo general se aborda la representacion del cuerpo desde
un punto de vista espiritualista. Permite sin embargo aprehender la originalidad de
los yanomami en su forma de pensar el ser humano y el lugar central que éste debe
ocupar en el universo.

Las modalidades y los principios de preservacién de la vida que analiza-
remos a continuacién arrojaran una luz nueva sobre el profundo conocimiento
del medio ambiente que todos los autores le reconocen a ese tipo de sociedad.
A partir del ejemplo yanomami, veremos en efecto como esas poblaciones
lograron, tal como lo afirman Seijas & Arvelo Jiménez (1978: 234), instaurar un
sistema social y cultural que les permite adaptarse a la capacidad de carga del
ecosistema del que hacen parte y mantener el bienestar de sus sujetos. El modelo
de explotacién del medio que se desprende de ello, permitird entonces determi-
nar plenamente la perspectiva conservacionista de lasociedad y los factores que
deber4 necesariamente tomar en cuenta una verdadera politica de desarrollo.

CONCEPCION MATERIAL DEL UNIVERSO Y
DE LOS SERES QUE LO PUEBLAN

La nocion del principio vital.

La vitalidad de los seres, asi como el dinamismo responsable de las fuerzas
naturales que mueven el mundo, dependen de un principio vital dnico llamado
p;lﬁ (alma, principio vital). Dotado de la propiedad superior de transmitir a los
seres y a los elementos el poder de accién que los anima, lo cual nos autoriza a
traducir el termino pufi por "principio vital", esa entidad es responsable de la
vida que se manifiesta en el universo. Constituye el elemento capital de todas las
materias vivientes que componen el cuerpo de los seres o de los elementos del
€OSmOsS.

De hecho, el pufi es el elemento capital de casi la totalidad de los seres y
de los elementos que componen el universo. Sin pufi no hay ninguna vida
posible; y sin el control de su distribucién en el universo, el cosmos no seriamas
que un magma informe.

La cantidad global de principio vital vinculada con las materias constitutivas
de un cuerpo forma un todo responsable de la fuerza fisica del ser o del elemento
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La variacién de esos factores segtin las regiones del cosmos contribuye
a la creacién de los planos, celeste, terrestre y subterrdneo. En efecto, la
substancia de la luminosidad csmica se condesa y se vuelve mds inerte a
medida que va alcanzando las capas inferiores del universo, que globalmente
se caracterizan por un creciente grado de frio y de humedad. Por razones
similares, esa variacién es la causa de la particularidad de los seres que pueblan
los espacios asi delimitados.

Las almas y los espiritus mas poderosos son, por ejemplo, los seres con
el pufi mds caliente y mds seco que pueda existir. Estan dotados de un
considerable poder de accién. Entran en la categoria de los seres que mads
rapidamente se desplazan y pueden elevarse hasta la region celeste. All4, su
principio vital resiste al pufi extremadamente caliente y seco de laluminosidad
de ese medio y, al entrar en contacto con €l, restaura su potencial que sin
embargo se agota en el transcurso de sus actividades. El espacio celeste es por
ende el lugar privilegiado de su supervivencia. Es la razén por la cual el
pantedn de las almas de los yanomami més poderosos se situa en el plano
celeste.

Muy cerca de su faz inferior, en lo més alto del espacio terrestre, en los
puntos culminantes de los acantilados mds elevados, se encuentra el lugar de
supervivencia consagrado a los espiritus mds dindmicos.

Los humanos, los vegetales, los animales y los espiritus de la naturaleza
estdn condenados a vivir en el plano terrestre. Alld en efecto encuentran
condiciones idéneas para el mantenimiento de su forma fisica y de la vitalidad
de su pufi.

La sociedad supo sacar provecho de los accidentes individuales y colec-
tivos que salpicaron su evolucién. Esos accidentes hicieron progresar el cono-
cimiento de los factores naturales que acabamos de evocar y el saber hacer que
desarroll6 al respeto'. Se establecieron las reglas de comportamiento y las reglas
dietéticas que permiten protegerse de la influencia nefasta tanto de las perma-
nencias prolongadas en unos medios que ofrecen condiciones fisiolégicas muy
diferentes, como de las dietas demasiado agresivas.

(1) La mitologia relata las transformaciones mds famosas. accidentales o voluntarias. que
sufrieron en su cuerpo o en su medio ambiente los antepasados que. durante las transferencias de pufi
a las cuales se atrevian, no supieron o bien controlar los gradientes fisioldgicos necesarios a la
estabilidad fisica de la materia viviente y el dinamismo de su ser, o bien respetar las condiciones de
estabilidad de su medio ambiente inmediato o del cosmos.
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En el plano celeste viven, distantes de las almas de los antepasados y
reagrupadas en una casa inmensa (0 shapono, la vivienda yanomami), tres almas
de antepasados particularmente dotados. Se tratadel Espiritu Trueno, Yaruriwg,
del espiritu femenino Tafirayoma' y del espiritu Taosinakoriwé.

En el plano celeste también hay, en las sabanas o en las selvas que pueblan
ese paisaje, manadas de baquiros (Tayassu sp.), distintas familias de monos y de
crécidos con los que supuestamente se alimentan las almas de los antepasados.

Enlatierra viven, al lado de los humanos, de los vegetales y de los animales
que, de acuerdo a las capacidades locomotoras que les caracterizan, se reparten
en los estratos de ese espacio, los rios, la tierra, los drboles, las montaiias, etc.,
varias categorias de seres espirituales (espiritus, espectros y demonios de la
naturaleza y de la sobrenaturaleza) qué representan las almas de las oleadas de
antepasados que al morir sufrieron transformaciones variables de su ser.

El plano subterrdneo estd poblado por descendientes de los primeros
humanos que provocaron un caos gigantesco. Fueron acompafados en su caida
por todo lo que hacfa parte de su entorno. Por lo tanto ese mundo esta cubierto
de selvas y sabanas a su vez pobladas de animales de caza y de seres de la
sobrenaturaleza. '

Los espacios intermediarios del cosmos estdn colmados por los elementos
atmosféricos ya sefialados. Los astros solar (motoka) y lunar (peripo) circulan
entre la tierra y la faz superior del plano celeste. Ya que la naturaleza yanomami
no concibe el vacio, queda clara la importancia de los acantilados- soportes
ubicados en las extremidades del plano terrestre y llamados koro misi, mas abajo
del plano (la “parte baja del cielo”, que corresponde al oeste) y ora misi, mds
arriba del plano, (la “parte alta del cielo”, que corresponde al este). Las cumbres
de dichos acantilados son gaseosas. En su parte baja, revisten la forma de una
verdadera pared rocosa que se prolonga en la regién subterrdnea. En ellos se
apoyan los planos del cosmos. El poder elevador del pufi constitutivo de los
elementos atmosféricos de cada espacio, contribuye a mantener la distancia que
separa los niveles.

El cosmos aparece en fin de cuenta como un medio cercado en dos de sus
polos por los acantilados que constituyen los limites del universo yanomami y
atodo lo largo de su perimetro, bafiado en una atmésfera externa cuyo gradiente

(4)Esa mujer solia increpar a los humanos con invectivas de una violencia asombrosa (cf.
Ales 1990).
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para dominar las modalidades propias de esa actividad. Todos tenian que
ponerlas en practica, de acuerdo a sus posibilidades, a fin de contribuir al
mantenimiento de las reservas de principio vital en el universo. El conjunto
mitoldgico nos revela la ambicién de ese gran proyecto, planificado en funcion
de catdstrofes que ocurrian y a las que respondian, estrategias cada vez mds
sofisticadas, para evitar su repeticion.

La practica chamdnica actual, que es el resultado 6ptimo aunque no
perfecto, de ese programa, nos ensefia que fue a través del control de las
entidades energéticas responsables de las actividades de cada uno - los espiritus
auxiliares - que la sociedad alcanzé su meta. La seleccion de esas entidades y la
transformacién del cuerpo necesaria para su incorporacion, constituyeron las
principales etapas de esaevolucién. Permitieron que lasociedad controlara tanto
el consumo individual de los recursos como la repercusién césmica que pudiera
generar cualquier exceso de individualismo o de autonomia.

Para ser reconocido como sujeto adulto de pleno derecho, el hombre tiene
en efecto que poseer en su pei pufi por lo menos uno de los espiritus que lo hace
apto para talar. Pero para elevarse en la jerarquia, debe agregar a ese espiitu el
que le da la capacidad de fecundar a su esposa, el que le garantiza el éxito en la
cacerfa, el que le proporciona la fuerza necesaria para defender su grupo
mediante las armas y/o el que le da la capacidad para producir los discursos de
alianza o y de arreglo del orden social. En el caso de la mujer, es imprescindible
que su pei pufi contenga el espiritu que le da aptitud para realizar exitosamente
las recolecciones acudticas y el que le brinda la capacidad de llevar a bien sus
embarazos. Pero, para elevarse en la jerarquia, debe afiadirles el espiritu que le
otorga la habilidad para la caza menor en sus madrigueras y/o el que le permite
elaborar los discursos femeninos de defensa de los derechos.

Cualquier adulto no domina el conjunto de los espiritus auxiliares especi-
ficos de su categoria. S6lo adquieren un estatuto superior los que poseen la
mayor cantidad de ellos. Junto a los espiritus auxiliares mencionados - que
definiremos como fundamentales ya que son responsables de las actividades
socialmente reconocidas como esenciales - los sujetos dominan muchos otros
espiritus auxiliares que son de menor importancia porque le permiten la
realizacién de actos mds modestos. Los hombres que reciben la formacién de
chaman son los que mds variedad de espiritus auxiliares fundamentales contro-
lan, lo que explica las funciones peculiares que ocupan en la sociedad.

Laseleccién del dinamismo de los espiritus auxiliares conduce aun mayor
control social de las actividades sexualmente diferenciadas que cualquier
yanomami tiene que realizar para ser reconocido como persona.
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Por lo tanto ese territorio urifi, verdadero concepto chamdnico, cubre lo
que se podria [lamar “un horizonte de competencia” que corresponde al campo
de potencialidades explotables y explotadas por el sujeto. Se materializa en la
red energéticade los diferentes vectores de pufi que lo conforman y cuya funcién
es activar y favorecer determinadas acciones de los individuos cuyos espiritus
se plantean como garantes de €xito.

Cada categoria de Yanomami posee un urifi de ese tipo. Aunque sean
particulares de cada individuo, esos urifi se imbrican y coinciden con los de los
Yanomamis allegados. El urifi de los menores se apoya en el de los mayores de
cuyos espiritus auxiliares se aprovecha por estar dotados de una eficacia mayor;
asimismo para el de la esposa con relacién a su marido. Todos se articulan con
el del (o de los) chaman(es) de los que la comunidad depende. El conjunto de
esos urifi forma de esa manera una totalidad para un grupo de comunidades
cercanas y aliadas. Compone el dispositivo energético que cada miembro puede
activar en beneficio de todos, ya que la red energética que lo constituye provee
las categorias de principio vital imprescindibles para la realizacién de las
actividades favorables al grupo.

Ese dispositivo le permite a cualquier conjunto de parientes y aliados
cercanos beneficiarse de poderes complementarios para su supervivencia y
reproduccién. Depende del control social que se opera sobre la constitucién de
los pei pufi de cada categorfa de sujetos. Permanentemente funcional, ese
dispositivo, asi como los efectos inherentes a su existencia, estdn intimamente
condicionados por la vida chaménica de cada grupo de comunidades.

Veamos ahora cémo el control social de los “horizontes de competencia”
propios de grupos restringidos se prolonga, a un nivel global de reparticién del
pufi en el cosmos, mediante leyes chaménicas de restriccién del consumo que
son comunes a todos los grupos yanomamis.

Principios universales de restriccién del consumo

Los Yanomamis explican los ciclos crecientes y decrecientes de su
produccién agricola por el rapto, por otros grupos yanomamis lejanos, de
Ishapinayoma, el espiritu tutelar de las plantaciones. Una primera estrategia
consiste en repartir los territorios de explotacién entre las comunidades vecinas
y entre aliados més lejanos. Una segunda en compartir los escasos recursos
simbélicos necesarios para la productividad de las huertas con las comunidades
distantes y muchas veces desconocidas.
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chamanicas e individuales que surten un efecto temporal,’ o ajustes de cuentas
verbales interpersonales. La multiplicidad de los espiritus auxiliares necesarios
en tales casos o el deseo de mantener la convivialidad no suelen generar
represalias mds graves, al contrario de lo que sucede cuando occurren robos o
destrucciones de cosechas intra o intercomunitarias.

Por otra parte, las reglas dietéticas fijan la cantidad y la calidad de las
carnes de consumo con relacién a los vegetales que deben acompafiarla (nii,
alimento vegetal). Con ello no se promueven ni cazas inuitiles ni la generaliza-
ci6n del dafio de los espiritus de la caza o de la pesca y menos avin la escalada
de contra-agresién que podrian acarrear aunque existe entre los yanomami un
fuerte sentimiento de celo acerca de los producto que obtienen. Ademds ellos
cuidan el éxito en subuisqueda de alimentos y de lareproduccién de la caza. Los
chamanes no se olvidan de enviar ciertos de sus espiritus auxiliares a las crias
de los animales a fin de ayudarlas a encontrar comida, a crecer armoniosamente
y areproducirse satisfactoriamente.

Muy distinta es la situacién en las grandes cacerias colectivas (fenimou)
que se realizan en lugares lejanos durante varios dias. El éxito de tales cacerfas
excede al poder de los espiritus responsables de las capacidades cinegéticas de
los cazadores. Ademas, el consenso que fija las dreas de la selva donde esas
expediciones tienen lugar va mds alld del acuerdo entre comunidades cercanas.
En efecto se realizan en dreas no pobladas situadas a 1 0 2 dfas de camino. (Ales,
1984a; articulo en esta obra), lo que supone un acuerdo tdcito de las comunidades
lejanas para evitar la explotacion de esos territorios de caza. El consenso entre
vecinos acerca de esos territorios no siempre es fécil de logra. Si no se consigue
ello conduciria a un alejamiento entre ellos. Los animales capturados durante
esas expediciones quedan reservados para las fiestas funerarias (reafu) que
cumplen con importantes funciones en la organizacién social y politica de los
yanomami. Una comunidad organiza una fiesta reafu con el propdsito de
consumir, mezclada con un carato de platanos, o de echar en el fuego de un
fogén, parte de las cenizas de un difunto cuya memoria estd honranda. A fin de
reunir el mayor nimero de aliados y de dar prestigio al encuentro, tiene que
disponer de una abundante cantidad de alimentos. Cuando las huertas de la
comunidad producen un cuantioso excedente (de pldtanos por lo general) y que
uno de los hombres de ese grupo decide ofrecer una fiesta, éste pide a los
cazadores, que se lleve a cabo una cacerfa colectiva fenimou. Segin los

(6) Se trata de ataques por brujeria cuyo objeto es provocar un malestar al enviar al agresor
sustancias téxicas que surten efectos menores (acerca del sistema coercitivo yanomami, ver Ales
1984a, 1993b, y en esta obra).
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nes. Los ciclos de reciprocidad no ponen en juego una produccién
cuantitativamente superior a la cantidad, relativamente limitada, de vegetales
y caza que cada uno puede consumir y de bienes intercambiados.

La rotacién de los reafi tiene un fin sociolégico determinado que nunca
est4 relacionado con un destino individual o comunitario restringido. Al contra-
rio, lleva a las agrupaciones de comunidades aliadas a romper con su tendencia
a la autonomia y al individualismo fundada en su dominio de los poderes
conferidos por el dispositivo energético que rige sus capacidades reproductivas.
Les lleva a abrirse a una alianza mas general. La donacién de carne por parte de
las almas y la reunién que propiciaratifican el respecto que cualquier yanomami
debe manifestar hacia las conductas chaménicas a fin de colaborar con laalianza
intercomunitaria para el provecho de todos.

Pero el desplazamiento giratorio de las fiestas funerarias entra a su vez en una
l6gica de equilibrio césmico que abarca el conjunto de la poblacién obligada de esa
manera a adherirse al respeto generalizado por laeficicacia chaménica. Esa perspectiva
justifica no s6lo que cada cual tenga que someterse a las leyes chamdnicas responsables
de las actividades de supervivencia y de reproduccién del grupo restringido al que
pertenece, sino también a las leyes chaménicas més generales responsables de la
reproduccién de la sociedad en su conjunto. Vamos a ver que estas leyes, asimismo
responsables del contrato social yanomami con relaci6n al consumo, hacen que los
beneficios que los grupos pueden sacar de la actividad chdmanica estén sujetos a
presiones universales de conservacion de la vitalidad en el mundo, que reducen
considerablemente las pretensiones de cada uno de los grupos. Esta coaccién explicasu
participacién en la generalizacion de los reafit, asi como el proceso identificatorio que
esa generalizacién supone atravésdela actividad chaménica. En efecto, los yanomami:
afirman que dejaran de ser yanomami el diaque dejende celebrarel reafi,locual podria
conducir al fin del mundo.

Por ese motivo atribuyen un valor particularmente negativo (drihiya) al
conjunto de actitudes susceptibles de hacer fracasar las grandes cacerias (feninou).
Ven en ellas el fin de la sociedad que significaria la interrupcion del ciclo de los
reafu. Se aprovechan de esa certeza para condenar el comportamiento de quienes
no hacen ningin esfuerzo para convocar a un gran ntimero de invitados o para
solucionar los conflictos. La amenaza de no reproduccién de la sociedad que
constituyen esas actitudes demasiado individualistas se une a las otras sefiales
premonitorias anteriormente sefialadas: al sumarse, esos comportamientos termi-
nan desencadenando manifestaciones césmicas cuyo significado es igual de
funesto. Las reacciones de los chamanes ante esas manifestaciones nos permitirdn
entender mejor la finalidad del reafu y el dispositivo conservacionista que
constituye la actividad chaménica.
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Durante las intervenciones chamdnicas de gran trascendencia que esas
sefiales desencadenan, los chamanes mandan a los mds poderosos de sus
espiritus a otear el horizonte celeste. Mientras esperan su regreso, fustigan a
todos los chamanes perezosos, a los que no procuran acrecentar sus conocimien-
tos y el saber hacer chaménico de los yanomami y de los aprendices de
chamanes. Increpan a los que no se preocupan por hacer volver a sus espiritus
auxiliares a los acantilados que les corresponden y a los que desvian los
espiritus auxiliares o interrumpen la iniciacién de un joven mediante el envio
de espiritus perturbadores. En el reclamo que les hacen denunciar la muerte
eventual de un chamdn enemigo por flechazo o ataque chamdnico .

Todas esas situaciones en efecto son sefiales de caos relacionado con la
permanente circulacion de los espiritus en el soporte de la béveda celeste, y el
acantilado de los espiritus auxiliares de los chamanes que debe ser mantenido
como refuerzo de ese soporte. Ahora bien ese acantilado puede estar debilitado
por la pérdida de los numerosisimos espiritus de un chaman muerto repentina-
mente sin haber tenido tiempo de enviarlos de vueltaa su lugar de residencia. Por
lo tanto los chamanes se ven conminados a reanudar sus actividades especificas,
a reactivar la potencia de sus espiritus mds poderosos envidndolos a su acanti-
lado, y a cesar urgentemente cualquier intento de agresién en contra de sus
colegas enemigos en caso de hostilidad mayor.

Reprenden de igual modo a los sujetos que dan pruebas de no cumplir con
las reglas de higiene corporal y alimenticia tendentes a mantener la salud del
cuerpo, imprescindible para aguantar la carga que constituyen los espiritus
auxiliares que les corresponden. Amonestan a los que no se doblegan a los
rituales de la pubertad ni a las ensefianzas vinculadas con ese periodo de la vida
a fin de recibir en ellos a los espiritus auxiliares que les proporcionarén las
capacidades para las actividades que la sociedad espera de ellos. Por dltimo,
llaman al orden a los adultos que no obligan a sus hijos o a los yanomami
allegados a respetar esas reglas. En efecto, todas esas actitudes estén considera-
das como de mal augurio, drihiya, por el hecho de que, al generalizarse,
participan del caos amenazante. A fin de controlar ese desorden, los chamanes
vuelven entonces a estimular la actividad chamdnica de cada quien.

En esa denuncia y correccién general de actitudes contrarias a las leyes
césmicas, los chamanes envian también a sus espiritus auxiliares aque controlen
las conductas de sus colegas en las comunidades lejanas conocidas paraavisarles
del peligro y animarles a comportarse de la misma manera.

De hecho, esas circunstancias siempre sirven de motivo para discutir el
modo de vida yanomami, sus desviaciones, y para reactivar la vida chaménica
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que descubrieron e instituyeron las modalidades - chamadnicas- necesarias para
el mantenimiento de la vidaen el universo. Lo lograron gracias a la transferencia
controlada y compartida de los cuerpos invisibles cargados de un dinamismo de
lo mds eficaz que son los espiritus auxiliares.

Sacando leccién de las desgracias colectivas ocurridas a los antepasados
y cuidadosos de ahorrar las reservas de pufi que el circuito regenerador del
potencial de los espiritus auxiliares permite constituir, los grandes chamanes se
declaran abiertamente opuestos a cualquier actitud de los individuos o de los
grupos comunitarios que denote un interés demasiado personal. Asimismo la
sociedad desaprueba a los individuos que, aunque poseen espiritus auxiliares
(ciertos demonios o seres humanos como nosotros los “extranjeros” que, se cree,
practican una actividad chamdnica desconocida), profesan principios de consu-
mo de las fuerzas de la naturaleza o de la sobrenaturaleza que no respetan el
modelo de ahorro energético yanomami.

El dispositivo correspondiente a la actividad chaménica yanomami confi-
gura al fin y al cabo un gigantesco reticulo energético. Se apoya por un lado en
el cuerpo humano, y principalmente el de los chamanes y por el otro, mds alld
de las diversas estaciones de enlace que constituyen los acantilados de los
espiritus mas poderosos de los chamanes, se sostiene en los chamanes del mundo
subterrdneo, en la parte baja del cosmos, y en las entidades celestes que son las
almas que se consideran practican una actividad chamdnica propia, en su parte
alta. El dispositivo chamdnico tiene por objeto fortalecer la estructura natural del
universo® con relacién a la cual forma una verdadera armazdn. Esta, edificada
por el hombre, fortalece laenorme burbujadel universo que estd siempre a punto
de implosionar debido a las pérdidas provocadas por las fuerzas naturales que
lo mueven y a las incesantes transferencias de principio vital que los seres
realizan para restaurar o acrecentar su fuerza vital.

Se entiende mejor el gran alcance de la actividad chamdnica cuyo objeto
es precisamente evitar ese riesgo gracias a ese dispositivo. Y también porqué
todos los Yanomamis, y las culturas amerindias en general. reconocen su
eficacia, bajo diferentes modalidades. El dispositivo chamdnico completa. a
nivel césmico, los dispositivos particulares que corresponden a los respectivos
urifi de competencia de los grupos comunitarios. En efecto. incluye las activi-
dades de supervivenciay de reproduccion de cada uno dentro de la problemiitica

(9)Esaestructura de apoyo del cosmos explica "la resolucidn institucionalizada de
recrear el mundo y restablecer su orden™ que Reichel Dolmatoff (1976:317) seiala con
respecto a los Tukanos y muchas otras sociedades amerindias de Colombia con el fin de
especificar la posicion conservacionisia de estas.
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cuando éstos los consideran como totalmente inconsecuentes o cuando algunos
se permiten destrozar el medio ambiente como es el caso de los buscadores de
oro (Albert, 1993). Pero esa preocupacién por la preservacion del ambiente no
es incompatible con el hecho de que la sociedad no rechaza a priori ciertas
tecnologias del mundo occidental en las que busca un refuerzo a sus propias
estrategias. Sin embargo ese motivo de integracién de las técnicas modernas
pasa muchas veces desapercibido frente a la afirmacion de la omnipotencia de
la actividad chamdnica que los yanomami sostienen con el fin de reivindicar su
identidad ante las presiones educativas a las cuales estdn sometidos.

EXPECTATIVA YANOMAMI FRENTE AL DESARROLLO

Las orientaciones pragmadticas que regulan las estrategias de la actividad
chamdnica precisan, a nivel de lo invisible, la dindmica social que otros autores
analizan desde un punto de vista global a partir de las relaciones intercomunitarias
(Algs, 1984a;articulo en esta obra; Albert, 1985). Ello permite ver con prudencia
la generalizacién asumida por Chagnon (1972, 1979, 1983) a partir de las
conductas de grupos comunitarios locales para atribuirles la responsabilidad de
la dindmica social. En efecto, el tipo de anélisis de ese autor no toma suficien-
temente en cuenta la gestién, simbdlica y ritual, de las relaciones socio-politicas
que construyen un conjunto que rebasa el limite de las comunidades que se tratan
durante las reuniones festivas, ni las acciones fisicas que pueden desarrollarse
en ellas. Si bien es cierto que los lideres tienen pretensiones para su grupo. no
pueden sobrepasar ciertos limites de destruccién sin condenarse a si mismos. a
sus esposas y a sus hijos, y sin exponer a su grupo a represalias y estrategias de
exclusién de orden chamdnico, entre otras, tendentes acotrarrestar sus ambiciones.

Por otra parte, el papel de las almas y de los espiritus en los procesos de
explotacién del medioambiente corroboray completael modelo conservacionista
propuesto por los autores que se interesaron por las técnicas y el modo de
explotacién del medio para dar cuenta de la dindmica econémica yanomami por
ejemplo (Lizot, 1971, 1980; Colchester 1981. 1982 a: Ales. 1984b; Perera. 1986:
Haymes, 1990). Las condiciones simbdlicas de produccién y de reproduccion
del modelo de explotacién econdmica no pueden, en efecto. disociarse de las
causas instrumentales' sobre las que esos articulos centran mds suatencion. Son
imprescindibles para dar plenamente cuenta de la Idgica que rige el complejo
modo de utilizacién del medio ambiente por los yanomami y para entender la
dimension césmica de su perspectiva conservacionista.

La moderacién que los yanomami manifiestan en la explotacién de los
recursos naturales y espirituales explica su oposicidn a procesos de desarrollo
demasiado agresivos para el medio ambiente. Pero el incumplimiento del
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lejanos antepasados, no conciben esa antigiiedad como una edad de oro ni
procuran regresar a ese pasado remoto. ; No es cierto que Omawg, el gran héroe
con capacidad de asimilar las técnicas nuevas, se sumergié en el mundo
occidental para juzgar cudles pueden ser benéficas para la sociedad y para
transmitirle sus principios (vease nota 5)?. El ansia de los Yanomamis por
encontrar soluciones en el mundo moderno para, por un lado, responder a las
dificultades econémicas que confrontan, proporcionales a la amplitud del
contacto, y a la preocupacién por garantizar su supervivencia y la de sus
descendientes, por el otro, se ve sin embargo templada por el hecho de que esas
novedades no deben negar las leyes instauradas por los antepasados y que los
grandes chamanes se siguen encargando de hacer respetar. Deben integrarse a
unos esquemas de pensamientoy de representaciones yaexistentes en su cultura.
A la inversa de nuestras sociedades (vease Polyani, 1983), ese tipo se sociedad
no concibe un sector econémico auténomo desarticulado del tejido social y
separado de sus dimensiones politicas y sociales.

Los yanomami hanrecibido muchas propuestas y evaluado las que pueden
o deben brindarles los apoyos que necesitan. Pero se preguntan en qué, al finy
al cabo, les puede ser dtil seguir con las que presentan la considerable desventaja
social de marginalizar a los encargados de ponerlas en practica.

La prohibicién de la explotacién intensiva (principalmente forestal y
minera) del medio ambiente, mediante la creacion del Parque Nacional Parima-
Tapirapeco (1991) que abarca el conjunto del territorio yanomami, permite
esperar que las soluciones planeadas hasta ahora a pequefia escala (como la
produccién de hamacas o de ciertos recursos naturales como la miel) sean
suficientes para proporcionar el bienestar que s6lo buscan los grupos que
experimentan nuevas necesidades. Sin embargo, dentro del marco del plan de
desarrollo de la Reserva de la Biésfera que abarcael territorio yanomami, parece
importante preveer modalidades de participacién y de comunicacién mds
eficaces a fin de evitar los efectos nefastos que podria acarrear ese proyecto.

Se puede ilustrar este punto con un ejemplo. La demanda alimentaria de
los grupos de trabajadores que participa en la construccién de las obras
proyectadas para La Esmeralda, centro de desarrollo ubicado en el Orinoco, en
la periferia de la Reserva de la Bidsfera, que pesa fuertemente sobre el medio
regional, provocé la aparicién de un sistema de explotacion de las reservas
cinegéticas de comunidades yanomami asentadas en lazonade Platanal (mision
salesiana basada en el Alto Orinoco, en plena Reserva). En respuesta a esa
demanda, los grupos ye'kuana que viven en La Esmeralda suministraron armas
a algunos grupos yanomami a fin de que se encargasen de realizar, las cacerias
necesarias para suministrar carne a los trabajadores. Finalmente esos yanomami

197




reposaen unaparticipacién pluridisciplinaria (socio-antropoldgica, linguistica,
boténica, zoolégica y econémica). Por su parte los yanomami, quieren hoy, en
su gran mayorfa, tomar parte en las decisiones que les conciernen. Muchos de
ellos ya han modificado de alguna forma la visién que tienen de si mismos en
el mundo sin por ello reinvindicar una cambio social total. A través de nuestras
tecnologias cuyo poder estdn descubriendo, buscan unrefuerzoque indudablemen-
te les permitird mejorar su destino y reforzar sus estrategias conservadoras.

Para ello bastaria con revalorizar algunas instancias tradicionales de
control del individualismo de los grupos en el marco del proceso educativo
asociado con las tentativas de desarrollo en marcha. Mientras no se opongan
al proceso identificador desarrollado por la actividad chamadnica, esos proyec-
tos deberian, simultdneamente, impulsar las comunidades a incrementar su
participacién en su progresivo desarrollo y controlar los excesos que algunos
pudieran fomentar.

No existe solucién hecha para el delicado problema que se le plantea a
Venezuela en la actualidad ante la necesidad de tener que tomar, al mismo
tiempo, en cuenta en sus planes, la gestion de laregion sur del pais y el respeto
alas poblaciones. La via seguida por Brasil, y concebida por ciertas corrientes
venezolanas como respuesta a la invasién del territorio por los garimpeiros,
no parece ser la mds conveniente. La magnitud de los estragos ecoldgicos y
demogréficos que esa opcion causarfa (Albert 1989, Albert edit. 1990) tendria
muchas mds consecuencias nefastas para el pais de lo que uno se puede
imaginar. Los yanomami representan la frontera viva del pais. Es la poblacién
que mejor conoce el drea y que, por naturaleza e intereses propios, estd en las
mejores condiciones de defenderla con tal de que se les garantice una
educacién acorde a los principios conservacionistas a los cuales estd apegada
y una proteccion eficaz en materia de sanidad y de seguridad.

CONCLUSIONES

A fin de cuentas Venezuela debe evaluar si vale mas el sacrificio de una
poblacién que hasta ahora ha sabido preservar el medio ambiente, y que
defenderd mejor que nadie la porcién de territorio nacional que le corresponde,
o el beneficio de tecnologias cuya competitividad ain queda por demostrar, ya
que conducirfan irremediablemente a la exclusion de los yanomami y a la
aniquilacién del Amazonas venezolano que no tendria a nadie en nombre de
quien reinvindicar su proteccién. Ademds, ;se puede hablar de “desarrollo” en
un contexto de destruccién sistemética de un inmenso territorio a sabiendas de
que no se regeneraré mds cuando se acabe su efimera explotaciéon minera?.
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RESUMEN

El modo original que los yanomami tienen de pensar la vida y su reproduccién nos
lleva a revisar la mfstica en la que se envuelven las creencias y las précticas de ese tipo de
sociedad debido a 1a visién animista del mundo que se le conoce. Su concepciéndelo vivo
permitié que esa sociedad elaborara una verdadera teorfa de la materia sobre la cual se
fundan un conocimiento y un saber hacer que dan origen a un conjunto de técnicas
particularmente refinadas para el control de las fuerzas vitales que mueven el universo. Si
bien el yanomami se reconoce como dotado de capacidades que le permiten, al igual que
los demés seres, sacar provecho de sus propios recursos, se distingue como un ser superior
capaz de encauzar los desérdenes cosmicos que las excesivas y poco selectivas explotacio-
nes del medio ambiente generan. Esa perspectiva césmica del control de la vida confirma
514 f2 e¥espiritu conservacionista de 1a dindmica econ6mica yanomami, es el envite al cual se

enfrentan todos los proyectos de desarrollo contemplados para esa sociedad.

ABSTRACT

The Yanomamii's original way of looking at life and it reproduction have led us to
revise the mystique surrounding their believes and practices which stem from their
animist vision of the world. Their conception of all things living enabled 'Y anomamo;
society to formulate its own theory on the matter, based on which knowledge and savoir-
faire that give rise to a series of highly refined techniques through which the vital forces
that move the universe are controlled. Although the Yanomami, like other beings, are
known to be gifted for their ability to make the most of their own resources, they are
distinguished as a superior being capable of channelling the cosmic chaos caused by the
excessive and generally haphazard explotation of the environment. That cosmic view of
how life is controlled confirms the conservationists spirit of Yanomami economic
dynamics, and is the challenge faced by all development projects concerning this society.
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composicién del universo. Con ello se especificard lasingularidad de lasociedad
que, como lo sefialan varios autores (Barandiardn, 1965; Cocco, 1972; Taylor,
1974, 1979; Colchester, 1982b) estd vinculada al papel central que en ella
desempeiia la actividad chamdnica. En efecto, la concepcion biolégica de los
cuerpos inherentes a ese tipo de actividad es un tema que ha sido poco
desarrollado, ya que por lo general se aborda la representacion del cuerpo desde
un punto de vista espiritualista. Permite sin embargo aprehender la originalidad de
los yanomami en su forma de pensar el ser humano y el lugar central que éste debe
ocupar en el universo.

Las modalidades y los principios de preservacién de la vida que analiza-
remos a continuacién arrojaran una luz nueva sobre el profundo conocimiento
del medio ambiente que todos los autores le reconocen a ese tipo de sociedad.
A partir del ejemplo yanomami, veremos en efecto cémo esas poblaciones
lograron, tal como lo afirman Seijas & Arvelo Jiménez (1978: 234), instaurar un
sistema social y cultural que les permite adaptarse a la capacidad de carga del
ecosistema del que hacen parte y mantener el bienestar de sus sujetos. El modelo
de explotacién del medio que se desprende de ello, permitird entonces determi-
nar plenamente la perspectiva conservacionista delasociedady los factores que
deberd necesariamente tomar en cuenta una verdadera politica de desarrollo.

CONCEPCION MATERIAL DEL UNIVERSO Y
DE LOS SERES QUE LO PUEBLAN

La nocion del principio vital.

La vitalidad de los seres, asi como el dinamismo responsable de las fuerzas
nejiturales que mueven el mundo, dependen de un principio vital tinico llamado
pufi (alma, principio vital). Dotado de la propiedad superior de transmitir a los
seres y a los elementos el poder de accién que los anima, lo cual nos autoriza a
traducir el termino pufi por "principio vital", esa entidad es responsable de la
vida que se manifiesta en el universo. Constituye el elemento capital de todas las
materias vivientes que componen el cuerpo de los seres o de los elementos del
cOSmos.

De hecho, el pufi es el elemento capital de casi la totalidad de los seres y
de los elementos que componen el universo. Sin pufi no hay ninguna vida
posible; y sin el control de su distribucién en el universo, el cosmos no seria mas
que un magma informe.

Lacantidad global de principio vital vinculada con las materias constitutivas
de un cuerpo forma un todo responsable de la fuerza fisica del ser o del elemento
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La variacién de esos factores segiin las regiones del cosmos contribuye
a la creacién de los planos, celeste, terrestre y subterrdneo. En efecto, la
substancia de la luminosidad césmica se condesa y se vuelve mas inerte a
medida que va alcanzando las capas inferiores del universo, que globalmente
se caracterizan por un creciente grado de frio y de humedad. Por razones
similares, esa variacién es la causa de la particularidad de los seres que pueblan
los espacios asi delimitados.

Las almas y los espiritus mds poderosos son, por ejemplo, los seres con
el pufi mas caliente y mds seco que pueda existir. Estan dotados de un
considerable poder de accién. Entran en la categoria de los seres que mds
rapidamente se desplazan y pueden elevarse hasta la regidn celeste. All4, su
principio vital resiste al pufi extremadamente caliente y seco de laluminosidad
de ese medio y, al entrar en contacto con €l, restaura su potencial que sin
embargo se agota en el transcurso de sus actividades. El espacio celeste es por
ende el lugar privilegiado de su supervivencia. Es la razén por la cual el
panteén de las almas de los yanomami mds poderosos se situa en el plano
celeste.

Muy cerca de su faz inferior, en lo més alto del espacio terrestre, en los
puntos culminantes de los acantilados més elevados, se encuentra el lugar de
supervivencia consagrado a los espiritus mas dindmicos.

Los humanos, los vegetales, los animales y los espiritus de la naturaleza
estdn condenados a vivir en el plano terrestre. Alld en efecto encuentran
condiciones idéneas para el mantenimiento de su forma fisica y de la vitalidad
de su pufi.

La sociedad supo sacar provecho de los accidentes individuales y colec-
tivos que salpicaron su evolucidn. Esos accidentes hicieron progresar el cono-
cimiento de los factores naturales que acabamos de evocar y el saber hacer que
desarroll6 al respeto'. Se establecieron las reglas de comportamiento y las reglas
dietéticas que permiten protegerse de la influencia nefasta tanto de las perma-
nencias prolongadas en unos medios que ofrecen condiciones fisioldgicas muy
diferentes, como de las dietas demasiado agresivas.

(1) La mitologia relata las transformaciones mds famosas. accidentales o voluntarias. que
sufrieron en su cuerpo oen su medio ambiente los antepasados que. durante las transferencias de pufi
a las cuales se atrevian, no supieron o bien controlar los gradientes fisiolégicos necesarios a la
estabilidad fisica de la materia viviente y el dinamismo de su ser. o bien respetar las condiciones de
estabilidad de su medio ambiente inmediato o del cosmos.
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En el plano celeste viven, distantes de las almas de los antepasados y
reagrupadas en una casa inmensa (o shapono, la vivienda yanomami), tres almas
de antepasados particularmente dotados. Se trata del Espiritu Trueno, Yaruriwe,
del espiritu femenino Tafirayoma* y del espiritu Taosinakoriwé.

Enel plano celeste también hay, en las sabanas o en las selvas que pueblan
ese paisaje, manadas de baquiros (Tayassu sp.), distintas familias de monos y de
cricidos con los que supuestamente se alimentan las almas de los antepasados.

Enlatierraviven, al lado de los humanos, de los vegetales y de los animales
que, de acuerdo a las capacidades locomotoras que les caracterizan, se reparten
en los estratos de ese espacio, los rios, la tierra, los drboles, las montaias, etc.,
varias categorias de seres espirituales (espiritus, espectros y demonios de la
naturaleza y de la sobrenaturaleza) que representan las almas de las oleadas de
antepasados que al morir sufrieron transformaciones variables de su ser.

El plano subterrdneo estd poblado por descendientes de los primeros
humanos que provocaron un caos gigantesco. Fueron acompafiados en su caida
por todo lo que hacia parte de su entorno. Por lo tanto ese mundo estd cubierto
de selvas y sabanas a su vez pobladas de animales de caza y de seres de la
sobrenaturaleza. ‘

Los espacios intermediarios del cosmos estdn colmados por los elementos
atmosféricos ya sefialados. Los astros solar (motoka) y lunar (peripo) circulan
entre la tierra y la faz superior del plano celeste. Ya que la naturaleza yanomami
no concibe el vacio, queda clara la importancia de los acantilados- soportes
ubicados en las extremidades del plano terrestre y llamados koro mist, mis abajo
del plano (la “parte baja del cielo”, que corresponde al oeste) y ora misi, mas
arriba del plano, (la “parte alta del cielo”, que corresponde al este). Las cumbres
de dichos acantilados son gaseosas. En su parte baja, revisten la forma de una
verdadera pared rocosa que se prolonga en la regién subterranea. En ellos se
apoyan los planos del cosmos. El poder elevador del pufi constitutivo de los
elementos atmosféricos de cada espacio, contribuye a mantener la distancia que
separa los niveles.

El cosmos aparece en fin de cuenta como un medio cercado en dos de sus
polos por los acantilados que constituyen los limites del universo yanomami y
atodo lolargo de su perimetro, bafiado en una atmdsfera externa cuyo gradiente

(4)Esa mujer solia increpar a los humanos con invectivas de una violencia asombrosa (cf.
Ales 1990).
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para dominar las modalidades propias de esa actividad. Todos tenfan que
ponerlas en prictica, de acuerdo a sus posibilidades, a fin de contribuir al
mantenimiento de las reservas de principio vital en el universo. El conjunto
mitolégico nos revela la ambicion de ese gran proyecto, planificado en funcién
de catdstrofes que ocurrian y a las que respondian, estrategias cada vez mds
sofisticadas, para evitar su repeticion.

La prdctica chamdnica actual, que es el resultado éptimo aunque no
perfecto, de ese programa, nos ensefia que fue a través del control de las
entidades energéticas responsables de las actividades de cada uno - los espiritus
auxiliares - que la sociedad alcanzé su meta. La seleccién de esas entidades y la
transformacién del cuerpo necesaria para su incorporacion, constituyeron las
principales etapas de esaevolucion. Permitieron que la sociedad controlara tanto
el consumo individual de los recursos como la repercusién césmica que pudiera
generar cualquier exceso de individualismo o de autonomia.

Para ser reconocido como sujeto adulto de pleno derecho, el hombre tiene
en efecto que poseer en su pei pufi por lo menos uno de los espiritus que lo hace
apto para talar. Pero para elevarse en la jerarquia, debe agregar a ese espiritu el
que le da la capacidad de fecundar a su esposa, el que le garantiza el éxito en la
caceria, el que le proporciona la fuerza necesaria para defender su grupo
mediante las armas y/o el que le da la capacidad para producir los discursos de
alianza o y de arreglo del orden social. En el caso de la mujer, es imprescindible
que su pei pufi contenga el espiritu que le da aptitud para realizar exitosamente
las recolecciones acudticas y el que le brinda la capacidad de llevar a bien sus
embarazos. Pero, para elevarse en la jerarquia, debe afiadirles el espiritu que le
otorga la habilidad para la caza menor en sus madrigueras y/o el que le permite
elaborar los discursos femeninos de defensa de los derechos.

Cualquier adulto no domina el conjunto de los espiritus auxiliares especi-
ficos de su categoria. S6lo adquieren un estatuto superior los que poseen la
mayor cantidad de ellos. Junto a los espiritus auxiliares mencionados - que
definiremos como fundamentales ya que son responsables de las actividades
socialmente reconocidas como esenciales - los sujetos dominan muchos otros
espiritus auxiliares que son de menor importancia porque le permiten la
realizacién de actos mds modestos. Los hombres que reciben la formacién de
chaman son los que mds variedad de espiritus auxiliares fundamentales contro-
lan, lo que explica las funciones peculiares que ocupan en la sociedad.

Laseleccién del dinamismo de los espiritus auxiliares conduce aun mayor
control social de las actividades sexualmente diferenciadas que cualquier
yanomami tiene que realizar para ser reconocido como persona.
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Por lo tanto ese territorio urifi, verdadero concepto chamanico, cubre lo
que se podria llamar “un horizonte de competencia” que corresponde al campo
de potencialidades explotables y explotadas por el sujeto. Se materializa en la
red energética de los diferentes vectores de pufi que lo conforman y cuya funcién
es activar y favorecer determinadas acciones de los individuos cuyos espiritus
se plantean como garantes de éxito.

Cada categorfa de Yanomami posee un urifi de ese tipo. Aunque sean
particulares de cada individuo, esos urifi se imbrican y coinciden con los de los
Yanomamis allegados. El urifi de los menores se apoya en el de los mayores de
cuyos espiritus auxiliares se aprovecha por estar dotados de una eficacia mayor;
asimismo para el de la esposa con relacién a su marido. Todos se articulan con
el del (o de los) chaman(es) de los que la comunidad depende. El conjunto de
esos urifi forma de esa manera una totalidad para un grupo de comunidades
cercanas y aliadas. Compone el dispositivo energético que cada miembro puede
activar en beneficio de todos, ya que la red energética que lo constituye provee
las categorfas de principio vital imprescindibles para la realizacién de las
actividades favorables al grupo.

Ese dispositivo le permite a cualquier conjunto de parientes y aliados
cercanos beneficiarse de poderes complementarios para su supervivencia y
reproduccién. Depende del control social que se opera sobre la constitucién de
los pei pufi de cada categoria de sujetos. Permanentemente funcional, ese
dispositivo, asi como los efectos inherentes a su existencia, estdn intimamente
condicionados por la vida chaménica de cada grupo de comunidades.

Veamos ahora c6mo el control social de los “horizontes de competencia”
propios de grupos restringidos se prolonga, a un nivel global de reparticién del
pufi en el cosmos, mediante leyes chaménicas de restriccion del consumo que
son comunes a todos los grupos yanomamis.

Principios universales de restriccion del consumo

Los Yanomamis explican los ciclos crecientes y decrecientes de su
produccién agricola por el rapto, por otros grupos yanomamis lejanos, de
Ishapinayoma, el espiritu tutelar de las plantaciones. Una primera estrategia
consiste en repartir los territorios de explotacién entre las comunidades vecinas
y entre aliados mds lejanos. Una segunda en compartir los escasos recursos
simb6licos necesarios para la productividad de las huertas con las comunidades
distantes y muchas veces desconocidas.
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chamanicas e individuales que surten un efecto temporal,® o ajustes de cuentas
verbales interpersonales. La multiplicidad de los espiritus auxiliares necesarios
en tales casos o el deseo de mantener la convivialidad no suelen generar
represalias mds graves, al contrario de lo que sucede cuando occurren robos o
destrucciones de cosechas intra o intercomunitarias.

Por otra parte, las reglas dietéticas fijan la cantidad y la calidad de las
carnes de consumo con relacién a los vegetales que deben acompaiiarla (nii,
alimento vegetal). Con ello no se promueven ni cazas initiles ni la generaliza-
cién del dafio de los espiritus de la caza o de la pesca y menos atin la escalada
de contra-agresién que podrian acarrear aunque existe entre los yanomami un
fuerte sentimiento de celo acerca de los producto que obtienen. Ademds ellos
cuidan el éxito en su btisqueda de alimentos y de lareproduccién de la caza. Los
chamanes no se olvidan de enviar ciertos de sus espiritus auxiliares a las crias
de los animales a fin de ayudarlas a encontrar comida, a crecer armoniosamente
y a reproducirse satisfactoriamente.

Muy distinta es la situaci6n en las grandes cacerias colectivas (fenimou)
que se realizan en lugares lejanos durante varios dias. El éxito de tales cacerias
excede al poder de los espiritus responsables de las capacidades cinegéticas de
los cazadores. Ademds, el consenso que fija las dreas de la selva donde esas
expediciones tienen lugar va mas alld del acuerdo entre comunidades cercanas.
En efecto se realizan en 4reas no pobladas situadas a 1 o 2 dias de camino. (Algs,
1984a; articulo en esta obra), lo que supone un acuerdo tacito de las comunidades
lejanas para evitar la explotacién de esos territorios de caza. El consenso entre
vecinos acerca de esos territorios no siempre es fécil de logra. Si no se consigue
ello conducirfa a un alejamiento entre ellos. Los animales capturados durante
esas expediciones quedan reservados para las fiestas funerarias (reafu) que
cumplen con importantes funciones en la organizacién social y politica de los
yanomami. Una comunidad organiza una fiesta reafu con el propésito de
consumir, mezclada con un carato de pldtanos, o de echar en el fuego de un
fogén, parte de las cenizas de un difunto cuya memoria estd honranda. A fin de
reunir el mayor nimero de aliados y de dar prestigio al encuentro, tiene que
disponer de una abundante cantidad de alimentos. Cuando las huertas de la
comunidad producen un cuantioso excedente (de platanos por lo general) y que
uno de los hombres de ese grupo decide ofrecer una fiesta, éste pide a los
cazadores, que se lleve a cabo una cacerfa colectiva fenimou. Segiin los

(6) Se trata de ataques por brujerfa cuyo objeto es provocar un malestar al enviar al agresor
sustancias téxicas que surten efectos menores (acerca del sistema coercitivo yanomami, ver Alés
1984a, 1993b, y en esta obra).

187




nes. Los ciclos de reciprocidad no ponen en juego una produccién
cuantitativamente superior a la cantidad, relativamente limitada, de vegetales
y caza que cada uno puede consumir y de bienes intercambiados.

La rotacién de los reafu tiene un fin sociolgico determinado que nunca
esta relacionado con un destino individual o comunitario restringido. Al contra-
rio, lleva a las agrupaciones de comunidades aliadas a romper con su tendencia
a la autonomia y al individualismo fundada en su dominio de los poderes
conferidos por el dispositivo energético que rige sus capacidades reproductivas.
Les lleva a abrirse a una alianza mas general. La donacién de carne por parte de
las almas y la reunién que propiciaratifican el respecto que cualquier yanomami
debe manifestar hacia las conductas chaménicas a fin de colaborar con laalianza
intercomunitaria para el provecho de todos.

Pero el desplazamiento giratorio de las fiestas funerarias entra a su vez en una
16gica de equilibrio césmico que abarca el conjunto de la poblacién obligada de esa
manera a adherirse al respeto generalizado por la eficicacia chaménica. Esa perspectiva
justificano s6lo que cada cual tenga que someterse a las leyes chamanicas responsables
de las actividades de supervivencia y de reproduccion del grupo restringido al que
pertenece, sino también a las leyes chamdnicas més generales responsables de la
reproduccién de la sociedad en su conjunto. Vamos a ver que estas leyes, asimismo
responsables del contrato social yanomami con relacién al consumo, hacen que los
beneficios que los grupos pueden sacar de la actividad chamanica estén sujetos a
presiones universales de conservacion de la vitalidad en el mundo, que reducen
considerablemente las pretensiones de cada uno de los grupos. Esta coaccién explicasu
participacién en la generalizacién de los reafis, asi como el proceso identificatorio que
esa generalizacién supone a través de la actividad chaménica. En efecto, los yanomami:
afirman que dejardn de ser yanomami el diaque dejende celebrarel reafis, locual podria
conducir al fin del mundo.

Por ese motivo atribuyen un valor particularmente negativo (6rihiya) al
conjunto deactitudes susceptibles de hacer fracasar las grandes cacerfas (fenimou).
Ven en ellas el fin de la sociedad que significarfa la interrupci6n del ciclo de los
reafu. Se aprovechan de esa certeza para condenar el comportamiento de quienes
no hacen ningtn esfuerzo para convocar a un gran ndmero de invitados o para
solucionar los conflictos. La amenaza de no reproduccion de la sociedad que
constituyen esas actitudes demasiado individualistas se une a las otras sefiales
premonitorias anteriormente sefialadas: al sumarse, esos comportamientos termi-
nan desencadenando manifestaciones césmicas cuyo significado es igual de
funesto. Las reacciones de los chamanes ante esas manifestaciones nos permitiran
entender mejor la finalidad del reafu y el dispositivo conservacionista que
constituye la actividad chaménica.
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Durante las intervenciones chamdnicas de gran trascendencia que esas
sefiales desencadenan, los chamanes mandan a los mds poderosos de sus
espiritus a otear el horizonte celeste. Mientras esperan su regreso, fustigan a
todos los chamanes perezosos, a los que no procuran acrecentar sus conocimien-
tos y el saber hacer chamdnico de los yanomami y de los aprendices de
chamanes. Increpan a los que no se preocupan por hacer volver a sus espiritus
auxiliares a los acantilados que les corresponden y a los que desvian los
espiritus auxiliares o interrumpen la iniciacién de un joven mediante el envio
de espiritus perturbadores. En el reclamo que les hacen denunciar la muerte
eventual de un chamdn enemigo por flechazo o ataque chamanico .

Todas esas situaciones en efecto son sefiales de caos relacionado con la
permanente circulacién de los espiritus en el soporte de la béveda celeste, y el
acantilado de los espiritus auxiliares de los chamanes que debe ser mantenido
como refuerzo de ese soporte. Ahora bien ese acantilado puede estar debilitado
por la pérdida de los numerosisimos espiritus de un chaman muerto repentina-
mente sin haber tenido tiempo de enviarlos de vuelta a su lugar de residencia. Por
lo tanto los chamanes se ven conminados a reanudar sus actividades especificas,
areactivar la potencia de sus espiritus més poderosos envidndolos a su acanti-
lado, y a cesar urgentemente cualquier intento de agresién en contra de sus
colegas enemigos en caso de hostilidad mayor.

Reprenden de igual modo a los sujetos que dan pruebas de no cumplir con
las reglas de higiene corporal y alimenticia tendentes a mantener la salud del
cuerpo, imprescindible para aguantar la carga que constituyen los espiritus
auxiliares que les corresponden. Amonestan a los que no se doblegan a los
rituales de la pubertad ni a las ensefianzas vinculadas con ese periodo de la vida
a fin de recibir en ellos a los espiritus auxiliares que les proporcionardn las
capacidades para las actividades que la sociedad espera de ellos. Por dltimo,
llaman al orden a los adultos que no obligan a sus hijos o a los yanomami
allegados arespetar esas reglas. En efecto, todas esas actitudes estdn considera-
das como de mal augurio, drihiya, por el hecho de que, al generalizarse,
participan del caos amenazante. A fin de controlar ese desorden, los chamanes
vuelven entonces a estimular la actividad chamdnica de cada quien.

En esa denuncia y correccién general de actitudes contrarias a las leyes
cdsmicas, los chamanes envian también a sus espiritus auxiliares a que controlen
las conductas de sus colegas en las comunidades lejanas conocidas paraavisarles
del peligro y animarles a comportarse de la misma manera.

De hecho, esas circunstancias siempre sirven de motivo para discutir el
modo de vida yanomami, sus desviaciones, y para reactivar la vida chamanica
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que descubrieron e instituyeron las modalidades - chamaénicas- necesarias para
el mantenimiento de la vidaen el universo. Lo lograron gracias a la transferencia
controlada y compartida de los cuerpos invisibles cargados de un dinamismo de
lo més eficaz que son los espiritus auxiliares.

Sacando leccién de las desgracias colectivas ocurridas a los antepasados
y cuidadosos de ahorrar las reservas de pufi que el circuito regenerador del
potencial de los espiritus auxiliares permite constituir, los grandes chamanes se
declaran abiertamente opuestos a cualquier actitud de los individuos o de los
grupos comunitarios que denote un interés demasiado personal. Asimismo la
sociedad desaprueba a los individuos que, aunque poseen espiritus auxiliares
(ciertos demonios o seres humanos como nosotros los “extranjeros’ que, se cree,
practican una actividad chamanica desconocida), profesan principios de consu-
mo de las fuerzas de la naturaleza o de la sobrenaturaleza que no respetan el
modelo de ahorro energético yanomami.

El dispositivo correspondiente a la actividad chaménica yanomami confi-
gura al fin y al cabo un gigantesco reticulo energético. Se apoya por un lado en
el cuerpo humano, y principalmente el de los chamanes y por el otro, més all4
de las diversas estaciones de enlace que constituyen los acantilados de los
espiritus mds poderosos de los chamanes, se sostiene en los chamanes del mundo
subterrdneo, en la parte baja del cosmos, y en las entidades celestes que son las
almas que se consideran practican una actividad chamadnica propia, en su parte
alta. El dispositivo chamdnico tiene por objeto fortalecer la estructura natural del
universo’® con relacién a la cual forma una verdadera armazon. Esta, edificada
porel hombre, fortalece la enorme burbuja del universo que estd siempre a punto
de implosionar debido a las pérdidas provocadas por las fuerzas naturales que
lo mueven y a las incesantes transferencias de principio vital que los seres
realizan para restaurar o acrecentar su fuerza vital.

Se entiende mejor el gran alcance de la actividad chamdnica cuyo objeto
es precisamente evitar ese riesgo gracias a ese dispositivo. Y también porqué
todos los Yanomamis, y las culturas amerindias en general. reconocen su
eficacia, bajo diferentes modalidades. El dispositivo chamdnico completa. a
nivel cdsmico, los dispositivos particulares que corresponden a los respectivos
urifi de competencia de los grupos comunitarios. En efecto. incluye las activi-
dades de supervivencia y de reproduccién de cada uno dentro de la problemiitica

(9)Esaestructura de apoyo del cosmos explica “la resolucion institucionalizada de
recrear el mundo y restablecer su orden™ que Reichel Dolmatotf (1976:317) sefiala con
respecto a los Tukanos y muchas otras sociedades amerindias de Colombia con el fin de
especificar la posicién conservacionista de estas.
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cuando éstos los consideran como totalmente inconsecuentes o cuando algunos
se permiten destrozar el medio ambiente como es el caso de los buscadores de
oro (Albert, 1993). Pero esa preocupacion por la preservacién del ambiente no
es incompatible con el hecho de que la sociedad no rechaza a priori ciertas
tecnologfas del mundo occidental en las que busca un refuerzo a sus propias
estrategias. Sin embargo ese motivo de integracion de las técnicas modernas
pasa muchas veces desapercibido frente a la afirmacién de la omnipotencia de
la actividad chamdnica que los yanomami sostienen con el fin de reivindicar su
identidad ante las presiones educativas a las cuales estdn sometidos.

EXPECTATIVA YANOMAMI FRENTE AL DESARROLLO

Las orientaciones pragmadticas que regulan las estrategias de la actividad
chamadnica precisan, a nivel de lo invisible, la dindmica social que otros autores
analizan desde un puntode vista global a partirde las relaciones intercomunitarias
(Alés, 1984a; articulo en estaobra; Albert, 1985). Ello permite ver con prudencia
la generalizacién asumida por Chagnon (1972, 1979, 1983) a partir de las
conductas de grupos comunitarios locales para atribuirles la responsabilidad de
la dindmica social. En efecto, el tipo de andlisis de ese autor no toma suficien-
temente en cuenta la gestidn, simbdlica y ritual, de las relaciones socio-politicas
que construyen un conjunto que rebasa el limite de las comunidades que se tratan
durante las reuniones festivas, ni las acciones fisicas que pueden desarrollarse
en ellas. Si bien es cierto que los lideres tienen pretensiones para su grupo. no
pueden sobrepasar ciertos limites de destruccién sin condenarse a si mismos. a
sus esposas y a sus hijos, y sin exponer a su grupo a represalias y estrategias de
exclusion de orden chamadnico, entre otras, tendentes a cotrarrestar sus ambiciones.

Por otra parte, el papel de las almas y de los espiritus en los procesos de
explotaciéndel medio ambiente corroboray completael modelo conservacionista
propuesto por los autores que se interesaron por las técnicas y el modo de
explotacion del medio para dar cuenta de la dindmica econdmica yanomami por
ejemplo (Lizot, 1971, 1980; Colchester 1981. 1982 a; Ales. 1984b; Perera. 1986:
Haymes, 1990). Las condiciones simbdlicas de produccién y de reproduccién
del modelo de explotacion econdmica no pueden, en efecto. disociarse de las
causas instrumentales'' sobre las que esos articulos centran mds suatencién. Son
imprescindibles para dar plenamente cuenta de la 1dgica que rige el complejo
modo de utilizacién del medio ambiente por los yanomami y para entender la
dimension césmica de su perspectiva conservacionista.

La moderacidn que los yanomami manifiestan en la explotacion de los
recursos naturales y espirituales explica su oposicidn a procesos de desarrollo
demasiado agresivos para el medio ambiente. Pero el incumplimiento del
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lejanos antepasados, no conciben esa antigiiedad como una edad de oro ni
procuran regresar a ese pasado remoto. ;, No es cierto que Omawé, el gran héroe
con capacidad de asimilar las técnicas nuevas, se sumergié en el mundo
occidental para juzgar cudles pueden ser benéficas para la sociedad y para
transmitirle sus principios (vease nota 5)?. El ansia de los Yanomamis por
encontrar soluciones en el mundo moderno para, por un lado, responder a las
dificultades econémicas que confrontan, proporcionales a la amplitud del
contacto, y a la preocupacién por garantizar su supervivencia y la de sus
descendientes, por el otro, se ve sin embargo templada por el hecho de que esas
novedades no deben negar las leyes instauradas por los antepasados y que los
grandes chamanes se siguen encargando de hacer respetar. Deben integrarse a
unos esquemas de pensamiento y de representaciones yaexistentes en su cultura.
A la inversa de nuestras sociedades (vease Polyani, 1983), ese tipo se sociedad
no concibe un sector econémico auténomo desarticulado del tejido social y
separado de sus dimensiones politicas y sociales.

Los yanomami han recibido muchas propuestas y evaluado las que pueden
o deben brindarles los apoyos que necesitan. Pero se preguntan en qué, al fin y
al cabo, les puede ser ttil seguir con las que presentan la considerable desventaja
social de marginalizar a los encargados de ponerlas en préctica.

La prohibicién de la explotacion intensiva (principalmente forestal y
minera) del medio ambiente, mediante la creacién del Parque Nacional Parima-
Tapirapeco (1991) que abarca el conjunto del territorio yanomami, permite
esperar que las soluciones planeadas hasta ahora a pequefia escala (como la
produccién de hamacas o de ciertos recursos naturales como la miel) sean
suficientes para proporcionar el bienestar que s6lo buscan los grupos que
experimentan nuevas necesidades. Sin embargo, dentro del marco del plan de
desarrollo de la Reservade la Biésfera que abarcael territorio yanomami, parece
importante preveer modalidades de participacién y de comunicacién mas
eficaces a fin de evitar los efectos nefastos que podria acarrear ese proyecto.

Se puede ilustrar este punto con un ejemplo. La demanda alimentaria de
los grupos de trabajadores que participa en la construccién de las obras
proyectadas para La Esmeralda, centro de desarrollo ubicado en el Orinoco, en
la periferia de la Reserva de la Bidsfera, que pesa fuertemente sobre el medio
regional, provoc la aparicién de un sistema de explotacién de las reservas
cinegéticas de comunidades yanomami asentadas en lazona de Platanal (mision
salesiana basada en el Alto Orinoco, en plena Reserva). En respuesta a esa
demanda, los grupos ye'kuana que viven en La Esmeralda suministraron armas
a algunos grupos yanomami a fin de que se encargasen de realizar, las cacerias
necesarias para suministrar carne a los trabajadores. Finalmente esos yanomami
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reposaen una participacién pluridisciplinaria (socio-antropoldgica, linguistica,
botdnica, zoolégica y econdmica). Por su parte los yanomami, quieren hoy, en
su gran mayoria, tomar parte en las decisiones que les conciernen. Muchos de
ellos ya han modificado de alguna forma la visién que tienen de si mismos en
el mundo sin por ello reinvindicar una cambio social total. A través de nuestras
tecnologias cuyo poder estdn descubriendo, buscan un refuerzo que indudablemen-
te les permitird mejorar su destino y reforzar sus estrategias conservadoras.

Para ello bastaria con revalorizar algunas instancias tradicionales de
control del individualismo de los grupos en el marco del proceso educativo
asociado con las tentativas de desarrollo en marcha. Mientras no se opongan
al proceso identificador desarrollado por la actividad chaménica, esos proyec-
tos deberfan, simultineamente, impulsar las comunidades a incrementar su
participacién en su progresivo desarrollo y controlar los excesos que algunos
pudieran fomentar.

No existe solucién hecha para el delicado problema que se le plantea a
Venezuela en la actualidad ante la necesidad de tener que tomar, al mismo
tiempo, en cuenta en sus planes, la gestién de laregion sur del pais y el respeto
a las poblaciones. La via seguida por Brasil, y concebida por ciertas corrientes
venezolanas como respuesta a la invasion del territorio por los garimpeiros,
no parece ser la mds conveniente. La magnitud de los estragos ecolégicos y
demogrificos que esa opcidn causaria (Albert 1989, Albert edit. 1990) tendria
muchas mds consecuencias nefastas para el pafs de lo que uno se puede
imaginar. Los yanomami representan la frontera viva del pais. Es la poblacién
que mejor conoce el drea y que, por naturaleza e intereses propios, estd en las
mejores condiciones de defenderla con tal de que se les garantice una
educacién acorde a los principios conservacionistas a los cuales estd apegada
y una proteccién eficaz en materia de sanidad y de seguridad.

CONCLUSIONES

A fin de cuentas Venezuela debe evaluar si vale mds el sacrificio de una
poblacién que hasta ahora ha sabido preservar el medio ambiente, y que
defenderd mejor que nadie la porcidn de territorio nacional que le corresponde,
o el beneficio de tecnologias cuya competitividad aiin queda por demostrar, ya
que conducirian irremediablemente a la exclusién de los yanomami y a la
aniquilacién del Amazonas venezolano que no tendria a nadie en nombre de
quien reinvindicar su proteccién. Ademds, ;se puede hablar de “desarrollo” en
un contexto de destruccion sistemdtica de un inmenso territorio a sabiendas de
que no se regenerard mas cuando se acabe su efimera explotacién minera?.
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