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RESUME

BUDDHA ET LA MARCHE SUR LES EAUX :
DU PRODIGE A LA CONDITION DE L’ARHANT

Les Vinaya des écoles du Sthaviravada conservent
des épisodes de la vie du fondateur du bouddhisme
qui participent de sa figure construite non-historique
visant a mettre en scéne et a rendre vivantes les régles
disciplinaires imposées aux membres de la communauté
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des bhiksu. L'épisode de la
conversion de Kasyapa d'Uruvilva
dans lequel le Buddha marche sur
les eaux de la Nairafjana illustre
symboliquement les capacités
surnaturelles acquises aprés |'éveil
tout en rappelant que le but ultime
de tout bhiksu demeure I'obtention
de la condition de I'arhant.
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The Vinaya of the Sthaviravada schools contain stories
about the life of the founder of Buddhism that pertain to
his nonhistorical constructed figure aimed at portraying
and living the disciplinary rules imposed on the members

of the bhiksu’s community.
The storie of the conversion of
Kasyapa of Uruvilva in which the
Buddha walks on the waters of
the Nairafijana symbolically
illustrates the supernatural
abilities acquired after the
awakening while reminding that
the final aim of all bhiksu remains
the obtaining of the condition of
the Arhant.
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Depuis le ve s. av. J.-C., la communauté bouddhique
(samgha) a produit un grand nombre de récits tradi-
tionnels sur la vie de son fondateur qui firent I'objet de
représentations figurées au moins dés le 11¢ s. av. J.-C.
Aux Siitra et Vinaya du canon des écoles anciennes
(sthaviravada), qui relatent pour certains quelques
fragments de sa vie déja construite de longue date, se
sont adjoints des récits de vies antérieures (Jataka) et
d’exploits glorieux (Avadana) ainsi que des biographies
autonomes partielles ou compléetes (Carita). Le plein
essor de ces biographies autonomes et de I'art figuratif
eut lieu entre le 1¢' s. et le 111¢ s. apr. J.-C. sous le réegne
des rois Kusana en Inde du Nord et Satavahana en Inde
centrale. Durant cette méme période, les tenants du
mahayana procédérent a la relecture de la vie tradition-
nelle du fondateur en fonction des différents éléments
novateurs de leur doctrine.

Ces éléments narratifs abondants, pour la plupart
emplis de merveilleux, n‘ont guére de valeur histo-
rique et certains religieux-mendiants (bhiksu) boud-
dhistes [1] en vinrent eux-mémes a s’interroger sur
I'historicité de leur propre fondateur, I'Eveillé (buddha)
dont on répétait génération aprés génération qu’il
avait atteint I’'extinction compléte (parinirvana) au
moment de sa mort. De fait, le Buddha historique
échappe a celui qui tente d’en restituer la vie, car
les sources textuelles bouddhiques ne sont nulle-
ment des récits d’événements historiques, leurs
auteurs n’ayant jamais prétendu faire de I'histoire
au sens ou I'entend la discipline historique moderne.
Ceci induit que les épisodes de la vie du Buddha
ont avant tout une valeur symbolique et surtout
didactique fondée sur la doctrine bouddhique qu’ils
exposent et rendent vivante avec force conviction
aupres des croyants ($raddhin). Le Buddha qui y est
décrit incarne donc, pour le véhicule des auditeurs
(Sravakayana) des écoles anciennes, le bhiksu idéal
typique montrant la voie a suivre afin d’atteindre
I'extinction (nirvana) de la soif (trsna) d’existence ou,
pour le véhicule des bodhisattva (bodhisattvayana)
proné par les mahayanistes, le bodhisattva archétypal
indiquant le chemin vers le parfait et complet éveil
(samyaksamboddhi).

[1] P[ali] T[ext] S[ociety], Milindapafiha 70 et 73.
[2] SENART 1875.
[3] OLDENBERG 1903, p. 115.

Pourtant, dés les débuts du Xixe s., les indianistes
européens essayerent d’extirper des épisodes biogra-
phiques les éléments merveilleux, s‘imaginant resti-
tuer ainsi une possible trame narrative historique. Le
bouddhologue allemand Hermann Oldenberg (1854-
1920), alors professeur a I'Université de Kiel, était
convaincu d’y parvenir en ne gardant des sources
textuelles palies que les seuls éléments narratifs les
plus rationnels et affirmait alors en réaction a l'ap-
proche mythologique [2] de I'indianiste Emile Senart
(1847-1928) qui travaillait, quant a lui, sur les textes
bouddhiques en langue sanskrite :

« La critique historique ne peut pas, laou il n'y
a que des probabilités, créer des certitudes.
Que chacun décide ou s’abstienne de décider,
comme il le trouvera bon ; pour ma part, qu’il
nous soit permis de professer I'opinion que nous
possédons dans le récit de la maniére dont le
descendant des Sakyas est devenu le Bouddha,
un véritable fragment d’histoire. » [3]

En 1949, Alfred Foucher (1865-1952), qui étudia,
durant sa carriére académique, la vie du fondateur
du bouddhisme a travers les productions artistiques
indiennes et centrasiatiques, avait bien saisi I'impos-
sibilité de telles restitutions et déclara au sujet de ces
approches mythologique et rationaliste :

« Dans le Bouddha d’E. Senart c’est I'homme
qui manque ; dans celui d’Oldenberg ce qui fait
défaut, c’est le dieu. Or, ne nous lassons pas de
le répéter, bien que Cakya-mouni ait lui-méme
pris soin de nous avertir qu’il n’était qu’un
homme, il est non moins certain que I'Inde en
a fait un dieu. C’est la le trait dominant de sa
destinée, la que réside l'intérét passionnant
de son histoire ; et quiconque en entreprend
une étude d’ensemble ne saurait négliger ni
I'un ni I'autre de ces deux aspects. » [4]

Et, si les brahmanes se présentaient comme des
hommes-dieux (manusyadeva [5]1) dans la société
indo-arya, si le mari était la divinité de I’épouse
(patir hi devata naryas [61), le Buddha était, quant

[4] FOUCHER 1949, p. 13.
[5] Satapatha Brahmana 2.2.2.6.
[6]1 RGmayana 7.48.17c.
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a lui, la divinité de ses disciples réunis en commu-
nauté, a I’égal de nombre de maitres du courant des
ascetes (Sramana) qui proposaient a tout un chacun
de suivre et d’expérimenter leur voie qui menerait les
étres humains a la délivrance (moksa) de la condition
samsarique. Aussi les membres du samgha construi-
sirent-ils la figure de leur maitre ($astr) au fur et a
mesure des siécles et en fonction des nécessités que
leur imposérent des dissensions internes (samgha-
bheda), des innovations doctrinales, des implanta-
tions territoriales nouvelles et toujours de plus en
plus éloignées du Magadha, des demandes de pro-
tections royales, des rivalités avec d’autres courants
religieux non-bouddhiques, des invasions étrangéres,
etc. Autant de facteurs historiques qui concoururent
a enrichir la figure construite du Buddha.

Parmi les nombreux épisodes de la vie du fonda-
teur, nous avons choisi de revenir sur celui de la
marche sur les eaux qui intéresse particulierement
I’histoire comparée des religions. Depuis la fin du
XIXe siécle, en effet, dans le double contexte de la
découverte des textes bouddhiques et des prémices
de la crise moderniste, cet épisode bouddhique a
moins été étudié pour lui-méme que par rapport
a la péricope de Jésus marchant sur les eaux [7]
(Mc 6.45-52 ; Mt 14.22-33; Jn 6.16-21). Notre pré-
sente contribution, quant a elle, aura pour objectif
premier de restituer, tant faire se peut, I'histoire
rédactionnelle d’un tel exploit glorieux (avadana),
comme nous l'avons déja fait pour d’autres passages
biographiques [8], et de mieux saisir les éléments
doctrinaux et surtout disciplinaires qui sont au fon-
dement de sa construction. Forts de cette recherche
préalable a toute approche comparative, nous pour-
suivrons I'étude de cet épisode bouddhique en le
confrontant avec la péricope néotestamentaire dans
une future contribution.

LES SOURCES TEXTUELLES
ET ICONOGRAPHIQUES

L'épisode du Buddha marchant sur les eaux d'une
vaste inondation est conservé dans les Vinaya de
différentes écoles anciennes, a savoir les Therava-
din, les Mahi$asaka et les Dharmaguptaka, ainsi que
dans I'Ekottaragama issu probablement soit d’'une des
écoles de la branche des Mahasamghika soit de celle
des Sarvastivadin. Il existe également d’autres récits
dans lesquels soit un étre créé par le Buddha marche
sur les eaux d’une riviére soit un dévot (upasaka)
bouddhiste traverse une riviere en marchant dessus.

Toutes ces versions proviennent des écoles anciennes
et particulierement de la branche des Vibhajyavadin

ou Distinctionnistes. Le seul texte en langue indienne
se trouve dans le Groupe des grands [textes] (Maha-
vagga) de la Section (Khandhaka) des Vinaya [9] des
Theravadin dont le canon scripturaire aurait été mis,
selon la tradition bouddhique, par écrit sur feuilles de
palmier au 1¢" s. av. J.-C. sous le régne de Vattagamani
(mort en 77 av. J.-C.), roi d’Anuradhapura au Sri Lanka.
Appartenant au chapitre premier, I'épisode suit le récit
de I'éveil du Buddha et des premiéres conversions a
sa doctrine.

Les trois autres sources sont des traductions
chinoises de Vinaya en langues indiennes aujourd’hui
perdues. Issus de la méme branche des Vibhajyava-
din, les Mahisasaka se distinguérent des Theravadin,
au cours des IIIe-11°¢s. av. J.-C., et s'implantérent en
Inde centrale avant d’essaimer dans le Nord-Ouest
indien et au Sri Lanka. Leur Vinaya est connu par
I'intermédiaire d’une traduction chinoise [10] réali-
sée par le moine kasmirien mahisasaka Buddhajiva
(Fotuoshi, fiFEf1) et par Daosheng (3E4:) a Jiankang
(actuelle ville de Nankin), en 423 apr. J.-C., sous la
dynastie Song du Sud. Le Vinaya de |’école des Dhar-
maguptaka, issue de celle des Mahisasaka au cours
des 11e-1°" s. av. J.-C., a, quant a lui, été traduit en
chinois [11] par Fonian (fff;&) d’aprés la récitation
gu’en fit le moine kasmirien Buddhayasas (Fotuoye-
she, ffiFEHR4S) vers 410 apr. J.-C. & Chang’an (%42,
actuelle ville de Xi’an). Enfin, une version est égale-
ment conservée dans I'Ekottaragama en traduction
chinoise [12] qui fut réalisée par le moine centra-
siatique Dharmanandin (%@%ﬁﬁ% Tanmonanti) en
384 apr. 1.-C. puis révisée par Samghadeva (&1l
$£%%, Senggqietipo) en 397 ap. J.-C. Ce texte a une
histoire rédactionnelle assez complexe, en raison
notamment des additions mahayaniques, et a été
classé par certains bouddhologues parmi les ceuvres
des Mahasamghika [13]. Quoi qu'il en soit, cet Agama
refléte une version pré-mahayanique ayant appartenu
a lI'une des écoles bouddhiques anciennes.

[7] LiLLie 1893 ; CARuUs 1897 ; GARBE 1914 ;
SAINTYVES 1922 ; BROWN 1928, etc.

[8] DuccuRr 2011 ; 2014 et 2019.

[9]1 PTS, Vinaya-pitaka, vol.1, Mahavagga 1.20.16,
p. 32.

[10] Vinaya en cing sections ([Paficavargikavinaya],
Wufen lu, T.4531F), T[aisho Shinshd Daizokyo]. 1421,
vol. 22, p. 108a3 et suivantes.

[11] vinaya en quatre sections ([Caturvargikavinayal,
Sifen lu, PU4534E), T. 1428, vol. 1, p. 567a4 et suivantes.
[12] Textes traditionnels des un et plus ([Ekottaraga-
mal, =& HE, Zengyi ahan jing), T. 125, vol. 2,
p. 549a3 et suivantes.

[13] PaLuMBO 2013. Sur les Mahasamghika, voir en
dernier lieu TOURNIER 2017.
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En ce qui concerne les biographies du Buddha par-
tielles ou complétes, il est notoire que peu d’entre elles
citent cet épisode. Le poete bouddhiste ASvaghosa n’en
fit nulle mention dans son Buddhacarita qu’il composa
dans la premiére moitié du 11¢ s. apr. J.-C. [14] Il est
néanmoins présent dans le Sitra de la collection des
actes passés du Buddha (Fo benxing ji jing, i A4T
£E#E), traduction chinoise d’'une biographie de I’école
Dharmaguptaka réalisée par Jnanagupta (Shenajue-
duo, B ALWE %) en 588 apr. 1.-C.

Enfin, les sources bouddhiques présentent également
des disciples du Buddha marchant sur I'eau. L'auteur
de la partie introductive ou « exposé des occasions
[des bonnes actions répétées] » (nidanakatha) du
Silanisamsajataka [151, rédigée au ve s. apr. J.-C., a
repris ce théme de la marche sur I'eau, tout comme
le rédacteur des exploits du Buddha qui glosa le Dhar-
mapada dans sa version chinoise (75 A Z IR #E, Faju
piyu jing [16]) réalisée par Faju (1£4E) entre 290 et
306 apr. J.-C.

Dans le domaine artistique, la représentation du
Buddha qui réchappa a une soudaine montée des eaux
est trés rare [17]. Son absence dans le si riche réper-
toire figuratif gandharien serait due, selon I'historien
de l'art Alfred Foucher (1865-1952), a une difficulté
technique, « jamais, en effet, les artistes indo-grecs
n‘ont tenté de représenter un fleuve en sculpture.
Ils ont donc d{i renoncer a figurer aux yeux, entre
autres prodiges, celui que provoque le dévergondage
intempestif de la Nairafijana, et dés lors il devient des
plus vraisemblables que c’est a I'absence d'images de
ce miracle qu’est d{ I'oubli ol il est tombé d’abord
dans la tradition orale, puis dans la tradition écrite
du Nord-Ouest » [18]. Ainsi s’explique probablement
le silence du Mahavastu de I'’école des Mahasamghi-
ka-Lokottaravadin et du Buddhacarita d’ASvaghosa sur
cet épisode. Au contraire, en Inde centrale, parmi les
nombreux exploits surnaturels ou miracles accomplis
par le Buddha pour convertir Kasyapa d’Uruvilva et
ses disciples, I’épisode de la montée des eaux a été
choisi délibérément par le commanditaire du jambage
de gauche de la porte (torana) est du grand stupa de
Safnci au I s. av. J.-C. (fig. 1). Y ont ainsi été figurés
par les sculpteurs indiens la montée des eaux submer-

[14] Dans la traduction chinoise du Buddhacarita
(#1778, Fo suoxing zan) due a Dharmaksema, vers
420 ap. J.-C.), il est seulement spécifié que le Buddha
procéda a la manifestation de ses nombreux pouvoirs
surnaturels (##1%#, shénbian, T. 192, vol. 4, p. 31c8) ou
rddhipratiharya (pa[li], iddhipatihariya).

[15] PTS, Jataka, vol. 2, Stlanisamsajataka 190, p. 111.
[16]1 T. 211, vol. 4, p. 580a1l et suivantes.

geant le tronc des grands arbres, les fréres Kasyapa
embarqués a la recherche du Buddha et un espace
symbolisant la zone sur laquelle le Buddha se promena
sain et sauf. En 1918, l'archéologue John Marshall
(1876-1958) en faisait la description suivante :

« La riviere Nairafijana est montrée en crue
et Kasyapa, accompagné de son disciple et du
batelier, se hatant dans un bateau au secours
du Buddha. Puis, dans la partie inférieure de
Iimage, Buddha, représenté par sa promenade
(chankrama), apparait marchant sur la surface
des eaux, et au premier-plan les figures de
Kasyapa et son disciple sont une deuxiéme
fois reproduites, maintenant sur le sol sec et
rendant hommage au Maitre (représenté par
le trone sur la droite, au coin inférieur) » [19].

Il ressort de cette bréve présentation des sources
que I'épisode lié a la conversion de Kasyapa d’Uruvilva
remonte bien antérieurement au 1" s. av. J.-C., et
qu’il a été conservé pour l'essentiel dans les Vinaya
des écoles du sthaviravada, et plus particuliéerement
parmi la branche des Vibhajyavadin, en Inde centrale.
L'influence de sa représentation figurée, notamment
celle conservée sur la porte est du stilipa de Safidi, est
particuliérement éclairante sur la tradition rapportée
par les écoles des Theravadin et des Dharmaguptaka,
comme nous allons le voir ci-apreés.

L’EPISODE DE LA MARCHE SUR LES EAUX

Cet épisode fait partie d'un ensemble de récits de
conversion apreés la période de I'éveil. Il met en scéne,
a Uruvilva, le Buddha qui, ayant fait halte non loin
de I'ermitage de |'ascete a tresses Kasyapa, entouré
de ses cing cents disciples, parvient a I'aide de ses
pouvoirs surnaturels a dompter le serpent venimeux
local, a accorder I'hospitalité aux quatre grands rois
divins puis au roi des dieux Sakra-Indra ainsi qu‘a
Brahma sahampati, a faire un aller-retour éclair dans
I'Uttarakuru, a laver des haillons dans un étang que
Sakra créa expressément pour lui & cette occasion,
a congédier Kasyapa mais a arriver avant lui a sa

[17] La quadruple représentation des pieds du Buddha
et de deux oies sauvages sur un bas-relief du sti-
pa d’Amaravati a parfois été identifiée a I'épisode de la
marche sur les eaux. Il s’agit plutét ici de la marche sur
la rive de la Nairafijana avant l'éveil. Cf Buddhacarita
12.108. BARRETT 1954, p. 65-66 et planche xxib ; KNOX
1992, p. 50-51.

[18] FoucHER 1987, p. 219.
[19] MARSHALL 1918, p. 65.
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Porte est du stlipa de Safcl.
La marche sur les eaux du Buddha
(s. av. J.-C., photo O. Bopearachchi)

hutte, a empécher ses disciples de couper du bois
avec des haches et ainsi d'allumer un feu sacrificiel,
a marcher sur les eaux lors d’une vaste inondation,
puis a s’élever dans les airs avant de confondre le
vieil ascete au sujet de sa prétention a se considé-
rer lui-méme parfaitement accompli (arhant) dans le
domaine de l'ascétisme et de la délivrance du cycle
des transmigrations. Tous ces prodiges s'imposérent
a Kasyapa tout autant qu’a ses cing cents disciples, et
tous finirent par se convertir a la doctrine du Buddha.

Néanmoins, si les sources s’accordent entre elles,
certains éléments narratifs différent. C'est le cas du
prodige qu’accomplit le Buddha pour survivre a une
terrible inondation. Les textes rapportent tous qu’un
grand nuage hors de saison (mahakalamegho [201) ou
noir [21] (B25E K, hé&i yan da, T. 1421, p. 109a21 ;
KEZE dahéiyun, T. 1428, p. 796al13 et T. 125, p.
621c2) déversa une pluie intense, pendant sept jours
(tH, qn, T 1421, p. 109a21), qui fit déborder
de son lit la riviére Nairafijana (3 # K7, lianruo

Figure 1:

dahé, T. 125, p. 621c2-3 ; JE#Lj# ], nilianchan hé,
T. 1421, p. 109a23) entrainant alors une vaste inon-
dation (mahaudakavahako ; {5 i% — 7K, hao chéng
yishui, T. 1421, p. 109a22 ; ¥t /K, lido shui, T. 1428,
p. 796a14). Inquiet, Kasyapa monta dans un bateau
(navaya ; #iit, chudn, T. 1421, p. 109a23) fait d’un
tronc d’arbre (— i1, yT shu chuan, T. 1428, p.
796a16), accompagné de nombreux disciples (sam-
bahulehi jatilehi saddhim), au nombre de cing cents
(1. & 55+, wubai dizi, T. 125, p. 621c5), ou bien
se rendit sur les bords de la Nairafijana (1 %= " T,

[20]1 PTS, Vinaya-pitaka, vol.1, Mahavagga 1.20.16,
p. 32.

[21] Les traducteurs chinois semblent avoir compris
le composé mahakalamegho par maha+kala+megho
(« un grand nuage noir »), la ou celui-ci indiquait qu’« un
grand nuage hors de saison » (maha+akala+megho)
s’abattit sur la région. Cet élément narratif avait pour
finalité de souligner la soudaineté de I'événement en
dehors de la période de la saison des pluies.
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wangzhi hé sud, T. 125, p. 621c5), afin de s’assurer que
le Buddha n’e(it pas été emporté par le flot dévastateur.
Il vit alors le Buddha qui soit marchait sur les eaux de la
riviere Nairafijana (J&HI#{A K _L#E4T, Nilianchan hé
shuishang jingxing, T. 1421, p. 109a24) sans que ses
pieds ne soient mouillés (FFFRFHELE /K B1T AR
7K I, érshi shiziin zai shuishang xing jido bu wéi shui
sud, T. 125, p. 621c5-6), soit, qui, aprés avoir repoussé
les eaux (udakam ussaretva), se promenait sur une
bande de terre séche (majjhe renuhataya bhimiya
cankamantam ; HtEZHF IRFIE S 25 HUAEAT Higean
#5, shizlin &rshi zaiwai ldudi jingxing di zao ru jiu, T.
1428, p. 796a16-17). A ce constat, Kadyapa lui recon-
nut la capacité a user de grands pouvoirs surnaturels
(mahiddhiko ; f#, shén, T. 1421, p. 109a24 et T. 125,
p. 621c9 ; #I/, shénzu, T. 1428, p. 796a20) sans pour
autant lui accorder la qualité d’arhant (araha ; P&
%, aludhan, T. 1428, p. 796a20-21) ou d’avoir atteint
la voie de I'arhant ([r[4#EH5E, aludhan dao, T. 1421,
p. 109a26) ou encore la vérité de la voie (JEIE, dao
zhén, T. 125, p. 621c10) a son égal. Aprées s'étre élevé
dans les airs (vehasam abbhuggantva ; FRIAHEZE, fai
shéng xu kong, T. 1421, p. 109a27) puis avoir surgi
dans la barque (navaya paccutthasi), le Buddha pointa
la prétention de I'ascéte brahmanique a se déclarer
arhant lors méme qu'il ne I'était point (neva kho tvam
Kassapa araha ; FEHEE, ru fai ludhan, T. 1421, p.
109a27 [22]) et qu’il n’était aucunement capable de
marcher sur I'eau comme il s’en vantait ouvertement
(ERETE/K AT, wi néng zai shuishang xing, T. 125,
p. 621c14) une fois invité & y marcher ensemble (7]
K _EATHE, k& gdng zai shuishang xing yé, T. 125,
p. 621c14-15). Kasyapa reconnut publiquement son
erreur et se convertit a la doctrine du Buddha. A son
tour, la troupe de ses disciples en fit autant.

Pour mieux saisir la spécificité de cet exploit, il convient
de prendre également en considération les histoires
dans lesquelles des disciples du Buddha traversent une
riviere en marchant sur I’eau. Ces épisodes appar-
tiennent également a des récits de conversion. Dans la
version chinoise glosant le Dharmapada et traitant de
la puissance de la foi ({5, xin ; skt $raddha), le Buddha
ne parvint pas a convertir a sa doctrine les habitants
d’un hameau implanté sur la rive d’un large et profond
fleuve s’écoulant au sud-est de la ville de Sravasti. A
I'aide de ses pouvoirs supranormaux, il créa alors un

[22] cf. JEfTH#EEE, féi aluohan, T. 1428, p. 796b4 ;
IRIERTHERE, ru yi f&i aludhan, T. 125, p. 621c10-11.
[23] PTS, Jataka, vol. 2, STlanisamsajataka 190, p. 111.

[24] sayyathapi nama udake pi abhidyamano gacchati
tadyathapi nama prthiviyam, Mhv 3.410.

homme ({LAE— A, huazud yirén) qui s'avanca vers
eux de la rive sud en marchant sur I'eau (J&177/K I,
zUxing shuishang). Etonnés de le voir ainsi franchir ce
large et profond fleuve, les riverains apprirent de lui qu'il
avait demandé aux pécheurs de la rive sud s'il pouvait
traverser sans barque, pressé qu'il était de rencontrer
son sauveur. Ce a quoi les bateliers répondirent que le
fleuve n'était guére profond. Il les crut et ce fut ainsi
qu'il marcha sur I'eau dans l'objectif d'atteindre la rive
d’en face pour entendre les paroles du Buddha. Ce
dernier déclara alors que « la foi fait traverser les eaux
profondes [de I'existence] » ({EREJEH, xin néng du
yuan, T. 211, p. 580a19) et les riverains se convertirent
enfin a sa doctrine menant a l'autre rive, celle de la
délivrance du cycle des transmigrations (samsara).

L'auteur de I'introduction du Sildnisamsajataka, qui a
pour sujet la foi (saddha) et la conduite morale (sila),
raconte, quant a lui, comment un dévot (upasaka)
arrivant le soir sur la rive de I’Aciravati et ne voyant
aucun passeur, prit comme point d’appui [de concen-
tration] le Buddha (buddharammanam). « Ses pieds
ne s’enfoncérent pas dans I'eau comme s'il e(it marché
sur la surface du sol » (pada udakamhi na osidimsu
so pathavitale gacchanto viya [23]). Mais, parvenu
au milieu de la riviére, il remarqua les vagues et, sa
concentration s’affaiblissant, ses pieds s’enfoncérent
dans I'eau. Il redoubla alors d’effort dans sa concentra-
tion sur les vertus du Buddha (buddhaguna) et parvint
finalement sur I'autre rive afin dy rencontrer le Buddha
préchant la doctrine.

Enfin, dans le Mahavastu, a la demande du Buddha,
Yasoda (pa. Yasada), jeune converti qui devint le sep-
tieme arhant, dévoila ses pouvoirs supranormaux a
sa famille venue le chercher afin de la convertir a la
doctrine du maitre. Parmi ses nombreuses démons-
trations édifiantes, Yasoda, sans fendre les eaux sous
son poids, marcha dessus comme s'il s'agissait de la
terre ferme [24].

L'histoire rédactionnelle de I'épisode de l'inondation
soudaine montre que les auteurs ne s’accordaient pas
sur le moyen échappatoire grace auquel le Buddha
parvint a ne pas étre emporté par le flot dévastateur.
Les Theravadin avancgaient qu’il avait reflué les eaux
et put ainsi marcher sur une bande de terre séche,
les Dharmaguptaka qu’il avait simplement marché
en terrain découvert, les Mahisasaka et I'auteur de
I'Ekottaragama qu'il avait marché sur I'eau. En 1963,
dans ses Recherches sur la biographie du Buddha,
André Bareau (1921-1993), qui privilégiait souvent
une lecture rationalisante de ce type de récit, avait
supposé une bouddhisation d’un ancien lieu de culte
établi aprés un événement qui aurait été regardé par
la population locale comme relevant d’'un miracle :
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« L'origine de cet épisode peut avoir été
un événement qui avait frappé l'esprit des
paysans d’Uruvilva et leur avait fait crier au
prodige : lors d’une inondation consécutive
a des pluies particuliérement violentes, un
homme aurait été épargné en se réfugiant
sur une portion de terrain légérement suré-
levée et qui, par chance, n’était pas recou-
verte par les eaux. On a d(i alors attribuer ce
prodige au pouvoir surnaturel de cet homme,
surtout si celui-ci était un ermite religieux,
puis, le temps passant, on a pu confondre
ce personnage anonyme avec ce Kasyapa
thaumaturge autour duquel se cristallisaient
peu a peu toutes les |égendes locales, et,
plus tard encore, au temps des pélerinages
bouddhiques, on a attribué ce miracle au
Bienheureux lui-méme.

On peut penser en outre que I'on ne manquait
pas de montrer aux pieux visiteurs, avides de
retrouver partout des souvenirs précis, visibles
et tangibles, de la vie du Buddha, le léger
tertre qui passait pour avoir servi de théatre
a ce prodige. Une fois de plus, il semble qu’un
détail topographique des environs immédiats
d’Uruvilva ait été a l'origine d’un épisode de
la légende du Buddha » [251.

A partir d’une telle lecture rationalisante, il en dédui-
sit que la version des Dharmaguptaka apparaissait
comme la plus naturelle. A leur suite, les Theravadin
auraient fait intervenir la puissance surnaturelle du
Buddha afin de faire refluer les eaux, puis les Mahisa-
saka n’auraient nullement hésité, quant a eux, a le
faire directement marcher sur |I'eau. Toujours dans
un souci de rationalité, il en conclut que « sans doute
pourrait-on expliquer cette derniere version en disant
que le héros se promenant sur un haut fond a peine
recouvert par l'eau, semble marcher a la surface de
celle-ci, mais cette justification est rendue inutile par
les deux autres récits. Ce sont donc bien les Mahisa-
saka qui, cette fois, exagérent I'ampleur du miracle
attribué au Buddha et qui paraissent nous donner la
version la plus récente des trois » [261.

Cette tentative d’exégése du canon scripturaire
bouddhique ne peut emporter la conviction dés lors
que des facteurs historiques et symboliques sont assu-
rément a l'origine de la construction du dit épisode.
Car, en partant d’une analyse textuelle qui considéere au
fondement du récit un événement naturel, A. Bareau
en est finalement arrivé a privilégier la version des

[25] BAREAU 1963, p. 301.
[26] BAREAU 1963, p. 301.

Dharmaguptaka et a voir dans celle des Mahi$asaka
I’'aboutissement de son histoire rédactionnelle par des
ajouts d’éléments narratifs tenant du merveilleux. Or,
la chronologie des variantes doit étre regardée sous
un angle d’approche différent.

Il nous semble préférable de garder a I'esprit, comme
le soulignait A. Foucher, que les représentations figu-
rées ont parfois été a l'origine de variantes en fonction
de leur compréhension et de leur réception dans les
milieux bouddhiques eux-mémes. Le bas-relief de
la porte est du stlipa de Safici offre une telle hypo-
thése d’explication. En Inde centrale, au 1¢" s. av.
J.-C., le Buddha ne fit I'objet d’aucune représentation
anthropomorphe, mais au contraire d'un ensemble
de figurations symboliques. Ainsi, lorsque les artistes
en vinrent a représenter le Buddha marchant sur les
eaux de la riviere Nairafjana, ils ne purent sculp-
ter symboliguement que sa seule promenade (pa.
cankama, skt cankramana) méditative a la surface de
I’eau qu’ils rendirent en laissant une bande de pierre,
vierge de toute ligne ondulée. C’est également le cas
des bas-reliefs des portes est et nord du stupa de
Saficl sur lesquels est représentée, par cette méme
bande de pierre lisse, la présence du Buddha a Kapi-
lavastu respectivement lors de la procession du roi
Suddhodana [27] et lorsqu’il accomplit I'exploit de
marcher dans les airs [28]. La marche sur |'eau était
d’autant plus aisée a figurer de cette facon que sa
formulation verbale était couplée a la comparaison
(upama) récurrente « comme sur la terre ferme ».

Ainsi, le récit des Dharmaguptaka ne donne certai-
nement pas « la version la plus naturelle de I'évé-
nement », selon A. Bareau, mais une mauvaise
interprétation de la représentation symbolique artis-
tique de la marche sur les eaux telle qu’elle est encore
aujourd’hui attestée sur le bas-relief du stlipa de Safici.
Il en est de méme des Theravadin qui, pour rendre
plus logique la présence de cette bande de pierre non
inondée au milieu des flots, ajoutérent que le Buddha
avait au préalable fait refluer les eaux. Ceci induit que
la version des Mahisasaka, loin de toute exagération,
et celle de I'’Ekottaragama conservent toutes deux
I’élément narratif premier, a savoir que le Buddha
marcha sur I'eau. Cet exploit attribué au Buddha est
confirmé dans la tradition bouddhique par les récits
des disciples marchant a leur tour sur les eaux et par
les Vinaya réglant la question des pouvoirs surnaturels.
Il convient dés lors d’en saisir et la portée symbolique
et les obligations disciplinaires.

[27] MARSHALL 1918, p. 64.
[28] MARSHALL 1918, p. 57.
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DU POUVOIR SURNATUREL DES SRAMANA
A LA CONDITION DE L’ARHANT

En premier lieu, la marche sur les eaux est a replacer
dans son contexte large, celui de la manifestation des
pouvoirs supranormaux du Buddha que lui a procuré
son éveil (bodhi) et qui participent a I'édification de
son entourage pour amener ce dernier a se conver-
tir a sa doctrine. L'auteur ou les auteurs des récits
de conversion successifs des trois fréres Kasyapa
ont donc utilisé dans I'épisode qui nous intéresse la
manifestation publique de I'un d’entre eux, a savoir
la marche sur les eaux, couplé a la symbolique du
flot (ogha) dévastateur du samsara et de sa traver-
sée salvifique.

En Inde ancienne, si les brahmanes revendiquaient
le pouvoir de faire fléchir les dieux (deva) par leur
savoir sacré (veda) et leurs rites sacrificiels (yajfia),
les ascetes (Sramana) étaient dits posséder des pou-
voirs surnaturels ou réalisations (rddhi) obtenus aprés
de longues années d’échauffement ascétique ou mor-
tification ardente (tapas). La littérature de langues
indo-arya est emplie de ces renoncants, appelés
siddha ou accomplis, aux pouvoirs magiques (siddhi)
si puissants que méme les deva sont dits s’en méfier.
Certains traités d’ascétisme, tels les Yogasitra de
Patafjali (IIe-III¢ s. apr. J.-C. ?), ou bien quelques
Purana fournissent des listes de ces siddhi, vibhati,
rddhi, perfections, réalisations, manifestations de
puissance qu’entraine, selon leurs auteurs, la pra-
tique des observances et des restrictions ascétiques.
Les bhiksu bouddhistes ont dressé leur propre liste
plus ou moins canonique. Le Sadmanfaphalasutta du
Suttapitaka de I’école du Theravada énumére ces
pouvoirs surnaturels comme suit :

« Quand sa pensée est ainsi absorbée, toute
pure, toute nettoyée, sans tache, exempte
d’'impuretés, devenue souple, préte a agir,
stable, arrivée a I'impassibilité, il donne une
impulsion a sa pensée et l'oriente vers les
pouvoirs merveilleux. Il éprouve en lui tel
ou tel des pouvoirs merveilleux : étant un il

[29] PTS, Dhiga Nikaya, vol. 1, sutta 2, p. 78. Comme
nous l'avons vu en Mahavastu 3.410, I'histoire du jeune
Yasoda fut l'occasion pour les auteurs Mahasamghika
d’énumérer également la liste canonique des pouvoirs
surnaturels (anekavidham rddhim, Mhv 3.409) qu'il ac-
quit auprés du Buddha.

[301 Canon bouddhique pali 1989, p. 69.
[31] PTS, Digha Nikaya, vol. 1, sutta 2, p. 75.

[32] vision de la vraie connaissance, production d’un
corps spirituel, acquisition de pouvoirs surnaturels, pra-

devient multiple ; étant multiplié il devient un ;
il devient visible, invisible, franchit les murs,
franchit les remparts, franchit les montagnes
sans en étre géné, comme si c’était de l'air
libre ; il s'immerge dans la terre et en émerge
comme dans de l'eau ; il va sur |I'eau sans
gu’elle se brise, comme sur la terre (udake
pi abhijjamano gacchati seyyatha pi patha-
viyam [29]) ; il marche dans les airs avec les
jambes croisées comme un oiseau avec ses
ailes ; il prend en mains, il touche la lune et le
soleil, ces deux étres merveilleux, prestigieux,
et avec son corps il étend sa volonté jusqu’au
monde de Brahman » [30].

Marcher sur I'eau comme sur la terre ferme fait
donc partie d’une liste de pouvoirs surnaturels a
I’égal de sa contrepartie : plonger dans la terre
comme s'il s'agissait de I'eau. Ces pouvoirs surna-
turels sont obtenus par le bhiksu lorsqu’il a atteint
le quatriéeme et dernier stade de la concentration
(catutthajjhanam [311]) et sont donc « le fruit visible
de son état de religieux » (sanditthikam samanifiapha-
lam). Néanmoins, la longue énumération croissante
des fruits [32] s’achéve, selon I'lauteur du Sutta, par
les quatre nobles vérités fondatrices de la doctrine
bouddhique. Ainsi, l'ultime et véritable fruit de la
vie d'un religieux-mendiant bouddhiste n’est nulle-
ment I'acquisition de pouvoirs surnaturels, mais bien
plutét la reconnaissance de l'origine de la souffrance
et de la voie menant a sa destruction et ouvrant
a I'extinction finale ou nirvana sans plus de retour
transmigratoire : « Quand il sait cela, quand il voit
cela, son esprit est libéré des nocivités du désir, son
esprit est libéré des nocivités de I'étre, son esprit
est libéré des nocivités du non-savoir. Quand il est
libéré, il comprend qu'il y a libération. Il reconnait
que la renaissance est détruite, que la vie brahmique
est vécue, que la tache est achevée, qu’il n'y a pas
de retour ici-bas. [...] Il n'y a point, grand roi [33],
d’autre fruit visible de I'état de religieux [qui soit]
plus haut et plus sublime que ce fruit visible de I'état
de religieux » [34].

tique du son céleste, pénétration dans la pensée d’autrui,
mémoire de ses propres existences passées, connais-
sance de la vie dautrui.

[33] 1l s’agit d’Ajatasattu Vedehiputta, roi du Magadha,
qui tua son pére Bimbisara, ami du Buddha, et qui finit,
selon la tradition bouddhique, par se convertir a la doc-
trine aprés avoir entendu de la bouche du Buddha les
fruits rendus visibles de I'état de religieux bouddhistes.

[34] Canon bouddhique pali 1989, p. 74-75. Dans les
Yogasitra, les siddhi sont considérés également comme
des obstacles (upasarga) au samadhi.
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En second lieu, nous avions vu que cet épisode de
la vie du Buddha provenait des Vinaya des écoles
anciennes. Or, les regles disciplinaires sont tres strictes
au sujet du faire valoir de tels pouvoirs surnaturels.
Aussi, un bhiksu qui prétendrait posséder de tels pou-
voirs surhumains (uttarimanussadhammam [35]) afin
d’obtenir notamment des dons de quelque nature que
ce soit, s’exposerait a I'exclusion définitive de la com-
munauté bouddhique (asamvaso), vaincu (parajiko)
qu’il serait alors par ses propres désirs. Une telle pré-
tention est d’ailleurs mise a pied d’égalité avec les trois
précédents parajika relevant des relations sexuelles,
du vol et du meurtre. C'est dire combien devaient étre
préoccupants pour le samgha les abus de confiance
occasionnés par certains bhiksu vis-a-vis d’autrui et
surtout des dévots et dévotes qui subvenaient a tous
leurs besoins d’existence quotidiens.

Si le récit de conversion de Kasyapa d’Uruvilva repose
donc sur la mise en scéne des pouvoirs supranormaux
attribués a I’Eveillé, il n’en demeure pas moins que
sa portée disciplinaire est assurément premiére. En
effet, tous les prodiges réalisés par le Buddha ne suf-
firent aucunement a impressionner le vieil ascéte. Bien
que ce dernier reconn(it la puissance surnaturelle du
Buddha, jamais il ne lui accorda le fait d’avoir atteint
I’état d’arhant a son égal. Or, c’est bien dans cette
reconnaissance du statut d’accompli ou de méritant
(arhant) que repose la double portée de ce récit de
conversion et le prodige de la marche sur I'eau. Non
seulement les prodiges accomplis ne sont pas garants
de I'état d’arhant, mais encore Kasyapa commit la
faute de prétendre étre un arhant auprés de ses cing
cents disciples lors méme qu’il n‘en était pas un aux
yeux du Buddha :

« En vérité, 6 Kassapa, tu
n‘es pas un arhant. Tu n’es
méme pas entré dans la voie
[qui mene] a la condition de
I'arhant [37]. Ce chemin
méme, tu ne le possédes
pas, celui grace auquel tu

neva kho tvam
Kassapa araha, na
pi arahattamag-
gam samapanno,
sa pi te patipada
natthi, yaya tvam
araha va assa

arahattamaggam serais arhant ou tu serais
va samapanno entrédans la voie qui méne
'ti [36] a la condition de I'arhant ».

Ainsi apparaissent les finalités d’une telle construc-
tion de la figure du Buddha dans des compositions
relevant des régles disciplinaires. Le face-a-face anti-
thétique visant a montrer la supériorité du Buddha
sur Kasyapa d’Uruvilva, archétype de l'ascéte a
tresses brahmanique, fut I'occasion pour les auteurs
bouddhistes d’énumérer les pouvoirs supranormaux
qu’engendre le quatriéme et dernier stade de la

concentration, grace auquel Sakyamuni accéda a
I’éveil, comme libération du monde phénoménal et
des contraintes que ce dernier impose a I’étre humain
dans le domaine de la matiere (mahabhata), tout en
réaffirmant que le plus haut fruit de la vie de religieux
demeure la parfaite connaissance des quatre nobles
vérités qui conduisent a la condition de I'arhant et
donc a I’extinction finale de toute souffrance.

Dans le contexte bouddhique, la marche sur les eaux
effectuée par le Buddha, au-dela du prodige comme
moyen de conversion, releve donc de l'idée plus
générale que I'arhant est, de son vivant, pleinement
affranchi des quatre éléments (terre/prthivi, eau/
apas, feu/tejas, air/vayu) qui composent le monde
des désirs et qu’il en échappera définitivement a
sa mort. Et, si le Buddha, monté sur la barque de
sa doctrine (dharmanavam), a su traverser le flot
des transmigrations (samsaraoghe), a su franchir les
vagues des existences (bhavarnavam), si lui, ce bate-
lier (navika), a invité autrui a le rejoindre sur l'autre
rive, celle de I'extinction, de « I’'heureuse terre ferme
oU il n’y a plus ni vieillesse ni mort » (sthale ajara-
mane Sive [38]), pour étre sauvé et se sauver [39]
des renaissances incessantes, il ne fait aucun doute
que, plus encore, certains rédacteurs bouddhistes,
maitres dans I'art de la métaphore (upreksa, ripaka),
en sont également venus a faire traverser les disciples
qui, en prenant appui sur les seules vertus (guna) du
Buddha et forts de leur foi ($raddha) en l'efficience
de sa doctrine, réitérérent son exploit de marcher
sur les eaux des existences infinies. m

[35]1 PTS, Vinaya Pitaka, vol. 3, Suttavibhariga, paraji-
ka 4, p. 90. Cf. « uttari manudharme » en Bhiksunivi-
naya 183.7.

36] PTS, Vinaya-pitaka, vol.1, Mahavagga 1.20.17,
p. 32.

37] Dans la doctrine bouddhique l'arhant est le titre
donné au bhiksu qui est parvenu au plus haut stade
de la carriere des auditeurs (sravaka), c’est-a-dire qui
a vaincu les dix liens (samyojana) a rétributions basse
et haute dus aux passions et qui a atteint de son vi-
vant I’extinction (nirvana). A sa mort, il parvient a I'ex-
tinction totale et définitive (parinirvana) sans plus de
résidus karmiques et est donc assuré de ne plus étre
sujet a aucune renaissance dans le monde des désirs
(kamadhatu).

[38] Lalitavistara 15.55-57g. Voir DUC@EUR 2017,
p. 190.

[39] Depuis la période du Rgveda au moins, la notion
méme de salut repose sur l'idée de traverser (pr- ou
tr-) d’une rive a 'autre, d’atteindre sain et sauf l'autre
rive. Lors des rites védiques solennels, par exemple,
le sacrifiant (yajamana), une fois monté sur le bateau
a rames qu’est le sacrifice dirigé par les officiants (rt-
vij), traverse de la rive du monde des hommes a la
rive de l'océan céleste des entités diurnes (deva). Voir
Duccur 2008.
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