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RESUME

Lors des pratiques rituelles, le sexe de I'agent cultuel
ne correspond pas nécessairement au « sexe » de
la divinité concernée, méme si c’est souvent le cas.
Dans quelle mesure les épicléses, qui renseignent
sur le champ de compétence des divinités, four-
nissent-elles des clefs d’analyse pour comprendre
le choix d'un prétre plutdét que d’une prétresse, et
vice versa ? Il a été choisi de faire porter I'étude
sur un dieu en particulier : Dionysos. Fréquemment
entouré d’adoratrices et a la croisée des genres,
Dionysos occupe une place singuliere dans le pan-
théon grec. Tantot desservi par un prétre, tantét par
une prétresse, rien n’explique a priori le choix du
sexe de l'officiant. L'examen de la documentation
épigraphique relative aux prétrises de Dionysos (IVe
sieécle avant J.-C. - époque impériale), et plus préci-
sément aux prétrises féminines, permet d’explorer
les possibles raisons du choix du sexe de l'agent
cultuel. En croisant les épicléses associées au culte
évoqué, les informations sur les taches dévolues
aux officiantes et le sexe des participants au rituel,
I'article montre que le lien entre le sexe de I'agent

cultuel et la dénomination divine

In the Greek world, the gender of the cultic agent
did not necessarily match the “gender” of the deity
concerned. To what extent can the epicleses, which
provide information on the field of competence of
the deities in ritual contexts, help understand the
choice of a priest rather than that of a priestess,
and vice versa? This study focuses on one particu-
lar God: Dionysus. Frequently surrounded by female
worshippers and standing in between male and
female gender, Dionysus occupies a singular place
in the Greek pantheon. He was sometimes honoured
by a priest, sometimes by a priestess, and there
does not seem to be any obvious explanation for this
choice. Through the analysis of the epigraphic docu-
mentation related to the priesthood of Dionysus (4t"-
1st century B.C.), and more precisely to the female
priesthood, this paper explores the possible reasons
for choosing a female or male cultic agent. Through
the cross-reading of the epicleses associated to the
cult, the information provided on the tasks assigned
to the priestly officials and the gender of the par-
ticipants in the ritual, it shows that there was no
link between the gender of

N_'OTS'C"ES ne semble pas pertinent, sauf the cultic agent and the divine KEY"f’°R°S

'?"?”lYSOSI peut-étre lorsque Dionysos est denomination, except perhaps D'O_”}’SU_S'

S‘:éctr?;:’ honoré lors de rituels féminins when Dionysus was honoured in prg;'tchif)'j’

genre, pour son réle dans la végétation female rituals for his connection gender,

épigraphie. et les récoltes. to vegetation and harvests. epigraphy.
Article accepté apreés évaluation par deux experts selon le principe du double anonymat
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La prétrise en Grece ancienne [1] est une magis-
trature particuliere en ce qu’elle est accessible aussi
bien aux hommes qu’aux femmes. Le plus souvent,
le prétre ou la prétresse est tiré.e au sort pour une
année, comme les autres magistrats. Les ventes de
prétrises, parfois a vie, ne se développent qu’a partir
de la période hellénistique, lorsque les cités ont besoin
de numéraire et ne peuvent plus entretenir les sanc-
tuaires a leurs frais [2]. Les critéres qui conditionnent
le choix de I'agent cultuel dans nombre de sanctuaires
sont relativement similaires, en dépit de la diversité
du paysage religieux grec. De maniére générale, sauf
dans le cas de certaines associations regroupant des
étrangers comme le culte thrace de la déesse Bendis
a Athénes [3], I'agent cultuel devait étre un citoyen
ou une citoyenne [4], voire appartenir a un genos
particulier, dans le cas des prétrises gentilices [5].

L'un des critéres de sélection qui a été peu étudié
jusqu’ici concerne le sexe de I'agent cultuel. Existe-il
une corrélation entre, d’'une part, le sexe de I'offi-
ciant.e et, d'autre part, celui de la divinité concernée
ou celui des participant.e.s au culte ? Pour répondre
en partie a la question, il faut garder a l'esprit les
travaux de Nicole Loraux [6]1, qui ont montré que les
divinités ne sont pas sexuées comme les humains : ces
« puissances », qui ne sont pas des personnes pour
reprendre la terminologie de Jean-Pierre Vernant [7],

[1] Sur la prétrise grecque, KRoN 1993, BIELMAN 2002,
GeorGouDI 2005, CoNNELLY 2007, HORTSER & KLOCKNER
2012, AuGler 2013. Je tiens a remercier vivement Anne
Jacquemin pour ses relectures et ses conseils avisés.

[2] Sur la mise en vente des prétrises : TURNER 1983,
p. 141-173, DiGgNASs 2002.

[3] Il faut distinguer pour Athénes le culte des Thraces
de celui des Athéniens : cf. Platon, Républigue, 1, 327a.
[4] Sur cette question, GEorGcoupI 2005.

[5] A Athénes par exemple, la prétresse d'Athéna Polias
est choisie parmi les femmes du genos des Etéoboutades.
Sur la prétresse d’Athéna Poliade, voir CoNNELLY 2007,
p. 59-64.

[6] Sur cette question, LorAaux 1991.

[7] VERNANT 1965, p. 86.

[8] Il existe un certain nombre d’inscriptions précisant que
les femmes n’ont pas le droit d’entrer dans un sanctuaire
d’'Héraclés : on trouve alors la formule ou themis précédé
du terme gunaiki. Parmi ce type d’interdictions, étudié par

meélangent du « masculin » et du « féminin ». Leur
genre ne correspond donc pas forcément a celui
attendu dans les sociétés grecques. La documenta-
tion dont nous disposons confirme d’ailleurs que le
sexe de lI'agent cultuel n‘est pas défini de maniere
fixe et uniforme pour une divinité donnée, dans les
différents sanctuaires du monde grec. Un homme peut
exercer le sacerdoce d’une divinité féminine, de la
méme maniére qu’une femme le peut pour une divi-
nité masculine. Il est donc impossible de déceler une
régle générale expliquant le choix du sexe de |'agent
cultuel affecté a tel ou tel sanctuaire lorsque, comme
dans la majorité des cas, le sanctuaire est fréquenté
tant par des hommes que par des femmes.

Outre I'identité sexuée des divinités, le genre de la
divinité et le sexe des participant.e.s aux rituels ont
pu également influer sur le choix des agents cultuels.
Certes constate-t-on que le sacerdoce d’Héraclés par
exemple, divinité honorée le plus souvent uniquement
par des hommes, est généralement assuré par un
prétre [8]. De la méme fagon, Déméter a principa-
lement droit a des prétrises féminines [9], dans la
mesure ou nombre de cités célébrent le rituel des
Thesmophories ou un rituel similaire, réservé aux
femmes [10]. Mais Dionysos, honoré fréquemment
par des femmes est desservi aussi bien par des prétres
que par des prétresses.

Susan Cole dans CoLE 1992, on trouve trois réglements
du Ve siecle refusant I'accés au sanctuaire d’Héraclés a des
femmes (LSS 63 Thasos, LSAM 42 Milet, LSCG 177 Cos). Il
existe toutefois une mention chez Pausanias d’une prétrise
féminine en I’honneur d’Héracles (Pausanias IX, 27, 6) ;
selon Pausanias, les Thespiens ont choisi comme prétresse
une parthenos devant le rester a vie. La parthenos de
Pausanias en Béotie a pour pendant le prétre astreint a la
chasteté pendant un an du culte d'Héraclés Misogyne en
Phocide : Plutarque, Oracles de la Pythie, 20 (403 F-404A).
On ne peut donc pas non plus dire que la prétrise d'Héraclés
doit forcément étre assumée par un homme, méme si c’est
le cas la plupart du temps.

[9] Les reglements suivants mentionnent par exemple
une prétresse pour le culte de Déméter en Attique : IG 112
2342, 4560, 4777, 5123, 5129, 5131, 5136.

[10] Sur le rituel des Thesmosphories, voir par exemple
DeTIENNE 1972, DiLLoN 2002, p. 109-210, Gorr 2004,
p. 35 et suiv., p. 205 et suiv., ConNNELLY 2007, p. 41-42.
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Pour tenter d’aller plus loin dans notre réflexion sur
le role joué par le sexe dans la relation qui unit les
divinités aux personnes qui les honorent, nous nous
proposons de prendre en compte en outre une donnée
qui na peut-étre pas recgu toute I'attention qu’elle méri-
tait : les dénominations divines. Nous savons en effet
que chaque sanctuaire du monde grec établissait ses
normes cultuelles propres et que les épicléses accolées
aux noms des dieux précisaient I'identité et la sphére
de compétence de la puissance convoquée locale-
ment. Il est donc légitime de se demander dans quelle
mesure |'épiclése a pu interférer avec le sexe des agents
cultuels : renvoie-t-elle par exemple a une sphére de
compétence qui détermine le sexe de la divinité, ou le
sexe des personnes tenues de I’'honorer ?

Pour tenter d’explorer le lien éventuel entre les déno-
minations divines et le sexe des participants au rituel et/
ou des agents cultuels, nous avons décidé de nous res-
treindre ici a un dossier particulier : celui des prétrises
de Dionysos. Le choix de Dionysos n’a rien d’anodin.
Cette divinité plutét « masculine » est intimement liée
aux ménades et aux bacchantes [11], c’est-a-dire a
des adoratrices [12]. Dieu-masque a l'interface entre
soi-méme et I'autre, associé au vin et a la végétation,
il se caractérise par une certaine ambivalence : proche
des animaux domestiqués mais aussi des animaux sau-
vages, en connexion avec le vivant et avec la mort,
Dionysos se situe a la croisée des genres [13]. Une
telle ambivalence justifie de I'avoir retenu pour notre
analyse. Le dossier épigraphique relatif aux prétrises
qui lui sont consacrées révele en effet qu’il s'agit d’'une
divinité dont I'agent cultuel est tantét un homme, et ce
majoritairement, tantot une femme, tantoét les deux.

Notre étude présentera dans un premier temps I’en-
semble du corpus épigraphique relatif aux prétrises de
Dionysos, afin de repérer les documents mentionnant
I'existence de prétrises féminines. Nous tacherons alors
de déterminer ce que ces prétrises peuvent avoir de
spécifique, en prétant une attention particuliére a ce
qu’elles disent (ou pas) du lien entre dénominations
divines, officiant.e.s et participant.e.s aux rituels des-
tinés a Dionysos.

[11] La littérature évoque certaines de ces adoratrices de
Dionysos, comme les Thyades de Delphes [Pausanias, X,
6, 4] rejointes par les Thyades de Delphes [Pausanias, X,
4, 2-4], le checeur de gunaikes d’Argos [Plutarque, Oeuvres
Morales, 364 et Pausanias, II, 20, 3-4], les bacchantes de
Sparte et celles de Chios [Elien, Histoires variées, 111, 42],
mais aussi celles de Tanagra [Pausanias, X, 20, 4] ou de
Chéronée [Plutarque, (Euvres Morales, 717A].

[12] Sur Dionysos et son culte, VERSNEL 2011, SEAFORD
2006, DarAkI 1985, OtTo 1960, JEANMAIRE 1951.

[13] Voir par exemple Eschyle, Fragment 61 ou Euripide,
Bacchantes, 353 ; sur cette question, voir aussi JAccoTTeT 2003.

Dénominations divines, sexe des participants au rituel et des agents cultuels :

LES PRETRISES DE DIONYSOS EN
GRECE ANCIENNE : PRESENTATION
GENERALE

Le dossier épigraphique des prétrises de Dionysos est
extrémement riche. Les inscriptions, fort nombreuses,
qui mentionnent cette charge dans les cités du monde
grec ne peuvent étre présentées dans un seul article ;
nous avons donc fait le choix de regrouper dans un
tableau quelques-unes des nombreuses attestations
locales de I'existence de cette prétrise, en prétant
attention a la fagon dont Dionysos est désigné, ainsi
qu’au sexe de I'agent cultuel [14]. Constitué d'une
cinquantaine de références s’échelonnant du IVe siécle
avant J.-C. a I’époque romaine, le tableau montre
que le culte de Dionysos est attesté sur une large
période, dans I'ensemble du monde grec, puisque
les inscriptions proviennent aussi bien de la Gréce
continentale que des iles de la mer Egée, de la Thrace
et de I’Asie Mineure. Cette documentation éclectique
regroupe des inscriptions de tous types : inscriptions
honorifiques, calendriers cultuels, catalogues d’agents
cultuels, reglements de sanctuaire ou de rituels mys-
tériques, ventes de prétrise, documents concernant
des associations comme les associations de technites
dionysiaques [15]...

Les inscriptions, si elles ne fournissent pas toujours
des informations nombreuses et détaillées, permettent
au moins de mesurer le caractére protéiforme de la
prétrise, magistrature qui implique des actions fort
diverses en fonction du sanctuaire auprés duquel ce
magistrat est affecté.

En dépit de son manque d’exhaustivité, notre tableau
révele ainsi la multiplicité et la diversité des cultes en
I’'honneur de Dionysos dans le monde grec. Il donne
également une idée de la part approximative des
prétresses face a celle des prétres. Il s'agira surtout
pour nous de repérer ou, quand et éventuellement
avec quelle épiclése Dionysos était honoré, lorsque
I’'on privilégiait une prétresse plutét qu’un prétre.

[14] Les références, qui ne sont pas exhaustives, résultent
d’une recherche effectuée sur le site du Packard Humanities
Institute. Parfois, comme pour la prétrise de Dionysos
Bacchos a Rhodes, une seule inscription mentionnant le
sexe de l'agent cultuel est donnée, alors qu'il en existe
en réalité plusieurs ; dans le cadre de cette recherche
exploratoire, j'ai choisi de proposer au moins un exemple
par lieu.

[15] Sur ces associations regroupant des artistes a I'époque
hellénistique, voir LE GUEN 2001. Dans le cadre de ces
associations, le prétre de Dionysos est éponyme.

le cas des prétrises de Dionysos
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Tableau n°1 : les prétrises de Dionysos dans le monde grec

av. J.-C.

Lieu et date [16] Dénomination Sexe de | Autre précision Références (non
divine I'agent | concernant la exhaustives)
cultuel | prétrise
Attique, IVe s. av.-II®¢ | Dionysos M plurielle IG1II3 1, 416 ; IG
s. ap. J.-C. Dionysos Melpomenos 1121134 ; IG 112
Dionysos Kathégemdn 1326 ; SEG 47, 163 ;
Dionysos Eleuthereus I. Eleusis 523 ; SEG
36, 206 ; FD III 2,
68....
Attique, Aixoné, IVe s. | Dionysos Anthios F CGRN 57
av. J.-C.
Béotie, Thébes, Ies. | Dionysos M IG VII 2447
av. J.-C.
Thessalie, Hestiaiotis, | Dionysos Karpios M IGIX, 2, 287b
Ep. Romaine.
Thessalie, Larissa, I¢* | Dionysos Karpios F SEG 17, 288 ; IG IX,
S. awv. 2,573
J.-C. et I*r s. ap.
J.-C.
Macédoine, Edessa Dionysos Patrios F SEG 36, 615
env. 200 ap. J.-C.
Macédoine, Amphi- Dionysos Bacchios F SEG 51, 788
polis, IVve - ITI¢ s. av.
J.-C.
Macédoine, Antoi Dionysos M IGIX, 2 2 248
Gramadi, II¢ s. ap.
J.-C.
Thrace, Dionysiospo- | Dionysos M IG Bulg I, 20....
lis, II¢ s. av. J.-C.
Scythie Mineure, Is- | Dionysos M plurielle IScM I, 203-206
tros, II®s. ap. J.-C.
Mésie, Callatis, II¢ s. | Dionysos Dasyllios M LSCG 90
av. J.-C.
Egée, Délos, II°¢ s. av. | Dionysos M IG X1, 4, 1061 ...
J.-C.
Egée, Rhodes, Lin- Dionysos Bacchos M Lindos 11, 462...
dos, II¢ s. av. J.-C.
Egée, Cos, 300/250 Dionysos M IGXII, 4,1, 136/
av. J.-C. Dionysos Skyllitas SEG 49, 1108 ; LSCG
151/ IG X1I, 4, 1,
274-278
Egée, Cos, II¢ -I°rs. Dionysos Thyllophoros | F a vie IG XII, 4, 1, 304 / ED
av. J.-C. 216 ;
IG XII, 4, 1, 326/
LSCG 166
Egée, Andros Dionysos F IG XII, 5, 726
Egée, Paros, II¢ s. av. | Dionysos M IG XII, 5, 128
J.-C.
Egée, Thasos, II¢s. | Dionysos M IG XII Suppl 430
av. J.-C.
Eubée, Karystos, II® | Dionysos M IG XII, 9, 20 et 21
s. ap. J.-C.
Eubée, Erétrie, II¢s. | Dionysos M IG XII, 9, 192 (et

1261)

[16] L'ordre choisi pour ce tableau est I'ordre régional du site du Packard Humanities Institute grace auquel a été

effectuée la recherche.
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Carie, Halicarnasse, Dionysos Baccheios M a vie Halicarnassos 68/

ép. romaine SEG 16, 679

Carie, Magnésie du Dionysos M Magnesia 173/ IMagn

Méandre, ép. romaine 213a et Magnesia
238/ IMagn 151

Carie, Mylasa, II¢/I** | Dionysos M Mylasa 137/ IMyl 501

s. av. J.-C.

Carie, Aphrodisias, Dionysos M a vie Aphrodisias 143/

ép. impériale MAMA 8, 454

Carie, Cnide, II°¢ s. Dionysos M IK Knidos 1, 113

ap. J.-C.

Ionie, Erythrées, II® Dionysos M Erythrai 43/ LSAM 25

s. ap. J.-C.

Ionie, Milet, 276/275 | Dionysos Bacchios MetF plurielle Miletos 8/ SEG 17,

av. J.-C. 499/ LSAM 48

Ionie, Priéne Dionysos Phleios M Priene 247/ IPri 162b

Ionie, Téos, 229/205 | Dionysos M Teos 24/ SEG 4, 617

av. J.-C.

Ionie, Teos, I¢r s. av. Dionysos F Teos 36/ SEG 4, 598

J.-C.

Ionie, Ephése, I¢ s. Dionysos M Ephesos 546/ IEph 9

av. J.-C. et Ephesos 557/ IEph
902

Ionie, Ephése, ép. Dionysos Phleos M a vie Ephesos 669/ IEph

impériale 1270

Ionie, Colophon Dionysos M Robert, Carie, 11, 207,
138

Lydie, Hierokaisareia | Dionysos M TAM YV, 2, 1247

Lydie, Thyateira Dionysos Kathégemén | M a vie TAM YV, 2, 976 et 979

Troade, Ilion Dionysos Baccheios M IMT Skam/ Neb Taeler
267

Troade, Skepsis, II¢ s. | Dionysos Bambuleios | M IMT Skam/ Neb Taeler

ap. J.-C. 390

Mysie, Pergame, Dionysos Kathégemén | M IvP 1221 (et 248)

160/130 av. J.-C.

Mysie, Pergame, Dionysos Kathégemén (M gentilice MDAI(A) 24 (1899)

109/110 ap. J.-C. 179, 31..

Galatie, Ankara, Dionysos M a vie Bosch, Quellen Anka-

117/138 ap. J.-C. ra 180, 140

Phrygie, Aizanitis, Dionysos M a vie MAMA 1X, 34

aprées 161 ap. J.-C.

Pisidie, Termessos, Dionysos M a vie TAM 111, 1, 105...

161/169 ap. J.-C.

Pappa-Tiberiopolis Dionysos M MAMA VII, 333

Pamphilie, Side, ép. | Dionysos M a vie IK Side 76 et 79

impériale

Lycie, Tlos, I¢" s. av. Dionysos M a vie TAM 11, 550-551

J.-C.

Lycaonie, Lystra Dionysos M KILyk 1, 294

Cilicie, Mopsuestia Dionysos Kallikarpos M a vie Heberdey-Wilhelm
Reisen 12, 28

Cilicie, Diokaisareia Dionysos M

JHS 12 (1891) 265,
56

Dénominations divines, sexe des participants au rituel et des agents cultuels : le cas des prétrises de Dionysos
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Le tableau révele que la mention d’'une épiclése
est loin d'étre systématique dans les inscriptions. Si
Dionysos est honoré sous des appellations variées,
certaines d’entre elles se retrouvent dans des lieux dif-
férents. C'est le cas de Dionysos Bacchos/ Baccheios/
Bacchios, dont |I’épiclése s’explique par le port du
thyrse associé a la divinité lors des rituels mysté-
riques [17]. Dionysos se trouve honoré sous ce nom
en Macédoine au IVe siécle avant J.-C., a Milet au III®
siécle avant J.-C., a Lindos au II® siécle avant J.-C.,
ou encore & Halicarnasse a I’époque romaine. A Cos,
c’est un Dionysos Thyllophoros qui est honoré lors de
rituels mystériques. D'autres épicléses figurent dans
notre documentation : Dionysos peut étre Karpios,
Kallikarpos, Skyllitas, Anthios ou Phleos/Phleios ;
autant de termes en rapport avec la croissance de la
végétation, les récoltes et la vigne. Parfois, I'épiclése
n’est pas indiquée dans le reglement, car il ne devait
pas étre nécessaire de le préciser pour les lecteurs
des inscriptions.

L'échantillon constitué révele qu’environ 1/5¢ des
prétrises sont exercées par des femmes. Il serait inté-
ressant de pouvoir comparer ce pourcentage avec
celui établi pour le culte d’autres divinités, afin de
déterminer la part d’originalité de Dionysos dans le
paysage cultuel grec, mais malheureusement, a notre
connaissance aucun calcul de la sorte n’a été effectué
a ce jour. A priori, comme le montre la lecture du
tableau, il n‘existe pas de corrélation évidente entre
les épicléses et le sexe des agents cultuels concer-
nés, puisqu’on trouve par exemple en Thessalie un
prétre et une prétresse de Dionysos Karpios, tandis
que Dionysos Bacchos est honoré par une prétresse

en Macédoine, mais par un ou des prétres a Rhodes et
Halicarnasse. A Milet, le cas de figure est intéressant :
nous avons une méme épiclése, Bacchios, avec a la
fois un prétre et une prétresse [18].

Le tableau présenté plus haut permet certes de
constater que la prétrise de Dionysos pouvait étre
exercée aussi bien par un prétre que par une prétresse,
et que les prétres sont plus nombreux dans |'échantil-
lon présenté [19], mais il ne permet pas de répondre
aux questions suivantes : quels critéres justifient le
choix d’une prétresse ? Les prétresses avaient-elles
les mémes prérogatives que les prétres dans |'exercice
de leur sacerdoce ? Dans quelle mesure les spécificités
d’un culte, en lien avec une épiclése donnée, peuvent-
elles expliquer le choix d’une prétrise féminine ? Une
lecture précise des dix réeglements ci-dessous est sus-
ceptible de fournir des éléments de réponse.

LES PRETRESSES DE DIONYSOS :
DES PRETRESSES COMME LES
AUTRES ?

Le tableau suivant rassemble les inscriptions qui men-
tionnent des prétrises féminines de Dionysos ; les
documents considérés couvrent une période allant du
IVe siecle avant J.-C. au II¢ siécle apreés J.-C. et mettent
au jour le choix d’un agent cultuel féminin aussi bien
dans certaines cités situées en Grece continentale
qu’en mer Egée ou en Asie Mineure. Dans ce tableau,
les inscriptions sont classées dans |'ordre alphabétique
de I'épiclése. Certaines des épicléses de Dionysos ren-
voient a la végétation et a son role dans les récoltes :
c'est le cas de Anthios, Karpios et Thyllophoros.

Tableau n°2 : prétrises féminines liées au culte de Dionysos dans le monde grec

Epiclése attribuée a Lieu, date et références | Type de Informations sur I'agent
Dionysos de l'inscription document cultuel contenues dans le
document
Anthios / Fleuri Attique, Aixone Reglement Emoluments de la prétresse
IVes. av. J.-C. religieux
LSCG 28/ IG 11? 1356/
CGRN 57 (version
retenue)
Bacchios Macédoine, Amphipolis, Inscription Prétresse « Archéboulé fille d’An-
IVe-IIIe s. av. J.-C. funéraire tidoros ».
SEG 51, 788

[17] Sur les mysteres dionysiaques, JACCOTTET 2016.
[18] Sur cette prétrise, ACKERMANN 2013.

[19] Rappelons que |'échantillon présenté n’est pas
exhaustif et se fonde sur une technique de recherche non
systématique sur le site du Packard Humanities Institute.

C’est a partir du terme *Dionys- que les références trouvées
par le site ont été dépouillées pour constituer le tableau. Le
choix des références données est quant a lui aléatoire : une
seule inscription a été choisie pour illustrer une prétrise,
sauf lorsqu’il s'agissait de prétrises féminines.
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Bacchios Ionie, Milet Thiase / Vente | -Concerne le prétre et la
276/275 av. 1.-C. de prétrise prétresse
LSAM 48/ Inschriften von -Parts d’honneur en cas de sacri-
Milet 1222/ CGRN 138 fice (choix entre le prétre ou la
prétresse)
-Initiation des femmes par la
prétresse (fournitures, parts
d’honneur)
-féte des Katagégia
Eleutherios ? Libre/ Andros Dédicace Une prétresse de Dionysos
Libérateur ? IG XII, 5, 726 fait une offrande sur ses biens
propres
Karpios / des fruits Thessalie, Larissa, I¢ s. Catalogue Noms de prétresses de Déméter
av. J.-C. d’agents Phylaka exercant également la
SEG 17, 288 cultuels charge d’archousa de Dionysos
féminins Karpios
Karpios / des fruits Thessalie, Larissa Inscription Prétresse de Déméter Phylaka et
Iers. ap. J.-C. honorifique de Dionysos Karpios, Olympika,
IG1IX, 2,573 fille de Menon
Patrios / Ancestral Macédoine, Edessa. Inscription Prétresse « Klaudia Okellina »
Env. 200 ap. J.-C. honorifique
SEG 36, 615
Thyllophoros / Porteur Cos Vente de Prétrise féminine a vie
de branche/feuillage IG X1I, 4, 1,304/ ED 216 | prétrise
200/150 av. J.-C.
IG X1I, 4, 1, 326
100/50 av. J.-C.
Absence d’épiclése Ionie, Teos Décret Prétresse Hédisté honorée dans
Iers. av. J.-C. honorifique un décret pour I'exercice de
SEG 4, 598/ Teos 36 sa charge et une contribution
financiéere

Etant donné qu'il n’existe pas de régle générale qui
vaudrait pour tous les sanctuaires de Dionysos, chaque
témoignage doit étre soigneusement contextualisé
en lien avec la période et les traditions religieuses
locales. Les documents relevant de genres discursifs
variés, j'ai choisi, pour débuter I'analyse, de les passer
en revue en fonction de leur nature. Le cas du régle-
ment concernant la vente de la prétrise de Dionysos
Thyllophoros, ainsi que les inscriptions thessaliennes
relatives aux prétresses de Déméter Phylaka, feront
quant a eux l'objet d’un traitement particulier, dans
la section suivante, en raison de la richesse des infor-
mations qui s’y trouvent.

LE REGLEMENT RELIGIEUX DU DEME D’AIXONE

Le calendrier cultuel du deme attique d’Aixone [20],
daté du IVe siécle avant J.-C., précise les émolu-
ments dévolus aux prétresses et aux prétres lors

[20] Sur le calendrier cultuel du déme d’Aixone, se reporter
a ACKERMANN 2018 et 2007, ScuLLIoN 2009 et PARKER 2010.
[21] La rémunération des prétres et la régulation de cette
rémunération par des instances civiques posent la question
du contrdle exercé sur ce type de magistrature. Etant donné
que les instances civiques définissent un émolument pour
I'agent cultuel, cela pouvait signifier que les agents cultuels
devaient pouvoir également rendre des comptes de leurs

des rituels organisés dans le déme. Dans ce calen-
drier, les prétresses sont majoritaires par rapport
aux prétres : outre la prétresse de Dionysos Anthios,
sont également mentionnés la prétresse de I’'Héroine,
la prétresse d'Héra, la prétresse de Déméter Chloé,
la prétresse d’Hagné Theos, le prétre de Paralos, le
prétre de I’Archégete et des autres héros. Pour chacun
d’entre eux, on précise les rémunérations en nature
et en especes auxquelles ils avaient droit pour le
sacrifice de la béte évoquée. Ces indications, si peu
développées soient-elles, ont le mérite de montrer
que les prétres et les prétresses du deme d’Aixone
recevaient des émoluments similaires dans le cadre
de leur charge lorsqu’ils accomplissaient les mémes
rites. Nulle distinction fondée sur le sexe de I'agent
cultuel n‘est en effet perceptible dans ce document,
ce qui rejoint, nous le verrons, les témoignages que
I’on trouve dans la documentation en général [21].

actions pendant leur charge. Enfin, le fait que des prétresses
puissent toucher des émoluments et doivent, pour certaines
d’entre elles, avancer des fournitures pour le sacrifice indique
également que des femmes citoyennes pouvaient gérer de
I'argent et avoir des fonds propres. Sur la question de I'arché
des prétresses : AuGlier 2013 et 2017 ; sur le lien des femmes
et de l'argent a partir du dossier des prétrises féminines,
AuUGIER 2015.
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Voici ce qu’on peut lire pour la prétresse de Dionysos
Anthios :
Atovico Av[0io] ie-
pelon igpemdovva : E : 10 8ép[ua 16 tpldyo, &nfi 3]
£V 1pd-
nelov KoMy, TA<e>vpov ioy[{o, Nuikparpav] xopdhc:
« Pour la prétresse de Dionysos Anthios comme
émoluments : 5 drachmes, la peau du bouc, a
prendre sur la table, une cuisse, un cété de hanche
( ?), une demi-téte farcie de boyaux ( ?) » [22].
La prétresse de Dionysos Anthios, comme tous les
autres prétres et prétresses de la liste, recoit une rému-
nération en espéces d’'un montant de 5 drachmes et la
peau de la victime et des morceaux de viande restés
sur la table des offrandes pour la divinité. La part de
viande est prélevée sur celle des dieux, mais, contrai-
rement aux autres agents cultuels du calendrier, la
prétresse ne recgoit pas de viande prélevée sur la part
des mortels, peut-étre parce qu’elle n’a pas a donner,
a la différence des autres agents cultuels, les fourni-
tures nécessaires au sacrifice : huile, miel, froment
et petit bois pour allumer le feu [23]. C’est la seule
spécificité que I'on peut relever. Quel rapport établir
avec la nature du culte concerné ? Dionysos Anthios,
« fleuri », est, par son épiclése, lié a la végétation,
au bourgeonnement et a la fertilité de la nature [24].
L'appellation s’apparente donc aux autres épicleses
renvoyant a cette compétence de Dionysos ; par son
lien avec la fertilité, il s'apparente donc a Déméter.

L'OFFRANDE FAITE PAR UNE PRETRESSE DE
DIONYSOS DANS LES CYCLADES

Une autre inscription est de type votif. Il s’agit
d’une dédicace liée a une offrande effectuée par
une prétresse de Dionysos dans les Cyclades, a
Andros [25]. Linscription est trés abimée, mais on
peut lire [26] :

[{n 8elva} Alov]vsiov 1 i€pna oD Ato[vicov]
[ —— éneoke]baoey {kateoke]dacev?} &k T@V
i[8lov].

[22] Traduction AckerRMANN 2018 légérement modifiée.
[23] Voir AcKERMANN 2007. Une autre interprétation est
proposée par l'auteure dans ACKERMANN 2018 [p. 283] :
elle considére que peut-étre la viande de bouc n’était pas
consommeée et laissée crue en offrande a la divinité ce
qui expliquerait la moindre part dévolue a la prétresse.
[24] Dionysos Anthios est également mentionné chez
Pausanias (I, 31, 4) pour son culte a Phlya en Attique.
Sur I'épiclése et son attribution a d’autres divinités, voir
BuccHer 2019.

[25] Sur le sanctuaire de Dionysos a Andros, Pline, Histoire
Naturelle, 11, 106 et XXXI, 13 ; Pausanias VI, 26, 1 ;

« X fille de Dionysios, la prétresse de Dionysos [...]
a fait restaurer/édifier sur ses biens propres [...] ».

La prétresse de Dionysos a fait |I'offrande « sur ses
biens propres », ék T®v i[5iwv]. L'expression n’est pas
un hapax : elle se trouve employée dans de nombreuses
inscriptions du monde grec, y compris en Attique, et
semble indiquer que les femmes pouvaient disposer de
leurs biens en propre pour faire des offrandes [27]. Le
dossier athénien a montré que les instances qui pro-
mulguaient des décrets faisaient sans probléme de ces
Athéniennes les sujets des verbes « donner » et « rece-
voir », lorsqu’en tant que prétresses elles recevaient
des parts d’honneur ou des émoluments, ou géraient
d'importantes sommes d’argent, mais aussi lorsqu’elles
n’hésitaient pas a faire des dons sur ce que les docu-
ments appelaient « leurs biens propres ». Si dans toutes
ces pratiques, ces Athéniennes étaient parfois — mais
pas systématiquement - identifiées par leur apparte-
nance a l'oikos de leur pére ou de leur époux, a aucun
moment cette identification n’est clairement représen-
tée comme la marque d’une incapacité féminine a gérer
un sanctuaire ou des biens [28]. Ici, méme si l'inscrip-
tion est lacunaire, c’est bien la prétresse elle-méme qui
est sujet du verbe £miekevdlm ou katackevdlo.

Si I'on se fie a Pline qui évoque un sanctuaire de « Liber
Pater » a Andros [29], I'épiclése du dieu concerné
par I'offrande pourrait étre Eleutherios « Libre » ou
« Libérateur ». L'épiclése est attestée a Samos, dans
une inscription du IVe siécle avant J.-C., pour un culte
non attesté : il pourrait s’agir d’Eros (IG XII, 6, 587).
C’est néanmoins a Zeus que |'épiclése Eleutherios est
le plus couramment attribuée : sur les 82 attestations
recensées par la BDEG [30], 74 concernent Zeus et
aucune Dionysos. Il est intéressant de noter que le
pére de la prétresse s'appelle Dionysios, ce qui peut
laisser penser que la charge sacerdotale était familiale.
Il n‘est cependant guére possible de tirer davantage
d’information sur la nature précise du culte concerné
et la raison du choix d'une prétresse, plutot que d’un
prétre.

Philostrate, Imagines, 1, 25. Ces sources évoquent le fait
gue la fontaine de Dionysos laissait couler du vin pendant
les sept jours qui lui étaient consacrés chaque année.
[26] IG X1I1, 5, 726

[27] On compte environ 80 inscriptions des IG dans
lesquelles cette expression est employée en Attique. Sur
ces 80 inscriptions, 10 concernent des gunaikes ou des
parthenoi.

[28] Pour le dossier attique et son étude, voir AUGIER 2015.
[29] Pline, Histoire Naturelle XXXI, 13.

[30] Il s’agit de la Base de Données des Epicléses Grecques.
https://epiclesesgrecques.univ-rennesi.fr/
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HONORER LES PRETRESSES : DECRET ET
INSCRIPTIONS HONORIFIQUES

A l'instar des autres magistrats sortant de charge,
les prétresses pouvaient étre honorées par la cité ou
par les associations les ayant choisies [31]. Plusieurs
documents portent trace de cette pratique pour les
prétresses de Dionysos [32].

A Edessa, en Macédoine, une inscription honori-
fique, d’époque romaine, mentionne une prétresse de
Dionysos Patrios, « Ancestral » [33]. Datée d’environ
200 apres J.-C., elle rappelle les charges détenues par
une certaine Klaudia Okellina :

Kiavdiov ‘Okel[Aivav],

iépetav 0=0d matpiov

Aovicov kol dpyiéplav

tfc Edscoaimv méremg

pO¢ ToTpOg Khowdiov

Maoaé&ipov dpyepéwc, Tob-

Mog Kpiomeivog 6 viog v

untépa WBpvoev.

« Son fils Ioulios Krispeinos a fait dresser (cette
stéle) pour sa mere Klaudia Okellina, prétresse du
dieu patrios Dionysos et archiereia de la cité d’Edessa
par le fait de son pére Klaudios Maximos archiereus

».

Il est intéressant de noter que la prétrise de Dionysos
est assez importante pour étre indiquée en premier,
avant la fonction d’archiereia. Une telle primauté s’ex-
pligue sans doute par le fait qu'il s’agit du dieu tutélaire
de la cité, comme le révele son appellation de dieu «
ancestral ». Le document ne donne pas d’information
complémentaire sur cette charge, trés certainement
honorifique a une époque aussi tardive. Toutefois,
comme les archiprétrises du culte impérial étaient
souvent exercées par un couple, on peut se demander
si Maximos n‘a pas remplacé sa femme défunte par
sa fille. Il est en outre intéressant de noter que le fils
a choisi d’évoquer en premier lieu la divinité locale,
civique, avant le niveau provincial du culte impérial ;
de méme, il signale d’abord la charge que sa meére a
exercée seule, avant celle ou elle a fait couple.

[31] Sur les prétresses bénéficiant des honneurs, KrRon 1993,
CoNNELLY 2007, LAMBERT 2012, AuGier 2017 et 2018.

[32] Sur les associations dionysiaques, JAccoTTET 2003.
[33] L'épiclese Patrios est plus communément attribuée a Zeus.
La BDEG mentionne 33 occurrences de cette épiclese et parmi
celles-ci, 13 sont attribuées a Zeus.

[34] SEG 4, 598.

[35] Sur le fonctionnement des associations religieuses :

Un décret honorant une prétresse de Dionysos (mais
sans préciser d'épiclése) provient de Téos, en Ionie [34].
Il a été promulgué au I¢ siecle avant J.-C. par un
thiase [35] désirant honorer une certaine Hédisté pour
I'exercice de sa charge et pour sa contribution financiére
dans le cadre des dépenses liées aux rituels [36]. Le
document, outre la mention de Dionysos [37], apporte
plusieurs informations sur la charge : la prétrise n‘est
pas une prétrise annuelle, mais vraisemblablement a vie,
car il est question d’un fait qui s’est produit la dixieme
année de sa charge (8ékatov £[n’] étn). Hédisté, fille
de Kleitos, prétresse de Dionysos, est honorée pour
avoir accompli correctement différents rituels, dont des
sacrifices. Elle est louée et couronnée pour ses bienfaits
selon le formulaire classique des décrets honorifiques,
comme dans le passage suivant :

0] Olacog [én]ou[vel kai] otepavot Héiotnv Kiettov
[1peiov]

[apet]iig [Evex]ev kol edoe[ Be]iog The Tpog TovG Beotg
Kol TG TPo]

[tov] Blacov [ealya[0]iag

« (...) Le thiase loue et couronne la prétresse Hédisté
fille de Kleitos pour le mérite et la piété dont elle a fait
preuve envers les dieux et pour ses bienfaits envers
le thiase. (...) »

Linscription nous apprend également l'institution dans
le calendrier annuel d’un jour sacré portant le nom de
la prétresse. Quant a la stéle portant le décret, elle
est destinée a étre érigée dans le sanctuaire. Le nom
d'Hédisté, comme celui des autres agents cultuels de
Dionysos mentionnés plus haut, est donc affiché dans
un lieu public, pour étre visible de tous.

La pratique des inscriptions ou des décrets honorifiques
demandés par les instances civiques, les associations
ou un membre de la famille, se généralise au cours de
la période hellénistique a la sortie de charge des magis-
trats et contribue a la glorification d'un oikos dans le
cadre des stratégies de distinction sociale des familles.
Il est intéressant de noter que le sexe de la personne
honorée n’entraine pas de différence dans le formulaire
des inscriptions, preuve qu'il ne s’agit pas d’une caté-
gorie discriminante.

FROHLICH & HAMON 2013 ; plus particulierement en Attique :
IsmMARD 2010, BAsLEZ 2004 et KLOPPENBORG & ASCOUGH 2011 ;
pour |'’Asie Mineure : HARLAND 2014.

[36] Le texte étant lacunaire, la somme exacte ne nous est
pas parvenue.

[37] L. 2-3 par exemple : énedn ‘Hbé{]om [iépeio T]od
Atovi[cov, « attendu quHédiste, la prétresse de Dionysos... ».
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UNE INSCRIPTION FUNERAIRE A AMPHIPOLIS
EN MACEDOINE

Une autre maniére d’honorer la mémoire d'une per-
sonne consiste a indiquer sur l'inscription funéraire qui
accompagne sa dépouille les fonctions qu’elle a exer-
cées pendant sa vie. Sur une plaque rectangulaire en
or posée sur un sarcophage dans la nécropole d’Am-
phipolis se trouve l'inscription suivante [38], datée
de la fin du IVe ou du début du III® siécle avant J.-C. :

edayne, iepa Atovo-

cov Bayytov sipl

Apxepod[An {n}

Avtiddpov

« Pure, prétresse de Dionysos Bacchios, je suis
Archébouleg, fille d’Antidoros ».

L'inscription ne donne aucune indication sur I'exer-
cice de la prétrise ou sur I’age de la défunte. Nous
pouvons seulement déduire son statut, celui d’'une
citoyenne, de la maniére dont elle est désignée, avec
son patronyme. Le culte dont il est question concerne
Dionysos Bacchios, une épiclése qui renvoie aux
initiés du dieu et qu'il partage avec eux. En tant que
Bacchos il est le dieu qui inspire I’état de transe dans
lequel il jette les bacchants, le thiase ou le cortége
qui l'accompagne [39]. Les adorateurs de Dionysos se
réunissaient en effet parfois en thiase pour I'honorer,
comme le montre le document suivant.

LE FONCTIONNEMENT D’UN THIASE A MILET

Les réglements cultuels sont des sources trés riches
sur les activités rituelles pratiquées en I'honneur d’'une
divinité. Dans le corpus des prétresses de Dionysos,
le réglement cultuel d’une association religieuse, plus
spécifiquement d'un thiase de Dionysos Bacchios daté
de 276/275 avant J.-C., donne des précisions sur le
rituel de I'6mophagion [40] pratiqué dans le cadre du
thiase public. Ce réglement [41] précise aussi le role
du prétre et de la prétresse dans le cadre des sacrifices
privés et signale |'existence de mystéres encadrés par
la prétresse et de la féte des Katagdgia.

[ — —]N 8tav 8¢ 1 iépela ém[telécnt Ta iepa
omep The TOMew]g

[tdonc] un €€cival opoedytov upoielv undevi

[38] SEG 51, 788.

[39] Voir les références données en introduction.

[40] Sur la pratique de I'émophagion, Euripide, Bacchantes,
139 ; Plutarque, MorALIA, 417C. Il est possible que dans le
rituel de Milet de la viande crue soit donnée au dieu, mais

npdTEPOV

[fi 11 ié]pera Oep The TOAemg EuPdint. pn E€eivan
3¢ unde

[ovv]ayayelv Tov Blacov unbevi npdtepov 100
dnuociov-

[Ea]v 8¢ Tig &vnip 1} yovn Bodintoan BVety Tdr Atovicot,

[mploiepdobm Omdtepov v BodAntal 6 OVwV Kal
roufovéto

[ta] yépn O mpoiepdpevoc: TNV 8 Tiuny KatafdAiety
gv &teov

[8¢]Koa, dérartou pépog EToug EKdoTov, THLL LEV TPWTNY
KaTo-

[BoAnv] &n unvi Amatovpidvi Td1 £mi tod 00D T0D
UETOL

[TTo]oeidummov Tht teTpddt IoTOUEVOD, TAC OE AOUTOG
&v 101C

[&xo]uévolc Tecty unvog ApTepict®vos TeTpddt

loTapévov.

e
—————— ]

[— —] 8¢ nv iépelav yvvaikag d1d6var A
THINA[— — — —]

[———1]a 8¢ téheotpa [42] {koi tedeot} mopéy[ewv
oG]

[yovai€iv] év 1olg opyi[oig ma]otv- Eav 8¢ Tig Ovewy
BotAMza]

[T®]1 Atovd[cm]t yovi, 8180tm yépn tht lepeion
omhdyyva, vep[pov,]

ckoAldv, iepap poipav, yAdcooav, ckélog eig
KoTLANdOVa [EK]-

[t]etunuévov. kal &dv Tig yovn BovAntot Telelv Tidt
Aroviomt

T Baxyimt &v thit mérer fi &v it xdpon §i &v taig
vAcolg, [Gmo]-

3136t ThHt igpeion otathipo kot Ekdotny Tpletnpidar

t01¢ 8¢ Kataywyiolg katdyety TOV Aldvocov 1o0g
iepei[q]

Kol tag iepeiog tod [Atovid]oov 1o Bakyiov peto tod
[iepéarc]

[k]ol TAg iepetag mp[o T]A[c] Npépoag uéxpt T[fig NAlov
doemq]

[...... t]fic téreorc [—— — — — — — — — —

« Quand la prétresse accomplit les sacrifices en
I’nonneur de la cité tout entiere qu’il ne soit permis
a personne de lancer I'6mophagion, avant que la
prétresse ne le lance en I’honneur de la cité ; il n'est
permis a personne de réunir de thiase avant le thiase

rien ne dit que les participants au rituel en mangeaient.
[41] LSAM 48/ Inschriften von Milet 1222/ CGRN 138.
[42] Ce terme, rare, est également employé dans la mise
en vente de la prétrise de Dionysos Thyllophoros a Cos
(IG XII, 4, 326).
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public ; si un homme ou une femme veut sacrifier a
Dionysos, qu'il choisisse entre le prétre et la prétresse
qui il voudra pour sacrifier et qu'il offre les parts d’hon-
neur a celui ou celle qu'il ou elle aura choisi. Qu’on
paie le prix [de la vente de la prétrise] dans les 10
ans, un dixiéme chaque année, le premier paiement
au mois d’Apatourién sous |I'éponymat du dieu qui
a suivi celle de Poseidippos le 4¢ jour au début (du
mois), et le reste dans les années suivantes le 4e jour
au commencement du mois d’Artémisién.

. et la prétresse donne ... des femmes...... et
qu’elle fournisse aux femmes les objets nécessaires
a linitiation dans tous les mystéres. Si une femme
veut sacrifier en I’'honneur de Dionysos, qu’elle donne
comme parts d’honneur a la prétresse les visceres,
un rein, les intestins, la part sacrée, la langue, une
cuisse coupée a la hanche. Et si une femme veut
étre initiée a Dionysos Bacchios dans la cité ou dans
la campagne ou dans les iles, qu’elle donne a la
prétresse un statére lors de chaque féte biennale.
Lors des Katagédgia, que les prétres et les prétresses
de Dionysos Bacchios conduisent Dionysos avec le
prétre et la prétresse avant le jour jusqu’au coucher
du soleil..... de la cité... ».

Le reglement se compose de quatre parties dis-
tinctes. D’abord il précise le réle de la prétresse du
culte civique lors de I'organisation d’un rituel carac-
téristique du culte de Dionysos, I'6mophagion. 1l
semblerait que la prétresse de Dionysos ait seule
I'initiative de lancer ce rite, en tant que prétresse
du thiase public : des thiases privés pouvaient donc
utiliser le sanctuaire également [43].

Le reglement laisse ensuite la liberté aux per-
sonnes désirant sacrifier de choisir entre le prétre
et la prétresse de Dionysos. La double prétrise est
assez rare [44] et peut s’expliquer par la féte des
Katagdgia, dont I'affluence devait nécessiter le recours
a une double prétrise d'autant plus que les thiases en
I'honneur de Dionysos sont mixtes [45].

[43] 1l faut différencier les thiases civiques constitués par
la cité des thiases privés, dans lesquels se réunissent des
adorateurs du dieu initiés par des mystéres. Les thiases
privés étaient fondés par des particuliers mais pouvaient
étre encouragés par la cité. Sur les thiases dionysiaques,
JaccoTTET 2005.

[44] D’autres doubles prétrises sont connues : on peut
évoquer par exemple le prétre et la prétresse du déme
de Paiania [LSS 18] et d’Artémis Brauronia [IG 112, 1524
et 1526] en Attique, de Bendis a Athénes [LSCG 46],
d’Artémis Leucophruéné a Magnésie du Méandre [LSAM
32], de Zeus Basileus et Héra Basilis a Lébadée [IG VII,
3096-3097], des Corybantes a Erythrées [IG XII, 6, 2,
1197], d’Artémis Hymnia a Orchoméne [Pausanias, VIII,

Il est question ensuite d’un paiement progressif. Il
ne pourrait s’agir du prix du sacrifice, mais d'un prix
trés élevé, puisqu’une durée de 10 ans est laissée pour
payer : c’est sans aucun doute le prix de la prétrise
mise en vente. Si une telle durée est possible pour
rembourser le prix de la charge, c’est qu'il s’agit d’'une
prétrise trés onéreuse, exercée pour une durée de 10
ans ou a vie.

La suite du réglement concerne les rémunérations
percues par la prétresse lors de rituels bacchiques ;
c’était a elle seule qu’était dévolu le role de pratiquer
les initiations sans doute a cause de la participation
majoritairement féminine [46]. Celle-ci apportait
les fournitures nécessaires a l'initiation et recevait
en échange des parts de viande importantes prises
sur celles des participant.e.s au culte et celles des
dieux, ou une somme d’argent si I'initiation était faite
ailleurs, c’est-a-dire en son absence : il semblerait
donc que d’autres personnes pouvaient initier et
assister aux initiations, méme si la taxe d’initiation
revenait toujours a la prétresse du culte civique. Le
document évoque enfin les Katagdgia, une féte d’épi-
phanie du dieu pratiquée au printemps. Cette féte est
attestée dans plusieurs cités, comme a Priéne au II¢
sieécle avant J.-C. [47] ; dans le cadre de cette féte,
le prétre et la prétresse du culte civique officiaient
conjointement.

L'examen des différentes inscriptions mentionnant
des prétresses de Dionysos révele que la fonction et le
statut de celles-ci ne different guére de ceux dévolus
a leurs homologues masculins, dans le monde grec.
En revanche, nous n’avons pas réussi a mettre en
lumiére I'existence d’un lien probant entre le sexe de
I'agent cultuel et I'appellation divine. Pour poursuivre
notre enquéte, nous nous concentrerons sur quelques
documents plus complets, susceptibles de fournir des
pistes d’analyse.

13, 1]... Cette double prétrise peut s’expliquer dans certains
cas par l'affluence occasionnée par une féte, comme dans
le cas du culte en I'honneur d’Artémis Leucophruéné, ou par
des initiations de femmes et d’'hommes en nombre, comme
dans le cas des Corybantes. Sur les prétrises mixtes, lire
ACKERMANN 2013, sur le culte de Dionysos a Milet, Ibid.
p. 17-20 : elle présente d’autres explications a la création
de prétrises mixtes au cas par cas.

[45] Pour Delphine Ackermann (ACKERMANN 2013, p.
19-20), cette double prétrise s’expliquerait par la volonté de
la cité de mettre en avant la prééminance du culte civique
en I'honneur de Dionysos Bacchios sur tous les thiases.
[46] Sur cette question, ACKERMANN 2013, p. 17.

[47] Cf LSAM 37.
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PISTES DE RECHERCHE :
DIONYSOS ET LES RITUELS
FEMININS

LA VENTE DE LA E’RETRISE DE DIONYSOS
THYLLOPHOROS A COS

Deux inscriptions de Cos concernent la vente de la
prétrise de Dionysos Thyllophoros aux II¢ et I siécles
avant J.-C. [48]. La grande similitude entre les deux
inscriptions a permis de restituer en grande partie la
seconde grace a la premiéere. Voici la plus ancienne
des deux :

Face A :

£mi povdpy[ov Xap]uida, unv[og] Alc[eiov — — —

14de cuvéypayav Tol dvdpeg Tot aiped[£]vtes nepi]

T8¢ lepwcivag Tod Atovicov tod @uiioedpo[v],

"Apiotoc Apiotofovrov, [dpeiiog Kiedvdpo[v].

Gryo®diL TOYO: Tol TOANTOL Grroddcfmv Tav [iepm]-

[c0]vav tod Atovicov t0d Ouiloedpov unvog
Kop[vei]-

[ov- @] 8¢ mprapéva Eotm Dymg kol OAGKAaPOC Kol pn

[vewrt]épa. étéwv 8éko. 800" iepdodm 8¢ émi Blov. ka[ta]-

[BoAdc] &8¢ monoeltal Tod evpEuatog TPELS, TaV p[ev]

[tpd]tav ép unvi Kopveimt tdr émt Xappida, Tov 8¢
d[ev]-

[tépa]v éu unvi 'epoactiot TdL peta pdvapyov
Xapuida[v]

[tav 8¢ tptrov p unvi Adceimt émi Tod adtod pov[dp]-

[xov- a]i 8¢ ko un kotaBdAint Tov kataBolay &v Tdt
xpov[o]

[T®1y]eypappévol drmoypaydvtom adtav tol Tap{ot]

[t01¢] mpdkTopot mpdéacOo Simhdoiov. Tav 8¢ iépn
te[Ae]-

[cd]tm & oG, TO 8¢ dvdimpo 0 &g Tav TEAETAV [TOl
T0]-

[uio] S1dvTe: Srog 8¢ TedesdT & iépn kata o v[opld]-

[puev]a Tol toAntal dropicbmodvim. éEéotm [d¢ tat
iépni]

[Veéplelav arodei&on moritv, un é&éotm 8¢ dA[Aav
iepacan]

[und]e terélev T OLVALOPOP®L AlovicmL <TAGV> T
[Gv ko & 1€]-

[pn dmo]deién v éxdotot Sduwmt ai 84 tic k[o mapd
TOOTO]

[ieparon] i Tedélny, &[€lo[t]m {1} T Te Ky[ple Tas
épng xai]

[tav dro]derBeioay Vo T0G 1épng [A TOV dA oV
TOMTAV TM1]

[xprlJovT Ecayyéhhey & tov BlovAdy Tav iepouévay
i tehodoav]

[c] adwoDoav Tav TOMV- ol 8¢ [KaL KortoryvawoOit adt]-

[kelv] tedobo[a]v fi lepopévalv, énttipov iepag
GmotelcdTom]

[Bpayuog meviaxooiog]: To[0to] &’ ot [TO pev fipucov
100 oay]-

[yeilavtog, 10 8¢ fuicov ta]c 1é[png

tele]]-

[CJopévon TavTa TapéxeTar o iEpn, TdV 8¢ Bvo[pé]-

[V]ov iepeiov Tdt @uilopdpmt Atovicmt 5186tm yép[n]

[&] 6bovoa @ iépn TOV pev unid[to]v iepeiov kol
tedein[Vv]

[o]Kkéhog kal 8éppa. kol TpIdPoroV, TdV 88 ETEADV KEPO-

[A]av kai wddag kai déppa kol dBoAGV, VOG 8¢ oKEAOG
Kol

[tpidBorov, xorpiov 8¢ kepaav kol wddag k[ai]
OBordv,

[B]odg 8¢ oréhog Kkai épuo kal Spoyudy- Eotm 8¢ kol af

[K]d Tic Topd. TIvi 0UM TGV DPLEPEIGY TML DML TO ion

[t]6g iépng: Ta1 &8¢ un drodovoar T yépn og yéypamt[at]

[t]aiepa éotm {1} dOvta. &l 68 TOV Popdv mPBoArétm
nd-

[o]oug Ta iepa & iépn 7 & DEIEpeLa dv Ko dmode[{E]n &
1épn. toi 5[]

[rloAnTtol picbo[od]vie dvaypdyot tdvde tav
daypop[ov]

[€]ig [otdA]ov MOi[vay kal dvadépey &v] Tdr [iepd]
OV Avd-

[8]exa Oedv- [10 8¢ &g Tav TedeTav] ye[vpevolv Gvdim-

[n]o kai [1]0 &¢ [tav otdA]av k[ol dvaypa]eay [tag
Swaypa]dc anfo]-

ddoeL toig Tapiong G Tpropéve Tav iepooivay dua t[ag]

vacat  dMogTdc.  vacat

[Mo]vapbag Osvddtov eime: o uev dAha kabd Tag
daypo-

[pa]c. Sro[c 8]& 10 iepov T0d Avtrydvov EmoKEVAS

[te] kol Td[g do]og Tuyydvn, & TpLopéva. Ta iEpmo-

[V]aw To[D Atovi]oov tod @vAlogdpov [Kkat]aBorrétm
én[i]

[t]ov Adyov émotdroug TV Epywv kab’] Ekactov Evian-

1OV €i¢ mooke[vav ToD 1Epod dpalyuag Ekatdv.

[48] IG XII, 4, 1, 304 / ED 216 : 200/150 av. J.-C. et IG XII, 4, 1, 326 : LSCG 166 : 100/50 av. J.-C. Sur ces deux

inscriptions, PauL 2013b, p. 119-123.
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Face A :

« Charmidés étant monarque, au mois d’Alsejos,
voici le contrat qu’ont rédigé les hommes qui ont
été choisis au sujet de la prétrise de Dionysos
Thyllophoros, Aristos fils d’Aristoboulos, Pamphilos
fils de Kléandros : A la bonne fortune. Que les polétes
vendent la prétrise de Dionysos Thyllophoros au mois
de Karneios ; que l'acheteuse soit saine et “entiere”
et pas agée de moins de douze ans ; qu’elle soit
prétresse a vie. Qu’elle fasse trois versements de
la somme, le premier au mois de Karneios sous
Charmides, le deuxiéme au mois de Gerastios sous
le monarque qui suivra Charmidés et le troisieme
au mois d’Alseios sous le méme monarque. Si elle
n’effectue pas les versements dans les délais pres-
crits, que les trésoriers la poursuivent et qu’on lui
fasse payer le double aux percepteurs. Que la cité
initie la prétresse et que les trésoriers fournissent la
dépense en vue de l'initiation ; pour que la prétresse
soit initiée selon les usages, que les polétes mettent
en adjudication (la cérémonie). Qu'il soit permis a la
prétresse de désigner une citoyenne comme sous-
prétresse, qu'il ne soit pas permis a une autre d’étre
prétresse ni d’accomplir les cérémonies d'initiations
en I’honneur de Dionysos Thyllophoros, sauf a celle
que la prétresse aura désignée dans chaque deme
; si quelgu’un a I’'encontre de cela exerce la prétrise
ou initie, qu’il soit permis au kurios de la prétresse
et de celles qui auront été désignées par la prétresse
ou a celui qui le souhaite parmi les autres citoyens
de poursuivre devant le Conseil celle qui exerce la
prétrise ou qui pratique des initiations de telle sorte
qu’elle cause du tort a la cité. Si elle a été condamnée
pour avoir causé du tort en initiant ou en exercant
la prétrise, qu’elle paie en chatiment 50 drachmes
consacrées ; de cette somme que la moitié revienne a
celui qui a engagé la procédure d’eisangélie et I'autre
moitié a la prétresse... ».

Face B :

« ...Que la prétresse fournisse tout pour l'initiée ;
sur les victimes sacrifiées que celle qui offre le sacri-
fice donne comme parts d’honneur a la prétresse
une patte et la peau des brebis sacrées et adultes
et un triobole, sur des brebis d’un an, la téte, les
pieds, la peau et une obole, sur un porc une patte

[49] Par exemple : ED 215 (prétre de Zeus Alseos agé d’au
moins 8 ans) et ED 109 (prétre d’une divinité inconnue
d’au moins 10 ans).

[50] C’est bien le sens du terme tdt teAel]ouévor qui
est restitué dans le document : si seule la terminaison du

et un triobole, sur un porcelet la téte, les pieds et
une obole, sur un beeuf une patte, la peau et une
drachme ; si quelqu’un fait un sacrifice auprés d’une
des sous-prétresses a la divinité, que la moitié
revienne a la prétresse ; pour celle qui ne donne pas
les parts d’honneur comme cela a été écrit, que les
sacrifices soient défavorables ; que la prétresse ou
la sous-prétresse, si la prétresse |'a désignée, mette
sur l'autel les animaux pour toutes ; que les polétes
mettent en adjudication la gravure de cette prescrip-
tion sur une stéle en pierre et qu’elle soit installée
dans le sanctuaire des douze dieux ; que la dépense
en vue des initiations et en vue de la stele et de la
gravure de la prescription soit payée aux trésoriers
par l'acheteuse de la prétrise en méme temps que...
les autres honneurs...Proposition de Panamyas fils de
Theudotos ; le reste selon la prescription ; afin que le
sanctuaire d’Antigonos obtienne une restauration et
des honneurs entiers, que celle qui achéte la prétrise
de Dionysos Thyllophoros paie selon ce qui a été dit
aux épistates des travaux chaque année en vue de la
restauration du sanctuaire 100 drachmes ».

Les deux réglements donnent des informations
trés riches sur le statut de la prétrise mise en vente,
ainsi que les critéres de sélection. Tout d’abord, un
age minimum est précisé. Dans le reglement le plus
ancien, on indique que la prétresse doit étre agée
de 12 ans minimum, alors que selon le second, elle
doit avoir au moins 10 ans. Le fait de préciser un
age minimum indique qu'il s’agit d’une prétrise a vie.
Méme si cela parait fort jeune pour I'exercice d'une
prétrise, le cas n’est pas exceptionnel a Cos, ou cet
age minimum est prescrit pour d’autres prétrises,
masculines [49]. L'achat d’un tel type de prétrise était
avant tout un moyen d’augmenter le prestige de la
famille tout entiére. Un 4ge minimum bas pouvait en
outre permettre d’avoir plus de candidats susceptibles
de financer une charge si onéreuse qu’un paiement en
trois fois était permis dans le réglement plus ancien.

La prétresse doit prendre part a des initiations de
femmes sans doute [50], ce qui explique en partie le
choix d'une femme pour exercer la prétrise. Son statut
est quant a lui trés clairement défini : c’est une politis,
une citoyenne, puisqu’elle peut désigner une sous-
prétresse elle-méme politis pour I'aider dans sa tache

participe est lisible, c’est aussi elle qui porte la marque du
féminin. Cela nous indique que la prétresse apporte les
fournitures pour des participantes au rituel. Et la restitution
s’explique par la mention des initiations sur les faces A et B.
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dans les démes. Cela veut dire que le culte de Dionysos
Thyllophoros jouait un role important a Cos et qu'’il
devait y avoir de nombreuses participantes, notam-
ment lors des initiations. De fagon a pouvoir pratiquer
ces initiations, la prétresse était elle-méme initiée a
son entrée en charge. On peut lire dans l'inscription
que c’est la cité qui prenait en charge l'initiation de la
prétresse et qui financait la cérémonie. Cette derniere
était mise en adjudication, sans qu'il soit précisé qui
pouvait la prendre en charge.

Une autre condition d’acces est précisée dans les
deux réglements : la prétresse devait étre Oy kai
OAOKAapOG, « saine et entiére ». Une telle expression
ne renvoie pas a la virginité de la prétresse choisie et
n‘implique pas une éventuelle chasteté exigée durant
son sacerdoce, mais exige qu’elle soit sans tare phy-
siqgue, comme I’a bien montré Jérome Wilgaux [511.
Si une telle condition était également requise pour les
magistratures autres que les sacerdoces, elle revétait
une grande importance pour les prétres. L'intégrité phy-
sique et la beauté étaient en effet considérées comme
une marque divine ; c’est pourquoi les prétres et les
prétresses devaient étre intacts et intégres physique-
ment. Les sacerdoces exercés par des jeunes filles ou
des gunaikes de familles aisées étaient une maniére,
par le prestige qu’ils conféraient, de glorifier la famille
tout en apportant du numéraire a la cité. Rien n’indique
dans le réglement que ces prétresses devaient respec-
ter ensuite une quelconque régle de pureté d’ordre
sexuelle particuliére ou ne pouvaient pas se marier.

[51] Sur cette expression et son interprétation, voir WILGAUX
2009. Deux raisons suffisent a justifier cette interprétation. La
premiére, mise en avant par ce dernier, est que cette formule
était aussi bien employée pour des jeunes filles que pour
des jeunes gargons. Celui-ci a ainsi relevé les occurrences
de ce couple d’adjectifs ; il est surtout utilisé a Cos pour
différentes prétrises aussi bien masculines que féminines
de maniére tout a fait banale : dans SEGRE 1993 : ED
2 (prétre d’Asclépios, Hygieia, Epione d’au moins 14 ans),
ED 178 (prétresse d’Aphrodite Pandémos), ED 177 (prétre
des Korybantes d'au moins 20 ans), ED 216 (et LSCG 166),
145 (prétre d’'Hermés Enagonios), 180 (prétre d’Héraklés
Kallinikos), ED 215 (prétre de Zeus Alséos d'au moins 8
ans), ED 238 (prétrise d’Héraklés Kallinikos), ED 109 (prétre
d’une divinité inconnue d’au moins 10 ans), ED 182 (prétre
du roi Eumeéne II). On constate aussi qu’il y a beaucoup de
ventes de prétrises et qu’on retrouve des conditions d’age.
Jérdme Wilgaux reléve également cette condition d’intégrité
physique pour les archontes athéniens, qui eux aussi devaient
étre intacts, comme le rappelle Lysias dans son discours
Pour l'invalide [§13]. Jérome Wilgaux explique par ailleurs
I'emploi de cette expression a Cos par la célébrité de son
sanctuaire d’Asclépios et de son sanctuaire de médecine,
d’autant plus que la seule autre occurrence d’holoklaros dans
ce contexte concerne la vente de la prétrise d’Asclépios a

Le caractére onéreux des charges sacerdotales
donne également une indication sur le rapport entre
exercice de la prétrise et gestion financiere. Comme
nous l'avons dit, la charge était suffisamment oné-
reuse pour nécessiter d’échelonner le paiement en
trois versements [52]. On ignore qui payait la somme.
La prétresse exercant le sacerdoce, ou son pére ? Rien
n‘indique qu’un autre devait payer a sa place dans le
réglement, méme s'il est probable qu’en cas d’achat
de la charge par un enfant, c’est la famille qui se char-
geait de payer la somme - qu'il s'agisse d’une prétrise
masculine ou féminine. Le premier texte d’ailleurs dit
bien « ] 8¢ mprapéva », « I'acheteuse » et si dans le
second on évoque 0 8¢ [mpiduevog Ta]v iepocivay,
« I'acheteur de la prétrise », le passage est restitué
grace a l'article. La restitution se comprend aisément,
guand on sait que la charge pouvait étre remplie par
une enfant de 10 a 12 ans seulement. Il est néan-
moins intéressant de noter qu'il n‘était pas du tout
problématique pour un législateur de parler d’'une
acheteuse, « & mplapéva », méme pour une charge
pouvant étre achetée par une toute jeune fille.

Outre le prix de la charge, la prétresse finance les
fournitures pour les initiations, mais elle recoit en
contrepartie des parts d’honneur et du numéraire [531,
méme quand c’est une sous-prétresse qui accomplit le
sacrifice : c’est une maniére de rentrer dans ses frais.
Elle paie en outre elle-méme la gravure de la stéle et
finance aussi la restauration d’un autre sanctuaire,
celui d’Antigonos, ce qui indique que les ventes de
prétrises étaient congues en quelque sorte comme
des actes d’évergétisme [541].

Philadelphie [LSAM 5]. Enfin, un dernier élément confirme
bien que cette expression ne s’attache pas a la virginité des
desservantes ; dans le cas d’un autre réglement de Cos
précisant une condition d’age pour une prétrise, celui qui
concerne la prétrise d’Aphrodite Pandémos [ED 178], la
prétresse doit, en plus d’étre « saine et entiére » étre, c’est
bien spécifié, telea, c’est-a-dire adulte. Il peut tout a fait s'agir
d’une gune, comme cela pourrait d'ailleurs étre le cas de la
prétresse de Dionysos Thyllophoros, puisque les 10 ou 12 ans
prescrits ne sont qu’une limite inférieure a ne pas dépasser.
[52] Dans le premier réglement, le versement se fait en trois
fois, dont les deux derniers la méme année, puis en deux fois
dans le second. Outre la différence des dates de versement
d’un réglement a I'autre, la modification du calendrier des
paiements semble avoir motivé la gravure d’un réglement.
Le passage a deux versements au lieu d’un peut s’expliquer
par le fait que la cité a eu du mal a récupérer la somme et
a donc souhaité la recouvrer plus rapidement ou bien par
le fait que celle-ci a des problemes de liquidités. Le fait que
la prétresse risque une amende en cas de non-versement
indique en tout cas que des retards de paiement pouvaient
se produire dans le cas des ventes de charge.

[53] Sur ces questions pour le culte de Dionysos, HORSTER
2011.

[54] Sur les prétresses et I'argent, AUGIER 2015, KRON 1993.
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La prétresse pouvait enfin elle-méme choisir ses
aides, les « sous-prétresses », ce qui indique qu’elle
avait la capacité de gérer le fonctionnement du sanc-
tuaire et qu’elle avait un pouvoir d’encadrement,
puisque ces sous-prétresses lui étaient redevables
d’une partie de leur bénéfice sur les sacrifices qu’elles
accomplissaient a sa place.

Toutefois, le reglement met en avant une limitation
des prérogatives de la prétresse, sans doute en raison
de son sexe. Si elle gére seule ce qui se passe dans
le sanctuaire, le kurios est nécessaire pour engager
des poursuites. La présence exceptionnelle du kurios
dans ce réglement peut en fait s’expliquer de deux
maniéres : soit les femmes ne pouvaient prononcer
elles-mémes une eisangélie et devaient passer par
I'intermédiaire d'un homme de leur parentéle, comme
c’était souvent le cas dans les procédures judiciaires ;
soit cette disposition avait un rapport avec I'age auquel
la prétresse de Dionysos Thyllophoros pouvait entrer
en charge, c’est-a-dire 12 ans selon le reglement le
plus ancien [551, ou 10 ans, selon le plus récent [561].
Le kurios ou I'homme de la parentéle censé prononcer
I'eisangélie [57] le ferait en raison de la trop grande
jeunesse de la prétresse ou en raison d‘une inca-
pacité juridique des femmes a parler seules devant
une assemblée. Néanmoins, cette incapacité, qu’elle
s’explique par I'age ou par le sexe, n‘’empéche pas
les contrevenantes de devoir payer une amende, et si
I'on en croit la restitution proposée dans le réglement,
elle n‘'empéche pas la prétresse de toucher la moitié
de I'amende, car c’est a elle qu’on porte préjudice.
Le kurios [58] ou tout autre citoyen qui le désire (t@®v
dAAov molTay Tét xpriil]ovTt) n‘est donc que celui qui
relaie I'accusation. Cela n’enléve rien a son pouvoir
de police a l'intérieur du sanctuaire, puisque c’est elle
qui reste a l'origine de la plainte et percoit une partie
de I'amende [59].

[55] IG XII, 4, 1, 304 /ED 216, env. 220 avant J.-C.
[56]IG X1I, 4, 1,326 /LSCG 166, II¢ ou I* siecle avant J.-C.
[57] Nous pouvons supposer qu’il doit s’agir d'un homme
en raison de l'usage du masculin dans le texte, méme s'il
peut s'agir ici d’'un masculin englobant le féminin. En effet
I'expression « T@®V GAA®V Toltay Td[xpHil]ovTt »
impose comme seule condition pour prononcer I’eisangélie
le fait d’étre citoyens ; or, il y a bien des citoyennes a Cos.
[58] De la méme fagon, d’aprés une inscription plus ancienne
de Milet (LSAM 45, 380/379 avant J.-C.), si la prétresse
d’Artémis ne recevait pas ses parts d’honneur lors des
sacrifices, I'accusation officielle devait étre portée par son
kurios. 1l semblerait donc que dans plusieurs cités du monde
grec, les prétresses aient eu recours a un homme de leur
parentéle ou a un magistrat pour parler en leur nom devant
I’Assemblée du peuple. Voir SEBILLOTTE CUCHET 2016.

Que conclure de ces deux inscriptions ? Les reglements
de Cos concernant la vente de la prétrise de Dionysos
Thyllophoros permettent d’apporter des réponses aux
questions des critéres de choix, du statut, du role et
de I'autonomie des prétresses dans |'exercice de leur
charge, tout en montrant ou se trouve la limite de leur
arché. Mais quel type d'information peut-on tirer de I'épi-
clése elle-méme ? Pourquoi choisir une prétresse pour le
culte de Dionysos Thyllophoros ? L'épiclése Thyllophoros
est a mettre en rapport avec la végétation : Dionysos
est le « porteur de branche » ou « de feuillage ». Une
telle appellation souligne peut-étre le r6le que devaient
avoir les rituels d’initiation dans la fertilité des sols a
Cos. Signalons que I'on connait dans la cité une autre
épiclése qui relie Dionysos a la viticulture et a la végé-
tation : Skyillitas [60]. L'épiclése, qui souligne le lien
du dieu avec la vigne [61], figure dans un calendrier
du IVe siecle relatif au syncecisme [62] ; l'inscription
mentionne trois sacrifices et précise les parts pour un
prétre dont l'identité n’est pas précisée, ce qui laisse a
penser que c’est ici un homme qui est en charge du culte
de Dionysos. L'épiclése Skyllitas attribuée a Dionysos
par les habitants de Cos s’explique sans doute par le
role joué par la viticulture dans une cité connue pour
sa production et son exportation de vins.

LE CULTE DE DIONYSOS KARPIOS ET DEMETER
PHYLAKA EN THESSALIE

Deux inscriptions de Larissa en Thessalie mentionnent
des prétresses agissant dans le cadre du culte en I'hon-
neur de Dionysos Karpios. La premiére inscription (SEG
17, 288), datée du I* siécle avant J.-C., est un catalogue
de prétresses de Déméter Phylaka ou « Gardienne ».
On y apprend que ces prétresses exercaient aussi le
réle d’archousa dans le cadre de la féte triennale de
Dionysos Karpios. Sept femmes sont nommées dans
Iinscription [63]. Voici ce qu’on peut lire au sujet d'une
certaine Eupatra et d’une certaine Polyxénis :

[59] Selon un reglement du IVe siécle du Pirée (IG 112,
1177 : LSCG 36), une méme compétence est donnée a la
prétresse de Déméter. Elle est chargée avec le démarque
de la surveillance (émipereicOat) du Thesmophorion et le
réglement précise quels abus doivent étre évités. Sur cette
inscription, LE GueEN 1991, p. 15-19.

[60] Sur les cultes et sanctuaires de Cos, PauL 2013a et
2013b (en particulier p. 117-127 sur les cultes associés a
Dionysos Skyllitas et Thyllophoros).

[61] Stéphanie Paul explique cette épiclése par une glose
d’Hésychius : GkOAMC KAhepotic. Ce terme est un diminutif
de KANpa, le sarment [PauL 2013b, p. 118].

[62] IG XII, 4, 278.

[63] Parmi ces sept femmes, on ne peut lire en entier que
les noms d’Eupatra et de Polyxénis. Les autres noms sont
tronqués ou manquants.
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[.]
Ebvndrpa Iovddrov
Aertopevoveo, T Aafu]-

udrept o DoAdig <kol> Ep&ov-
[ca t]od Atovicov 10D Kapmiov

[t]ov meTposTepida.
[.]

IoAvéevic Avtimuieio A[et]-

topedoveo 16 Aoppdtept T[d]

[@]urdxa kol EpEavao, Tod Ato[vic]-

[ov T0D Ka]pn[io]v Tov metpoete[i]-

[pida].

« [...] Eupatra fille de Pandokos étant prétresse de
Déméter Phylaka et archousa de Dionysos Karpios
en ce qui concerne la féte triennale. [...] Polyxénis,
fille d’Antipylos étant prétresse de Déméter Phylaka
et archousa de Dionysos Karpios en ce qui concerne
la féte triennale ».

Dans cette inscription en dialecte thessalien, les
prétresses de Déméter Phylaka sont désignées par leur
nom suivi de leur patronyme au génitif - pour Eupatra —
ou d’un adjectif patronymique au féminin - pour
Polyxénis. On apprend que ces prétresses exercaient, en
plus de leur charge aupres de Déméter Phylaka, le role
d’archousa, a savoir I’équivalent féminin de I'archonte,
lors de la féte en I'honneur de Dionysos Karpios. Que
recouvrait exactement cette fonction ? Il est difficile de
le dire. Une telle charge cultuelle féminine est connue
dans le cadre des Thesmophories a Athénes [641] ; on
y apprend que les archousai devaient contribuer en
apportant certaines fournitures pour cette féte réser-
vée aux citoyennes mariées [65]. Le role des autres
archousai attestées dans le monde grec est mal connu ;
on connait leur existence par le biais des honneurs qui
leur sont rendus. A Ténos, plusieurs archides appa-
raissent ainsi dans des catalogues de magistrats ou des
inscriptions honorifiques [66]. La cité de Sparte honore
a la période romaine deux archéides [67], tandis qu’a

[64] IG11%, 1184 / LSS 124. Sur les archousai en Attique,
lire JaAcQUEMIN 2005. Voir aussi Isée, Sur la succession de
Kiron, VIII, 18-20 et Sur la succession de Pyrrhos, 111, 80.
[65] Voici la liste des fournitures : « un demi-setier d’orge,
un demi-setier de froment, un demi-setier de farine d'orge,
un demi-setier de farine de froment, un demi-setier de
figues, une conge de vin, une demi-conge d’huile, deux
cotyles de miel, un chénice de sésame blanc, un chénice de
sésame noir, un chénice de pavot, deux meules de fromage
d’une valeur pas inférieure a un statére chacune et deux
statéres d’ail et une torche pas pour moins de deux oboles
et quatre drachmes d’argent. »

[66] SEG 14, 553, 554 et 555.

[67]1IG V, 1, 586 et 587.

[68] FD III 1, 466 et FD II1 6, 2. Les archéides de Delphes

Delphes, nous connaissons le nom de deux archéides,
Memnia Lupa [68] et Flavia Klea [69] et qu’a Syros [70]
aux IIe-IIIe siecles apres J1.-C., plusieurs archeinai sont
honorées.

Revenons a notre inscription de Larissa. Le fait que
ce soit une prétresse liée a un autre culte, celui de
Démeéter Phylaka, qui exerce également cette charge,
en sus de sa fonction ordinaire, suggere qu'il s'agis-
sait d'une charge ponctuelle, liée a une féte spécifique.
Pourquoi avoir choisi les prétresses de Déméter Phylaka
pour veiller aux célébrations des fétes en I'honneur
de Dionysos Karpios ? L'examen des épicléses peut-il
fournir des pistes de réflexion ? Commencons par
signaler que le culte de Dionysos Karpios semble avoir
été propre a la Thessalie [71], si I'on en croit la docu-
mentation épigraphique. Outre les deux inscriptions que
nous analysons ici, les deux autres mentions d’un culte
a Dionysos Karpios concernent également cette région.
La premiére figure dans une dédicace du I¢ siécle avant
J.-C., découverte a Mikro Kesirli [SEG 23, 445], qui a
été faite par une compagnie de gardes en I'honneur de
Dionysos Karpios ; la seconde inscription, qui date de la
méme période, vient de Gomphoi et mentionne |'exis-
tence d'un prétre de Dionysos Karpios [IG IX, 2, 287 b].
L'épiclése Karpios, « du fruit », rattache Dionysos aux
dieux Karpophoroi [72], c'est-a-dire aux divinités aux-
quelles des cultes étaient rendus pour avoir de bonnes
récoltes, comme Zeus ou Déméter. Quant a I'épiclése de
Démeéter, Phylaka, « Gardienne », elle ne précise pas ce
que la déesse était supposée « garder », « protéger ».
L'association avec Dionysos Karpios pourrait indiquer
que Déméter exergait le role de « gardienne » dans le
méme champ de compétence que Dionysos Karpios, a
savoir celui des récoltes [73].

Si le role des archousai de Larissa reste difficile a pré-
ciser, leur implication dans I'organisation d’une féte en
I’'honneur de Dionysos Karpios semble indiquer que cette
derniére était une féte féminine. Les archousai devaient
veiller d'une maniére ou d’une autre au bon déroulement

sont a la téte de la confrérie féminine des Thyiades qui
retrouvent dans le Parnasse leurs homologues athéniennes :
Plutarque, De primo frigore, 18 [953d], De mulierum virtute,
13 [249] ; Pausanias, X, 4, 3. Voir VILLANUEVA-PuiG 1989.
[69] BCH 70, 1946, p. 254, 8.

[70] IG XII, 5, 655, 659, 660, 662, 663 et 692 ; IG XII
suppl., 238.

[71] Sur les cultes de Thessalie, GRANINGER 2011, et sur
Dionysos Karpios en particulier, voir p. 103. La BDEG
recense, outre les 4 mentions d’un Dionysos Karpios, une
référence a un Dionysos Epikarpios, 5 références a un
Hermeés Epikarpios et 18 a un Zeus Epikarpios.

[72] Sur les dieux Karpophoroi, LEBRETON 2019.

[73] Sur le lien entre Dionysos et Déméter en Thessalie,
mais aussi en Cilicie, LEBrReTON 2019, p. 157.
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de ces fétes auxquelles aucun homme et par la aucun
magistrat de sexe masculin ne devait prendre part. Il
s'agissait de garantir le bon déroulement des rituels et de
gérer la collecte éventuelle des contributions apportées
par les participantes. En temps ordinaire, il est possible
que le culte de Dionysos Karpios ait été dévolu a un
prétre.

La seconde inscription thessalienne, plus tardive,
confirme le lien étroit existant entre Déméter Phylaka et
Dionysos Karpios et mentionne I'existence d’une prétrise
féminine. Il s'agit d’une inscription votive concernant une
certaine Olympicha :

Afun-

Tpt DVAG-

KoL KoL Al-

ovio®m

Kopmie

"Olopmi-

xo Mévo-

VoG, KOTO.

Buyatpo-

noay 3¢

"O\opi-

YOV Kol

Mevinnov,

TeBooti-

a lepnTen-

OGO,

« A Déméter Phylaka et & Dionysos Karpios,
Olympicha fille de Ménon, par adoption fille d'Olympi-
chos dit également Ménippos [74], Sébastéenne [75],
qui a été prétresse [fait cette offrande] ».

L'inscription évoque l'offrande effectuée par une
femme a destination de Déméter Phylaka et de Dionysos
Karpios [76]. Elle n'indique pas clairement si la dénom-
mée Olympicha a été prétresse de Déméter Phylaka
et archousa de Dionysos Karpios, mais le participe
iepntevoaoca indique I'exercice d’un sacerdoce et la
mention conjointe des deux divinités destinataires au
début de l'inscription renforce la probabilité de I'hypo-
thése. Le document est intéressant a un autre titre : il
est un indice de l'usage de la thugatropoia et de son lien
possible avec le maintien des sacerdoces féminins dans
les familles, ce qui pourrait indiquer qu'il s’agit d'une
charge gentilice.

[74] L'adoption de filles est attestée pour la Grece ; le kai
ici sert a signifier le surnom du péere adoptif —et non le nom
d’un second pére adoptif. Cet Olympichos est donc aussi
appelé Ménippos. A la méme époque, sur les gradins du
théatre de Larissa, on retrouve le méme systéme de surnom
sans l'article (Untel kol Untel et non Untel O kol Untel).

QUELQUES ELEMENTS DE CONCLUSION

Les inscriptions que nous avons étudiées donnent des
informations tres riches sur les prétrises féminines en
général et sur les prétresses de Dionysos en particu-
lier. Concernant la prétrise féminine, il semblerait que
les documents ne fassent pas de distinction avec les
prétrises masculines. Le sexe des agents cultuels ne
semble pas étre une catégorie pertinente dans I'exer-
cice de leur charge, puisqu’on ne remarque aucune
limitation des rdles dévolus aux prétresses en raison de
leur sexe a l'intérieur du sanctuaire : celles-ci, comme
leurs homologues masculins, sont désignées comme
des citoyennes, dépensent de I'argent, exercent des
sacrifices, des initiations, encadrent des participants et
des participantes aux rituels et peuvent les poursuivre
le cas échéant, méme si elles doivent faire appel a
un citoyen de sexe masculin pour relayer la plainte a
I'extérieur de I'enceinte sacrée. Pour I'exercice de leur
charge et pour ces financements supplémentaires,
elles sont honorées dans des décrets honorifiques au
méme titre que les prétres ou que d’autres magistrats
a leur sortie de charge. En revanche, le dossier n'a pas
mis en lumiére de particularité propre a la prétrise de
Dionysos, par rapport aux autres prétrises exercées
par des femmes.

Qu’en est-il plus précisément de la question qui nous
occupe : existe-t-il un rapport entre les « dénomina-
tions divines, le sexe des participants au rituel et celui
des agents cultuels » dans le dossier des prétrises de
Dionysos ? Force est de constater que le lien n’est pas
évident. Le choix d’un prétre ou d’une prétresse n’a pas
toujours de rapport avec le sexe de la divinité. Il n'y a
pas forcément de lien non plus avec les rituels prati-
qués ou les participants, méme si c’est le cas parfois,
notamment lorsqu’il y a la célébration de mystéres
réservés a un groupe sexué ou quand il y a un grand
nombre de participants et de participantes sous I'égide
d’un prétre et d'une prétresse du culte civique regrou-
pant de nombreux thiases des deux sexes, comme a
Milet lors des Katagdgia. Le sexe de I'agent cultuel na
enfin pas non plus de lien avec la dénomination divine,
sauf si celle-ci renvoie a une féte réservée a un groupe
sexué. C'est notamment le cas des rituels en I’'honneur
de Dionysos Thyllophoros a Cos, Karpios a Larissa ou
Bacchos a Milet qui impliquaient des initiations fémi-
nines pratiquées par la prétresse ou I'archousa.

Voir aussi I'épitaphe IG IX, 2, 738, d’un personnage appelé
Alov Tetpaiov kol [apuevickov. Je tiens & remercier
vivement Richard Bouchon pour ces références.

[75] Selon IG IX, 2, 41 : elle est nommée « Sébastéenne »
parce qu'elle serait origine d’'Hypatos, cité dédiée a 'empereur.
[76] IG IX, 2, 573.
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Nous avons vu en outre que les épicléses associées
a Dionysos, dans le cas de prétrises féminines, sont
variées : le dieu est Patrios en tant que divinité tuté-
laire d’Edessa en Macédoine, Bacchios a Amphipolis
en Macédoine et a Milet en Ionie ou encore peut-étre
Eleutherios a Andros. En revanche, trois des épicléses

des pistes de réflexion intéressantes. En effet, elles
relient le dieu aux récoltes, et font le lien avec le culte
(féminin) de Déméter. Ce lien mériterait d’ailleurs
d’étre creusé en comparant le dossier des prétrises
et des épicléses de Dionysos avec celui des prétrises
et épicléses de Déméter. m

de Dionysos, Karpios, Anthios et Thyllophoros, offrent
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