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INTRODUCTION

Apres les sanglantes émeutes de mars 1991 le Mali a entamé une longue marche vers la
démocratisation, consacrée par ’élection en juin 1992 du président Alpha Oumar Konaré et
I’avénement de la Troisiéme République, qui se veut laique et démocratique. Le contexte
politique actuel! est cependant loin de répondre a tous les réves, et des difficultés de
différents ordres viennent s’ajouter a I’immaturité civique d’une population émergeant de
vingt-trois ans de dictature militaire teintée, plus ou moins selon les époques, d’idéologie
marxiste. Les problémes ethniques s’ajoutent aux impasses économiques et font du Mali un
des pays que 1’on situe au plus bas sur 1’échelle du développement. Les Bwa qui ont retenu
notre attention sont des agriculteurs défavorisés pour diverses raisons, habitant dans 1’est du
pays. Mis a I’écart des entreprises actuelles de développement, ils font office de parents
pauvres. Si leur conversion au christianisme, importante par rapport aux autres ethnies du
pays, n’y est sans doute pas étrangére2, ’isolement territorial dont ils souffrent n’arrange
pas la situation. De plus, contrairement a certains peuples d’origine mandé, ils n’ont jamais
eu de golt pour le commerce et tombent facilement dans tous les pieges de la société
économique, comme nous 1’a montré la récente dévaluation du Franc CFA en janvier 1994.
Pratiquant un mode ancestral d’agriculture principalement dirigée vers 1I’autosuffisance, ils
se placent d’eux-mémes en marge de tout projet national. Si les jeunes prennent en nombre
la route de I’exode, c’est ordinairement pour ne trouver qu’un emploi subalterne en ville ou
encore une place de journalier dans une grande exploitation comme il en est du coté de
Sikasso ou bien en Cote-d’Ivoire. Les Bwa ne sont cependant pas les seuls responsables de
leur situation. Il semble en effet que pendant longtemps, la majorité “bambarisante”3 du
pouvoir ait eu quelque réticence a confier des postes clefs du pays a des individus issus
d’ethnies n’appartenant pas au monde mandé, quels que soient les diplomes ou
recommandations présentés, et qui, de surcroit, n’étaient pas musulmans.

Cet ¢état d’isolement au sein d’un pays essentiellement rural ou la scolarisation (estimée
4 36% pour 19954) est plus que problématique>, maintient le pays boo dans une situation de
“civilisation du village” ou régnent encore pour une grande part les lois traditionnelles de la

1. Dans un article récent, C. Fay analyse les ambiguités inhérentes a I’idéologie communautaire démocratique,
ambiguités qui ont conduit la Troisiéme République aux divers problémes actuels dont la question touarégue
et la revendication estudiantine, combinés a la difficulté que I’on trouve, sous cette République, a définir tout
pouvoir, en particulier le pouvoir de I’Etat. [FAY 1995]

2 _ L’influence que les missionnaires ont pu avoir sur la marginalisation des Bwa est démontrée dans la thése
de D.Y.P. Diarra [1992].

3 - Ce sont des personnes qui appartiennent au groupe mandé en général : Bambara (ou bamanan selon leur
propre désignation), mais aussi Malinké, Dioula, Soninké...

4 _ Voir I'article de E. Gérard, « Entre Etat et populations : I’école et Iéducation en devenir » [Le Mali : la
transition 1992 : 61]. 1l semble trés peu probable que le taux de scolarisation ait atteint ce chiffre, et si ’on
relevait le pourcentage d’enfants scolarisés en pays boo on serait bien en-dessous de cette moyenne nationale.

5. Larentrée des classes 1993 n’a pu avoir lieu qu’a partir de la mi-novembre, et les écoles, méme au fond
de la brousse, ont été fermées pendant plus d’un mois en mars-avril 1994 a cause de nouvelles émeutes
d’étudiants.



Introduction

coutume. De méme, malgré certains emprunts glanés lors des échanges sur les marchés de
brousse, la langue reste plus que vivante au cceur des villageois. Ainsi, les proverbes font
bonne figure au sein des plus beaux discours et sont I’apanage de I’argumentation des vieux
et des meilleurs adeptes de la palabre. Ces proverbes transportent avec eux, depuis des temps
parfois immémoriaux, des pans entiers de ce qui fait la culture, I’histoire et I’identité
particuliéres des Bwa. L’étude des proverbes nous a donc semblé étre un biais tout a fait
pertinent pour aborder la connaissance de la vie des Bwa d’aujourd’hui. Les mots de
1I’énoncé, plus ou moins figés par la tradition, véhiculent des images concernant la vie sociale
présente ou passée, les coutumes, les contes, les histoires... qui sont ainsi intéressantes a
étudier en tant que documentaires.

Ce ne sont cependant pas ces mots qui comptent dans 1’énonciation du proverbe. On les
dit pour d’autres, ils sont simples porteurs de messages, émissaires du sens que 1’on veut
donner a une situation particuliere. C’est en effet dans la mesure ou il s’applique a une
situation et a toute une série de situations possibles que le proverbe dévoile son sens!. Le
sens est ce sous-entendu caché derriére les mots, par ailleurs significatifs et riches de
renseignements, qui permet de passer de 1’énoncé-proverbe tel qu’il est dit, aux différentes
valeurs qu’il peut prendre selon chaque énonciation.

C’est ainsi que nous nous sommes tout particulierement attachée, lors de nos séjours au
village, a observer comme nous pouvions 1’intervention du proverbe dans le discours. S’il
n’y a ni temps ni lieu réservés a 1’émission des proverbes, certains endroits et certains
moments sont cependant plus favorables a I’observateur pour en faire une meilleure
moisson. Ce sont les cabarets2 ou I’on boit la biére de mil, les soirées ou 1’on cause dans la
pénombre, les veillées autour du feu pour honorer une fiancée, les discussions sous le hangar
quand on s’occupe a divers travaux d’artisanat, au décorticage des arachides, a la préparation
des cordes en fibres d’écorce...

Ce travail d’observation nourrit une réflexion sur ce qu’est véritablement le proverbe, sur
sa spécificité en tant qu’acte de langage. S’il a pu étre utilis€, quelquefois abondamment, par
la littérature écrite, le proverbe est d’abord ceuvre de ’oralité ; il est d’abord une énonciation
ou une réénonciation toujours réactualisée ; il est un acte de parole individuel intervenant au
cours d’un moment d’interlocution ; il est un événement. C’est comme tel que nous 1’avons
entendu lors de nos sé€jours au pays boo ; ¢’est comme tel que nous allons essayer de cerner
ce qu’il représente au sein de la parole pour les Bwa du Mali qui aiment ’utiliser.

RECOLTE DE PROVERBES

Les cinq cents proverbes que nous proposons dans cette étude ont été recueillis lors
d’enquétes sur le terrain effectuées d’octobre 1993 a février 1994 et d’octobre 1994 a mars

1 - Nous entendons ici le “sens” tel que le présente E. Benveniste dans le cadre d’une étude sur I’étymologie :
« Le “sens” d’une forme linguistique se définit par la totalité de ses emplois, par leur distribution et par les
types de liaisons qui en résultent. » [BENVENISTE 1966 : 290]

2 - Nous utilisons ce terme de “cabaret”, tel qu’il est employé par les locuteurs du pays boo lorsqu’ils parlent
francais (Voir la deuxiéme définition du mot dans [’Inventaire des particularités lexicales du frangais en
Afrique noire [EQUIPE IFA 1988 : 57]), pour désigner tant un lieu qu’un moment particulier : quand une femme
a préparé de la biére de mil, elle “tient cabaret” chez elle, dans sa maison ou dans sa cour, en servant des
calebasses de biére & ceux qui viennent boire et causer. La consommation et le partage de la biére s’effectuent
selon un certain rituel, chacun payant sa tournée et les calebasses passant fraternellement de mains en mains.
Certains achétent aussi, pendant leur présence au “cabaret”, de quoi remplir une grande calebasse en forme de
gourde pour emporter chez eux. Chaque village a son jour de boisson lors duquel plusieurs femmes peuvent
préparer de la biére. Chaque féte est aussi prétexte a préparer de la biére en grande quantité, biére qui devra
étre consommée entiérement dans les deux jours, avant qu’elle ne s’aigrisse, car il ne faut surtout pas en jeter.
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Introduction

1995. Avant d’expliquer comment se sont déroulées ces enquétes, nous donnons quelques
indications sur la fagon dont nous avons obtenu ces proverbes, précédées d’une notice
exposant le procédé de présentation retenu.

Notice de présentation

Les proverbes qui interviennent au cours de notre réflexion sont tous présentés comme
suit :

1/ Nous notons chaque énoncé dans une transcription phonologique du boomu, tel que
nous I’avons recueilli. Nous ajoutons parfois en note une ou deux variantes du méme énoncé,
recueillies dans un autre lieu ou en un autre temps.

2/ Les notes lexicales sont regroupées en bas de page.

3/ Nous indiquons pour chaque énoncé une traduction correcte en frangais.

4/ Nous présentons sous chaque transcription une traduction mot a mot du texte, afin de
rendre compte de la structure du proverbe et des constructions syntaxiques propres a la
langue et, par ailleurs, de mettre en valeur certaines métaphores et certaines étymologies,
autant que faire se peut. Nous utilisons pour le découpage les signes suivants :

ABREVIATIONS ET CODE DE DECOUPAGE

Abréviations :

acc. = forme accomplie du verbe

adj. = adjectif

affirm. = affirmation

aux. = auxiliaire

aux. hab. = auxiliaire verbal indiquant I’habitude

aux. mouyv. = auxiliaire verbal indiquant le mouvement
cl. = pronom déterminatif indiquant la classe nominale
conj. coord. = conjonction de coordination

conj. sub. = conjonction de subordination

démonstr. = démonstratif (qui peut jouer un role de relatif)
fém. = féminin

loc. = suffixe de localisation (en postposition)

log. = pronom logophorique (style indirect)

m. plur. = marque du pluriel (nominal ou verbal)

m. sub. = marque de subordination

(n. g.) = nom générique

nég. = négation

nom. = nominal

part. exclam. = particule exclamative

part. inter. = particule interrogative

part. temp. = particule temporelle

plur. = pluriel

poss. = possessif

postpos. = postposition

pron. = pronom

rappel = pronom de rappel

reéfl. = réfléchi

suff. = suffixe

verb. = verbal

Les verbes sont présentés : forme inaccomplie / forme accomplie

9
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Dans la transcription en boomu, deux voyelles simultanées de méme timbre mais de ton
différent indiquent un ton modulé sur une voyelle courte. Une voyelle longue est notée par
deux voyelles simultanées suivies de deux points (:).

Code de découpage des proverbes :

// = limite un énoncé¢ indépendant
# = sépare des propositions en relation de dépendance
-+ = délimite une proposition relative (une proposition déterminante d’un terme non-verbal
de I’énonce¢)
/ = limite un syntagme

| = sépare les termes d’un syntagme

» = sépare les constituants d’un composé

+ = indique un amalgame

Méthode de récolte

Nous avons utilisé pour la notation des proverbes lors de nos enquétes des cahiers
Manifold, en notant pour chaque texte la phrase entendue en boomu, une premiere traduction
mot a mot en frangais, puis une traduction plus littéraire (selon les instructions données dans
I’ouvrage de L. Bouquiaux et J. Thomas [1976]), et en relevant avec précision toutes les
modalités de la situation d’émission. Nous avons ensuite enregistré sur cassette audio” tous
les proverbes recueillis, prononcés par le méme informateur.

Pour essayer de cerner le genre de situations auxquelles peut s’appliquer un proverbe
particulier, nous avons procédé de la fagon suivante : en plus de I’emploi relevé lors de
I’émission du proverbe, nous demandions a différentes personnes si elles avaient souvenir
de situations ou elles avaient entendu tel proverbe. Nous avons ainsi obtenu différentes
situations possibles pour un méme proverbe. Quelquefois, surtout lorsque nous nous
adressions a des personnes alphabétisées, il était difficile de faire comprendre que nous ne
souhaitions pas une ‘‘situation-type”, mais une situation possible. Souvent, notre
interlocuteur cherchait a nous présenter les raisons de dire tel proverbe, et n’en proposait
alors qu’une simple paraphrase. Nous avons cependant pu obtenir des exemples d’emplois
intéressants grace a cette méthode de “mise en situation”!. Il nous est aussi arrivé assez
fréquemment de réentendre dans une situation différente un proverbe déja noté. Certains
proverbes sont tres couramment employés, tout comme d’autres ont la faveur de certaines
personnes qui en font leurs formules de référence face a des types de réflexion bien précis.

« C’est petit a petit que la téte du cochon grossit »
1. ‘a dédég wee de sio pun wa

/l c’est/ peu a peu / aux. hab. | ajoute... / cochon | téte / ...part. verb. (sur) //
disent les Bwa. Au fil des jours, nous avons vu notre collection augmenter, recueillant des
proverbes différents, des variantes de proverbes déja connus, ou bien le méme proverbe dans
différentes situations. Quelquefois, il pouvait aussi se passer plusieurs jours de suite sans
qu’un proverbe ne soit prononcé. La fatigue du travail des champs écourtait la veillée et
I’humeur n’était pas toujours a raisonner. Mais nous savions que

1 - Méthode que I’on peut rapprocher de celle préconisée, a la suite des travaux d’Herskovits, par E. O. Arewa
et A. Dundes [1964], dont J. L. Siran fait mention dans un article ou il indique comment la pratique de cette
méthode I’a conduit a élaborer le concept de ’existence d’un “champ de sens potentiel relativement limité pour
chaque proverbe” (« We have to admit that the proverb’s potential space is restricted to just those situations
that tradition has retained as relevant. » [SIRAN 1993 : 235]).
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« Celui qui est trop pressé n’obtient pas [’amande de “prune” »
2. sin-subwé-so b€ wée yi ‘unle pinni

// coeur * chaud + suff- poss. / nég. | aux. hab. | acquiert / “prune” | amande //
qu’il ne faut pas se précipiter quand on fait des choses délicates. Les jours ou tout était bien
disposé, si un proverbe fusait, il était bien rare qu’il ne soit pas suivi de toute une ribambelle
d’autres proverbes.

Au village, nous étions aidée par un interpréte qui nous signalait la présence d’un
proverbe et nous aidait a le noter en éclaircissant tout de suite, avec I’aide de 1’émetteur
parfois, les questions de sens et de vocabulaire. Peu a peu nous avions la joie de pouvoir
reconnaitre nous-méme qu’un proverbe était prononcé. 11 fallait de la persévérance pour que
la moisson soit bonne, il fallait, comme dit le pic, “avoir la nuque solide” et se préparer a
affronter toutes les difficultés. Les cahiers Manifold se remplissaient : la moisson ne serait
pas ridicule.

« Le pic dit : “si tu cherches le ver gras, il faut que ta nuque soit solide” ».

3. dan-6wobwa lo, 0 yii mi sinbo pin-sogd, ne ‘a ‘0 ba‘ord dan
// pic gris / dit que # tu / si / veux / ver | graisse + suff. poss. # offre | que / ta | nuque / soit grande,
solide ace.l //

Diversité et différence dans la moisson

Les proverbes recueillis ne I’ont pas tous ét¢ de la méme fagon, tout comme en tant
qu’acte de langage, le proverbe use de différentes maniéres pour advenir a la parole.

Situation de discours

Le proverbe peut intervenir a I’intérieur du discours, en réponse a la réflexion de
I’interlocuteur ou bien en venant appuyer les dires de son émetteur : il se situe, comme
événement de 1’énonciation, au sein d’un discours qui détermine son émission tout comme
lui-méme influence le cours de celui-ci, le rompant par cette irruption. Les mots du proverbe
sont dits a la place de ceux qu’on ne prononce pas, les images mises en scéne dans le
proverbe venant s’appliquer aux faits relatés dans la situation du discours.

Le texte du proverbe, dont la signification littérale peut étre intéressante pour qui désire
connaitre la société et sa langue, est composé d’images mises en relations entre elles : pour
comprendre le proverbe il faut non seulement connaitre ce a quoi renvoient ces images
(animal, personnage, plante, fait particulier...), mais aussi comprendre les liens qui sont
¢établis entre elles dans le texte méme, afin de dégager la logique du raisonnement qui s’opére
dans I’énoncé. Le raisonnement du proverbe doit donc étre abstrait du texte afin de le penser
en général pour I’appliquer ensuite au cas particulier qu’est la situation en question. Il revient
alors a celui qui a recu le proverbe de comprendre le sens que 1’énonciateur a voulu mettre
dans son émission, son intention en pronongant ces mots et la valeur? que prend le proverbe
dans ce cas précis : critique, mise en garde, remarque d’ordre général, plainte...

Collection

Certaines émissions de proverbes sont motivées par des circonstances différentes. Que ce
soit pour renforcer 1’argument d’un premier proverbe par un autre énoncé plus facile a

1 - Ce verbe est toujours a I’accompli : “Il est grand” signifie qu’il a grandi, que I’action de grandir se situe
dans le passé. Ici, dan sous-entend une idée de solidité.

2 - Nous renvoyons ici, en employant ces termes de “signification”, “sens” et “valeur”, aux distinctions que
fait J.-L. Siran [1987] et que nous reprenons a notre compte.
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Introduction

comprendre ou bien au contraire plus profond et plus percutant, ou que ce soit par jeu, par
pur plaisir de dire des proverbes, certains événements proverbiaux adviennent a la suite d’un
autre ou d’une série d’autres : ce sont alors les images ou le raisonnement du premier
proverbe qui provoquent le suivant. Au fond de la maison d’une femme qui “tient cabaret”,
lors d’une veillée quand la lune est pleine, autour des arachides a décortiquer, lorsqu’on
commence avec les proverbes il est bien rare en effet que I’on se suffise d’un seul énoncé.
Chacun s’efforce de dire un autre proverbe pour appuyer le premier, un proverbe de sens
proche ou semblable, ou bien signifie son désaccord par I’émergence d’un proverbe
contraire. Chacun veut montrer qu’il sait “bien parler” et que sa panoplie de proverbes n’est
pas négligeable. Il se peut alors que toute une collection de proverbes soit prononcée sans
qu’il ne soit plus fait référence a la situation de discours initiale qui avait motivé la premiére
émission. De la méme facon, puisqu’ils savaient que nous nous intéressions aux proverbes,
il arrivait souvent que 1’énoncé que nous notions en situation de discours inspire nos
interlocuteurs qui songeaient alors a d’autres énoncés, plus ou moins ¢loignés du premier.
Notre présence en tant qu’enquéteur friand de bonnes paroles n’était pas sans conséquence
sur I’émission des proverbes, et sur leur récolte.

Situation d’observation

La situation d’émission d’une parole proverbiale n’est par ailleurs pas toujours de I’ordre
du discours, mais peut aussi étre motivée par 1’observation : on remarque un objet, une
image, une certaine situation qui rappelle I’histoire d’un proverbe que 1’on dit alors comme
illustration. Le proverbe dans ce cas n’intervient pas comme métaphore, mais plutot comme
bribe culturelle de référence.

Absence de classement

Notre but était, non seulement de recueillir les proverbes dans leur situation d’énon-
ciation, en étant autant que possible attentive tant au discours qu’au contexte de leur
émission, mais aussi de présenter ces proverbes sans en faire des énonceés figés délestés d’une
grande partie de leur sens, en essayant au contraire de trouver un moyen pour présenter ces
fragments de discours comme ce qu’ils sont véritablement : des actes de parole qui, comme
tout acte, entrent en interaction avec le contexte dans lequel ils se situent, cette interaction
faisant jouer ses influences d’un co6té comme de I’autre. Ce n’est donc pas vers une étude
linguistique de I’énoncé que nous nous tournons, mais plutét vers une linguistique de
1’énoncé en acte, de 1’énonciationl.

De ce fait, il nous a semblé qu’aucun classement ne pouvait étre retenu pour la présen-
tation du corpus de proverbes. Un classement, qu’il soit morphologique, alphabétique ou
thématique, mettrait au premier plan les énoncés et occulterait la vraie réalité du proverbe.
En effet, la réalit¢é méme du proverbe met en valeur la non-pertinence de tout classement. Si
I’on prend pour exemples quelques recueils de proverbes, on peut retenir différents
classements possibles. Prenons en premier lieu I’ouvrage de H. Gaden [1931] qui nous offre
un modele de classement thématique?. Chacun des proverbes cités est accompagné d’un

1 - « Le point de départ est ici la difficulté et I'échec des analyses qui se donnent pour but de définir et classer
les proverbes, par leur forme ou leur contenu, comme des énoncés. Elles sont d'une linguistique de 1’énonce.
Leur échec n’est qu'une application particuliére des limitations d’une linguistique de ['énoncé, et du
structuralisme. 1/ me semble que, langage et culture “populaires”, les proverbes seraient a prendre dans une
théorie du langage poétiqgue comme énonciation, dans une linguistique de 1’énonciation, et du discours. »
[MESCHONNIC 1976 : 419]

2 - « ...nous avons eu pour but de faire mieux connaitre des populations que nous aimons pour avoir pu
apprécier leurs qualités... C’est cette préoccupation qui nous a fait adopter un mode de classement basé
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commentaire en expliquant le texte. L’énoncé est ainsi considéré comme une formule figée
ne faisant référence qu’a la situation d’origine qui I’a fait naitre, et il devient alors une phrase
souvent plate mettant en relation des ¢léments, mais échappant a la dimension réellement
proverbiale qui est de faire correspondre ces ¢léments a ceux relevés dans une situation
vécue intéressante a commenter. D’autant plus qu’un classement selon les thémes que
I’enquéteur a cru devoir bon de mettre en valeur, qu’ils soient explicites (la vie sociale, la
religion, le travail, la mort...) ou implicites (la prudence, la patience, ’orgueil...), tout en
risquant une interprétation purement subjective, faussée par la lecture que 1’on peut avoir de
la société en question ou méme fortement influencée par notre conception occidentale et ses
préoccupations, omet de prendre en compte que les mots du proverbe sont aussi 1a pour ne
pas en dire d’autres, que les images que le proverbe accepte de donner pour dévoiler un pan
de la vie sociale de ses locuteurs ont avant tout la mission de camoufler ces réalités que 1’on
ne dira pas, ces indicibles qui sont les détenteurs des réalités profondes d’une culture.

Dans son étude sur les proverbes des Minyanka, J. Cauvin a cherché a pallier ce handicap
en rangeant les énoncés selon des typologies établies en fonction du rapport que la logique
des images avait avec la logique du discours dans le fonctionnement du proverbe en acte”.
Il met ainsi en valeur différents types de raisonnement et fait des proverbes qu’il étudie des
faits particuliers de communication et de réflexion!. Si ’étude de J. Cauvin permet d’aborder
le proverbe dans sa véritable dimension, il n’en reste cependant pas moins que le classement
qu’il a adopté pour son corpus, avec pour but de comprendre « les mécanismes
psycholinguistiques par lesquels la société minyanka exprime son étre-au-monde a travers
les proverbes » [CAUVIN 1980 : 122], a I’inconvénient de s’en tenir a “la langue” plus qu’a
“la parole” ; c’est-a-dire a s’attacher au fonctionnement de la “structure mentale imageante”
a I’ceuvre dans la logique de la formulation du proverbe, en occultant le fait que I’émission
du proverbe est avant tout un événement a chaque fois unique de I’interlocution.

D. Bonnet, consciente de I’invalidité de tout classement quel qu’il soit? et penchant pour
un certain arbitraire de [’énonciation” a cependant choisi de classer cet arbitraire, par
commodité, selon ’ordre alphabétique des énoncés. Le classement alphabétique est sans
doute le classement le mieux adapté au proverbe, mais il a pour inconvénient majeur de
laisser croire que les énoncés se formulent toujours de la méme fagon, qu’ils sont rigides
comme les récitations des €coliers, alors que dans le discours quotidien on les voit s’adapter
a la syntaxe du contexte, s’évoquer les uns les autres, intervenir allusivement sans étre
explicitement dits...

Nous avons donc décidé de ne retenir aucun classement, mais de considérer les énoncés
comme des actes de parole recueillis en tant qu’événements de 1’interlocution. Présentés par
les situations lors desquelles nous les avons regus, ils peuvent étre lus comme des histoires
particuliéres, ou comme poemes.

uniquement sur le sens intrinséque, meilleure maniére, en méme temps, de mettre un ordre logique dans ce
chaos. » [GADEN 1931 : VI]

1 - « Nous avons essayé d’appréhender le proverbe, non comme un simple énoncé linguistique, mais comme
un fait humain en dialectique continuelle avec la société ou il apparait. » [CAUVIN 1980 : 7]

2 - « Nous aurions aimé pouvoir présenter ce corpus comme une conversation proverbiale de vieux qui aurait
commencé avant notre arrivée et qui se poursuivrait apres notre départ... une longue conversation ou les
proverbes se répondraient les uns les autres, établissant ainsi leur propre ordre d’énonciation, leur
agencement syntaxique, leurs figures poétiques et leurs figures de rhétorique, leurs arguments et
contradictions, leurs oppositions, leurs enchainements thématiques et/ou structurels, pour nous restituer la
parole donnée et échangée, la parole rusée, celle “qui répond au désir” et celle “qui exerce le pouvoir”, celle
qui maitrise [’événement et le hasard. » [BONNET 1982 : 31]
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ENQUETES DE TERRAIN

« On ne peut pas se tenir dehors et connaitre le chef des morts »

4. nuau: b€ wee ‘en “inin:, ‘aa zunna nuhuora-bg
// quelqu’un / nég. | aux. hab. | s’éloigner / a ’extérieur + loc. # conj. sub. (pour) / connaitre + m. sub.
/ défunts * chef //

disent les Bwa a ceux qui ne sont pas initiés aux réalités dont ils veulent cerner le sens. Tant
que I’on n’a pas fait I’expérience de la mort, on ne peut rien dire de ce monde dont on ne
connait rien, pas méme le chef. Pour approcher le sens du proverbe chez les Bwa du Malj, il
fallait vivre un minimum de plusieurs mois au village, participer au quotidien, nouer des
liens de confiance et d’amitié avec les villageois...

Premiere enquéte

Notre premier séjour, d’octobre 1993 a février 1994, consista donc principalement a
demeurer au village de Sialo! et a y vivre au jour le jour, selon le rythme des différentes
activités, des travaux des champs, de la préparation des repas, des jours de marché. Nous
avons pris le temps de nous immerger dans le quotidien, de nous adapter a la vie locale afin
de garantir, autant que possible, une certaine complicité avec les habitants. Pendant ce temps
passé au village, nous nous appliquions aussi a progresser dans I’apprentissage de la langue.

Tout au long de ces quatre mois, nous avons eu I’occasion de faire des visites de quelques
jours dans d’autres villages, ou nous avons pu observer des différences de dialecte, de
coutumes, de fagons de vivre, et rencontrer des “spécialistes de la parole” auprés desquels
nous avons recueilli d’autres proverbes, des devinettes, des variantes de proverbes déja
connus...

Le travail effectué sur le terrain lors de cette premiere enquéte peut ainsi se présenter
selon deux pistes distinctes :

Enquéte ethnolinguistique.

D’apres les seuls énoncés, ce que disent ou ce a quoi font allusion les mots des proverbes,
il est déja possible de collecter des informations sur le vocabulaire et sur la langue
(phonologie, tonologie...). L’enquéte ethnolinguistique ouverte par le contenu méme des
proverbes concerne les histoires, les fables évoquées dans les énoncés, mais nous permet
aussi d’aborder les domaines de la botanique, de la zoologie, dans la mesure ou le sens de
nombreux proverbes repose sur la connaissance de propriétés particulieres a telle plante, du
caractere propre a tel animal... De méme la seule attention portée aux énoncés nous amene
a nous intéresser a I’organisation sociale (parenté, relations entre les personnes, hiérarchie,
role des individus...), & la vie sociale (agriculture, techniques diverses, cuisine, marché,
fétes...) et individuelle (naissance, mariage, funérailles sont prétextes a divers proverbes),
ainsi qu’aux roles joués dans la vie par les personnages-clefs des proverbes : aveugle,
goitreux, griot, vieux... Pour une meilleure compréhension du milieu lors de ce premier
séjour, nous avons organis¢ des débats autour de fiches thématiques de vocabulaire
préparées a I’avance ; nous avons aussi relevé les noms propres et dans la mesure du possible

1 - Sialo ou Siandougou (nom bambara officiel), arrondissement de Fangasso, cercle de Tominian, est un petit
village d’environ 250 habitants. Depuis six ans, il y fonctionne une école de base qui accueille également des
enfants des villages alentour. (Voir carte 2). Une partie des habitants ont créé, a partir des années cinquante,
un hameau de culture, devenu maintenant village, Siadaga, situé a une trentaine de kilométres au nord de Sialo.
Deux autres petits hameaux, Pauldaga et Sabérédaga, proches de Sialo, ont aussi été fondés plus récemment
par des habitants du village afin de demeurer plus prés de champs dont la terre est meilleure que celle, trés
rocailleuse, qui entoure Sialo.
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leurs significations ; en faisant le plan du village, nous avons pu situer avec qui vivait chaque
individu, ou il dormait, ou et avec qui il mangeait... Tous ces points ont suscité sur place des
discussions, avec I’aide d’un interpréte, sur les coutumes, les modes de vie et la langue.

Observation de [’énonciation du proverbe en situation”

Durant tout le temps de ce séjour, nous avons porté une attention particuliére a I’émission
de proverbes en situation. Nous tenions a faire un repérage des différentes situations avec
précision, en relevant pour chaque cas observé :

- Qui émettait le proverbe, dans quelles conditions (lieu, moment, personnes présentes...) ?
Quelle était I’attitude de I’émetteur (gestes, intonation, jubilation ou détachement...) ? Sil’on
pouvait reconnaitre un proverbe a sa facon d’étre dit ?

- S’adressait-il a quelqu’un (a quelqu’un en particulier, & un ensemble de personnes, a lui-
méme), ou bien intervenait-il dans le cadre d’une réflexion d’ordre général ? Quelles étaient
les réactions provoquées par 1’émission du proverbe ?

- Quelle était sa place dans le discours, sa situation par rapport au fait de référence, sa place
par rapport aux autres proverbes ? Quelle était la fréquence de chaque proverbe selon les
différentes situations ? Un proverbe en appelait-il un autre ? Certains proverbes semblaient-
ils plus propices a la palabre ? ...

A notre retour fin février, nous disposions d’un corpus de plus de cinq cents proverbes,
certains entendus dans des situations trés intéressantes, et des notes a mettre en forme afin
d’avoir une vue d’ensemble des objectifs a se donner avant de retourner dans le pays boo.

Retour avec d’autres objectifs...

« Si tu vois que des enfants disent qu’ils retournent la ou ils ont joué la veille, c’est
que leur jeu était bien »
5. ‘0 yi maa ‘a hanyira lo mi ve mi hinnu yi‘aré, to ba yi‘a wo se
/lta/si/ vois (acc. apres si) # que / enfants / disent que # pron. log. / vont / pron. log. | hier |
s’amuser + suff. de lieu # alors / cl.4 rappel (enfants) : leur | jeu / était devenu acc. | est bien //
nous a dit notre logeur Matchiré!-Antoine lors de notre passage a Sialo, de retour pour une
deuxieme enquéte, pour laquelle nos objectifs étaient différents.

Si nous avons continué a accorder une attention toute particuliére a 1’émission des
proverbes dans leur contexte, nous souhaitions aussi travailler sur des points tres précis qui
nous posaient question, éclairer des aspects de coutume ou de langue que nous avions
effleurés lors de notre précédent séjour, approfondir certaines questions qui nous avaient
semblé importantes, ou que nous avions mises a jour lors de la relecture des notes de terrain
et sur lesquelles nous espérions des précisions. Le texte de certains proverbes nous était resté
obscur et nous voulions reprendre ces énoncés avec d’autres informateurs, discuter avec des
“spécialistes”, noter des variantes des proverbes déja recueillis, enrichir notre collection
d’événements proverbiaux avec de nouvelles situations.

Nous avons eu la chance de pouvoir travailler, au village de Dui2 au sud du pays boo
malien, avec un informateur principal, 4gé d’une quarantaine d’années, forgeron d’origine,
bien que n’ayant jamais appris ce métier parce qu’il était scolarisé, qui avait dii retourner
vivre au village pour raison de santé. Pocte a ses heures, grand connaisseur et amateur de

1 - maciré, c’est “Le Marteau”, instrument essentiel de la forge. 1l est né chez les forgerons, a qui on a
I’habitude de confier les naissances qui menacent d’étre difficiles [voir Premiére partie, Chapitre 3.1 (La
naissance)].

2 - Dui est un gros village d’environ 1250 habitants sis dans I’arrondissement de Mandiakui, cercle de
Tominian. Malgré sa densité, il ne s’y tient pas de marché. (Voir carte 2).
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proverbes qu’il note lui-méme dans un répertoire depuis une quinzaine d’années, il maitrisait
trés bien la langue frangaise et percevait bien les objectifs de notre enquéte. Notre
collaboration fut fructueuse et nous avons repris ensemble tous les proverbes notés
précédemment, expliquant souvent un proverbe par un autre qu’il puisait au fond de sa
mémoire ou dans son cahier, enrichissant de nombreux énoncés du souvenir de situations ou
il avait I’habitude de les entendre, surtout de la bouche de son pére qui avait ses proverbes
préférés face a chaque situation. Le vieux peére était aussi un excellent conteur, et nous avons
pu enregistrer toute une collection de contes passionnants, collection que nous avons
poursuivie avec différentes conteuses de tous les ages, de retour au village de Sialo.

Rencontres

« Si la fille originaire du village dit que les choses cotitent moins cher dans son village,

qu’on lui remette les cauris »
6. [6-h&nminu yi lo mi 16 be ya sin, ba ne han mibio laa:

// village + fille / si / dit que # pron. log. | village | chose | prix / est délicieux # c/.4 (on) / offre... / cl.5

(les) | cauris! / ¢l.1 rappel (fille du village) + ...part. verb. (3) //
nous a dit un vieux a qui nous faisions part de notre désir de rencontrer de grands
connaisseurs de proverbes, nous indiquant par 1a qu’il y avait des gens plus aptes que lui a
converser avec nous sur ce sujet, en ajoutant : “si tu veux étre efficace, il faut savoir a qui
t’adresser pour obtenir satisfaction”. La fille du village sait ce qu’il en est dans son village,
on peut lui faire confiance. Il est ainsi & Touba? une vieille qui n’a pas son pareil en matiére
de proverbes. On nous conduisit alors chez elle, au fond d’une maison noircie de fumée ou
elle se protégeait du vent et de la poussiére. La vieille Dembélé3 se tenait dans cette attitude
qu’aiment a prendre les vieilles femmes : assise a méme la terre, les jambes étendues raides
devant elle, les mains posées sur ses genoux. Son visage clair et régulier, au crane
complétement rasé, s’illuminait du sourire d’une grande bouche généreuse qui faisait oublier
ses yeux voilés de trachome. C’était surtout cette bouche qui faisait vivre son visage, et tout
son étre, cette bouche réputée bien au-dela des limites du village pour les bonnes paroles
dont elle abreuve les oreilles émerveillées de qui veut bien I’entendre. Non seulement la
vieille Dembélé parle en proverbes, mais il est aussi bien rare qu’elle aligne plus de trois
mots sans faire venir un proverbe. Mais attention, les proverbes de la vieille Dembélé ne
sont pas les proverbes de tout le monde : plus obscurs les uns que les autres, elle se complait
malicieusement a préserver la profondeur de son discours. Elle accepte, bien siir, avec
indulgence, d’expliquer le proverbe qu’elle vient d’énoncer, d’en donner 1’origine, de
dévoiler une part du mysteére pour nous ouvrir des portes vers le sens de sa parole ; mais ses
explications sont elles aussi semées d’obstacles sous couvert d’images mystérieuses,
d’allusions évasives, de sous-entendus trop riches face auxquels nos oreilles de jeunes

1 - Ces coquillages d’origine asiatique (cauri (mot hindi) vient du sanskrit kaparda) du groupe des porcelaines
ont servi longtemps de monnaie chez les Bwa, et sont encore utilisés en parures et parfois en offrande lors des
funérailles.

2 - Touba (d’aprés un nom d’origine bambara signifiant “La Forét”) est un gros village de plus de mille
habitants situé a onze kilométres au sud de Dui. On y trouve une mission catholique, un dispensaire dont
Pinfirmiére s’est, depuis quelques années, spécialisée dans le traitement des maladies mentales, et une école
de premier cycle. Un petit marché s’y tient le dimanche. (Voir carte 2).

3 - denbélé : elle porte ce nom, qui est en fait le patronyme Dembélé, parce que, I’accouchement menagant
d’étre difficile, sa mére était allée s’en remettre a la maison et aux Ancétres de la famille Dembélé avec qui sa
propre famille, Diarra, entretenait des relations “a plaisanterie”. Elle est donc née chez les Dembélé et en garde
la trace dans ce nom.
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amateurs de proverbes demeurent “trop petites”. La vieille Dembélé était vraiment une des
personnes a qui il ne fallait pas hésiter a remettre les cauris.

De passage pour quelques jours dans un village du nord du pays boo, Tial, on nous
présenta, puisque nous €tions venue pour les proverbes, au spécialiste du village, que nous
trouvames au fond d’un cabaret. Lorsqu’il a vu passer entre ses mains plusieurs calebasses
de biere de mil, le vieux Dibi2 devient intarissable. De proverbe en devinette, de devinette
en proverbe, il anime le cabaret de son discours. Des yeux vifs sous un bonnet de cotonnade
de style phrygien, des mains maigres et rapides a enrouler les gestes qui ponctuent ses dires,
il accompagne chacun de ses énoncés d’une mimique quasi théatrale. Il peut méme arriver,
vers la fin du “jour de boisson”, qu’il se 1éve brusquement et joue avec passion les différents
personnages mis en scéne par le proverbe qu’il énonce. Les proverbes, et surtout les
devinettes qui ont sa faveur, lui viennent les uns apres les autres, sans suite logique, au gré
de sa fantaisie. Il en égréne a en lasser ’auditoire, puis se lasse lui-méme et se calme
soudainement avec une dernicre rasade de biere.

Elie n’a pas trente ans mais est déja fort prolixe en proverbes. Il sait en énoncer devant
chaque situation, et aime surtout pouvoir dire ceux qu’il préfére entre tous, les plus
comiques, ceux qui mettent en scéne une situation ridicule ou bien un animal aux prises avec
quelque aventure non dénuée de piquant. Face a une situation de la vie quotidienne ou a un
événement particulier, I’émission d’un proverbe d’Elie a pour effet immédiat de dérider les
visages et de dénouer les préoccupations les plus sérieuses. L’art qu’il emploie a imager sa
parole fait de lui non seulement un excellent diseur de proverbes, mais aussi un
“dédramatiseur” de premier ordre !

Kanou3 ne dira jamais elle-méme qu’elle est une mine de proverbes. Son émission est de
I’ordre du souvenir. Son défunt mari, appelé¢ “le grand-peére”, était un grand diseur de
proverbes de renommée extra-villageoise. Depuis sa mort elle a pris la releve, tant elle était
habituée sans doute a voir chacune de ses réflexions ponctuée par un proverbe du grand-
pére, et énonce a ’instar de celui-ci le proverbe qu’il aurait formulé en ’introduisant par des
formules telles : “si le grand-pere était toujours la, il dirait...” ou “comme disait le grand-
pere...”. C’est ainsi que le grand-pére continue de diffuser ses bonnes paroles par la bouche
de sa femme dont la voix ne manque pas non plus de ferveur.

Les villages bwa ont chacun leur lot d’amateurs de proverbes et nous avons eu la chance
d’en rencontrer d’autres encore qu’il serait trop long de mentionner ici, mais qui ne sont pas
absents des pages qui vont suivre dans la mesure ou, comme Dembélé, Dibi, Elie ou Kanou,
ils ont participé activement a notre moisson.

APPRENTISSAGE DE LA LANGUE

Nous tenions a communiquer, autant que faire se peut, le plus librement possible avec les
gens que nous rencontrions. Dans cette région isolée et peu scolarisée, il est peu de personnes
a posséder quelques rudiments de frangais. Nous souhaitions aussi pénétrer de I’intérieur
cette langue si chantante et quelque peu mystérieuse, mais le boomu est une langue difficile ;
il faudrait plus de cinq ans d’apprentissage et un tres long temps de séjour au village pour
parvenir a saisir tous les jeux de cette langue qui module ses tons au gré du sens des mots
qu’elle sait contracter et méme sous-entendre sans vergogne.

1 - Tia est un petit village situé a quatre kilométres de Sokoura. On y parle le dwemu.

2 - dibi (m.) : ¢’est un prénom d’origine bambara qui signifie “Les Ténébres”. On a ’habitude de donner ce
prénom quand il y a des problémes dans la famille ou dans le village, pour dénoncer cet état de fait.

3 - kanu (en dwemu) est un nom féminin trés courant qui signifie : “Bien-aimée” (qui correspond au nom ‘and
dans le dialecte de Mandiakui).
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Nous avons eu la chance, lors de nos séjours, de rencontrer le Pére de Rasilly dont les
quarante années de présence active a rechercher les mots a emprisonner dans son dictionnaire
ont fait un grand spécialiste du boomu. Il nous a donné des indications afin de trouver des
repéres dans la grammaire, reperes sans lesquels il était bien difficile de construire une
phrase correctement.

Avec nos interpretes dans les villages, nous avons aussi travaillé a noter les phrases et a
essayer de comprendre comment fonctionne la langue. N’ayant jamais eu a réfléchir sur le
boomu qui échappe encore a tout programme scolaire, ils faisaient eux aussi des découvertes
qui dynamisaient notre réflexion. Peu a peu, nous pouvions dire les choses essentielles qui
font le quotidien, et comprendre quand le discours était simple. Mais de nombreux obstacles
¢taient sur notre route : les variantes d’un village a 1’autre, d’une personne a 1’autre selon
son origine ou selon son age, étaient parfois troublantes ; les contractions trop fréquentes
rendaient les phrases incompréhensibles pour nous ; la vitesse de 1’élocution nous perdait en
chemin... Quant & comprendre les vieux aux bouches édentées, ou pire, les amateurs de tabac
qui parlent la bouche fermée, se suffisant des tons, cela dépassait de trop loin notre capacité...

11 est cependant intéressant de chercher a comprendre au maximum la langue et d’essayer
de parler dans la langue au village. La traduction est toujours une amputation, et il y a bien
des images et des jeux de mots que nous n’aurions pu saisir sans notre connaissance
minimale du boomu. Trop de formules nous sont malheureusement restées hermétiques par
simple ignorance.

Consciente de nos lacunes et des limites qu’elles érigent, nous avons tout de méme
poursuivi nos recherches et en présentons ici les fruits, en souhaitant que d’autres, “gens de
la langue”, puissent y prendre appui pour poursuivre le travail engageé.

« L’étranger a de gros yeux, mais ils ne voient pas »
7. nuhunnu yira bwaa‘a, ‘a han &€ mi

// étranger | yeux / sont gros + m. plur. # conj. coord. (mais) / cl.5 rappel (yeux) / nég. | voient //
disent les Bwa en pensant a tout ce qui peut éveiller la curiosité de I’étranger lorsqu’il arrive
au village - qu’il soit d’un autre pays ou seulement d’un autre village - et a tout ce qui lui
restera inconnu parce qu’il n’aura pas su déceler 1a ou il y avait question. Il faut étre initié,
il faut étre plongé dans un milieu pour connaitre ses secrets.

Pour essayer d’y voir un peu plus clair, il était important de rester un temps assez long au
village, d’y apprendre a vivre selon les lois du quotidien, jusqu’a s’entendre reprocher, parce
que nous hésitions a obliger quelqu’un a faire un déplacement que nous n’étions pas en
mesure de faire nous-méme, “fu as mangé le té6 avec nous, tu es notre seeur, ne te comporte
pas en étrangere”’. Les Bwa disent cependant aussi que :

« Méme si la souche reste longtemps dans [’eau, elle ne se transformera pas en
crocodile »
8. hare dan‘opun men punun: tuii:, ho b&€ yirema wée pinan
// méme si / souche d’arbre / reste longtemps / eau + loc. / jusqu’a # cl.3 rappel (souche) / nég. | se
transforme / faire / crocodile //
et nous savons que la non appartenance a la culture, méme si elle a souvent I’intérét d’éveiller
notre attention sur des aspects que les originaires du milieu eux-mémes n’auraient pas pensé
dignes d’intérét, limite notre compréhension de la société boo et de ses coutumes.
L’étrangére a mangé le “t0”, s’est réchauffée prés du feu au petit matin, a respiré la
poussiere soulevée par I’harmattan..., devenue “sceur”, elle est allée saluer les malades au
fond de leurs chambres enfumées et, au fil des mois, elle a ouvert doucement les yeux sur
“les choses” des Bwa. Ce qu’elle a appris et ce qu’elle a aimé en passant du temps au village
a la recherche de bonnes paroles, elle aimerait vous le faire partager au cours des pages qui
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vont suivre, en essayant de cerner la place que tient le proverbe dans la vie et dans la parole
des Bwa du Mali.

PLAN DE L’ENSEMBLE

Ayant pour visée I’étude des proverbes en situation, tels qu’ils sont utilisés au coeur du
discours, il est nécessaire de présenter d’abord le contexte socio-culturel de leur énonciation,
c’est-a-dire la société villageoise boo telle qu’elle se définit aujourd’hui dans cette toute
nouvelle démocratie qu’est la République du Mali. Aprés une bréve situation géographique,
nous présenterons les grandes lignes de 1’identité boo et les points importants a connaitre
pour comprendre la société, puis nous donnerons le schéma classique de la vie d’un homme
au pays des Bwa. Nous terminerons cette présentation par une esquisse grammaticale du
boomu, en vue d’aider a la lecture des proverbes.

Ce sont les proverbes qui ont retenu notre attention, et nous nous efforcerons alors de
montrer en quoi ils sont remarquables et intéressants au sein d’une parole qui a elle-méme
une place de premier choix dans la vie des paysans bwa. Les proverbes interviennent dans
le cadre d’une maniére plus générale de parler en privilégiant 1’image, le sous-entendu,
I’allusion ; mais parmi tous les moyens qu’utilisent les mots pour s’agencer en formules
porteuses de sens, le proverbe est au summum du “bien parler”. Il nous est indispensable
alors d’essayer de comprendre ce qu’est le proverbe, non seulement tel qu’ont pu le définir
les différents parémiologues qui se sont penchés sur la question de sa définition, mais surtout
pour les Bwa du Mali qui aiment a I’utiliser.

Nous aborderons ensuite le proverbe dans le cadre de I’interlocution, en tant qu’acte de
parole. Apres un discernement de ce que “faire I’expérience du proverbe” peut signifier pour
le récepteur comme pour I’émetteur, nous verrons comment il intervient dans le discours
selon les différentes modalités qu’offre celui-ci. Enfin, nous essayerons de cerner comment
le proverbe peut prendre sens, et le sens qui peut naitre de la bonne marche de son application
a une situation qu’il interpréte ; puis nous terminerons notre réflexion sur les rapports que
I’émission proverbiale entretient avec la “sagesse”.

Des annexes suivront notre exposé€. Nous y présenterons la liste des proverbes en frangais
et en boomu selon une numérotation d’apres leur ordre d’apparition dans le texte, puis la
liste alphabétique des proverbes en boomu ; viendra ensuite une série d’index renvoyant a
la numérotation des énonceés, afin de permettre une recherche plus rapide d’un proverbe au
sein du corpus. Ces index concernent :

—

les personnages

les animaux

= les plantes et les arbres

= les parties du corps

= I’habitat et I’espace

le temps

= les éléments naturels

= les objets

= la nourriture

0 = la vie affective et sociale.

— O 00O\ AW
Il

Suivront des tableaux regroupant, selon un classement scientifique, tous les animaux et
tous les végétaux dont il aura été question au cours de notre exposé€ ; puis seront ensuite
présentés par ordre alphabétique tous les noms individuels rencontrés, avec un renvoi vers
la ou les pages ou nous en avons donné une explication ou une interprétation.
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Carte n° 1 : Localisation des Bwa
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CHAPITRE PREMIER

LA TERRE DES BWA OU LE PAYS BOO

1.1 - SITUATION GEOGRAPHIQUE ET HUMAINE

Lorsque I’on arrive de Bamako par la route, et que I’on atteint la ville de San, chef-lieu
d’un cercle de la quatriéme région du Mali dont la capitale est Ségou, on arrive aussi a 1’orée
du pays boo. Celui-ci s’étend en effet au nord-est, a 1’est et au sud-est de San, jusqu’a la
frontiere avec le Burkina Faso. San est la seule ville de quelque importance existant dans
cette région demeurée en marge des projets de développement, quasiment dépourvue de
routes et ou, au cceur méme de la ville, on ne trouve toujours ni eau courante ni électricité.

Les Bwa nomment leur territoire le boa-tun que I’on peut comprendre ainsi : // Bwa |
terre //, et que I’on traduira par “terre des Bwa”, “pays des Bwa” ou encore “pays boo”,
“b6o:” étant le singulier du vocable “boa”. Ce territoire s’étend sur les deux pays frontaliers,
le Mali et le Burkina Faso. La population boo comprendrait en tout (au Mali et au Burkina
Faso) entre 450 000 et 500 000 individus!. La superficie est plus importante, et les Bwa
(connus sous le nom de Bwaba, selon leur variante dialectale) sont plus nombreux, du c6té
burkinabé. Bien qu’étant treés proches de par leur appartenance a une méme culture et un
méme mode de vie, les Bwa du Burkina Faso et les Bwa du Mali parlent des dialectes si
différents qu’il n’y a pas toujours d’intercompréhension entre eux. C’est donc vers les seuls
Bwa du Mali que nous porterons notre attention.

Lorsqu’on est a San et que 1’on emprunte la route de Mopti, on traverse le pays boo qui
se prolonge jusqu’aux abords du Bani, affluent du Niger, jusqu’a la hauteur de Sofara, a 130
km de San. Si I’on prend la route de Bobo-Dioulasso, on longe le pays boo, qui s’étend a
I’est de la route, jusqu’a la frontiere du Burkina Faso. Le territoire des Bwa est ainsi compris
dans le vecteur formé par le Bani et la route qui relie San a Bobo-Dioulasso, et correspond
administrativement au cercle de Tominian en entier (comprenant du Nord au Sud les
arrondissements de Timissa, de Fangasso, de Tominian, de Koula, de Mandiakui et de
Mafouné) ainsi que de I’extréme nord-est du cercle de San (arrondissements de Téné et de
San). Il est limité au Nord par le pays dogon ; a I’Est du pays boo, on rencontre des Peuls,
des Marka, des Samo et des Mossi, a 1’Ouest se trouvent des Bambara, des Marka, des
Minyanka et des Bobo. Au cceur méme du pays boo on reléve la présence de villages ou
quartiers bambara et marka, de Peuls sédentarisés, et au Sud, de Minyanka, de Mossi et de
Bobo. Le village de Sounlé?, par exemple, a 25 km de Fangasso dans le nord du pays boo,

1 - Selon les estimations que V. Hertrich fait d’aprés le recensement du Mali de 1987 qui ne distinguait pas les
Bobo des Bwa [HERTRICH 1994 : 22]. Les Bwa représenteraient ainsi environ 2% de la population totale du
Mali, évaluée a 7,6 millions d’habitants en 1987. lls seraient donc au Mali moins de 200 000.

2 - Village créé par des chasseurs de Fangasso qui bivouaquaient a cet endroit lors de leurs parties de chasse.
Selon I’étymologie populaire, le nom de sun /¢ serait une contraction de wa sunma 1é : // notre | causer + suff.
de lieu //, ¢’est-a-dire le lieu ou se fait habituellement la pause.
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est ainsi composé d’un quartier boo et d’un quartier dafing. De la méme fagon, a Venu’uil
dans le sud du pays boo, on a pu assister il y a quelques années, a la prise de la chefferie par
la famille d’étrangers mossi vivant au village parce qu’aucun des deux lignages bwa ne
voulait laisser la prédominance a 1’autre. Au Nord on rencontre aussi des Bolon (que les
Bwa appellent 6a yirald), un groupe ethnique encore tres peu connu de la littérature
ethnologique2. Les liens entre Bolon et Bwa sont assez importants et 1’on remarque
beaucoup de femmes d’origine bolon mariées dans les villages bwa du nord du pays boo.
Les Peuls Seenonkoose circulent dans la région avec leurs troupeaux. Les paysans bwa leur
confient quelquefois la garde de leur propre cheptel de bovins. A I’approche de la saison
séche, ils remontent habituellement vers le fleuve et sont moins nombreux, mais certains
sont presque ou méme tout a fait sédentarisés et ne quittent pas le pays boo de toute I’année.
Les commercants marka ou bambara sont aussi présents, principalement sur les hauts lieux
marchands du pays : Fangasso, village d’origine bambara que 1’on nomme pad: ‘Gi (// force
+ quartier //) en boomu ; Yasso (ya ‘Ui) ; Bénéna...

1.2 - SITUATION PHYSIQUE

1.2.1 - RELIEF ET VEGETATION

Si toute la zone appartient a ce que ’on nomme “la savane arborée”, cette savane ne
présente pas le méme aspect du nord au sud du pays boo. A ’extréme Nord, a partir de
Sokoura-Togo jusqu’aux confins du pays dogon, ou I’on a plutot affaire a une savane
intermédiaire quasi arbustive”, s’étend une plaine ou 1’on pratique la culture irriguée des
oignons, malgré I’aridité d’un paysage balayé par I’harmattan. Cette région proche du Bani,
bien qu’ayant subi de grandes transformations ces trente derniéres années, est riche en
nappes phréatiques, et de nombreux puits rendent possibles de telles cultures. Aux abords
du fleuve, on pratique aussi la culture d’un riz local. Les rives du Bani sont sableuses et
argileuses. Les couches de sable rose ou jaune, les plaques de latérite qui forment “carapace”,
cachent le grés de Koutiala trés friable présent dans ce secteur [CAPRON 1973 : 4]. La
végétation, caractéristique des savanes dégradées, y est pauvre, composée de nombreux
épineux (différents acacias), de combrétacées, de ces arbustes appelés en francais local
“pieds de chameau”3 trés utiles pour faire les cordages, et de baobabs et karités dont c’est la
derniére limite nord. On y trouve aussi d’autres espéces d’arbres disséminés : tamariniers,
micocouliers, ficus4, cailcédrats... La zone située juste au sud de Sokoura-Togo est trés aride
et la terre y est hostile, parsemée de gros cailloux latéritiques qui ne facilitent pas la vie des
paysans, rendant laborieux le tracé des pistes comme le défrichage d’une terre a cultiver. Ce
secteur porte le nom de swo-tun, (// rocher | terre /), le “pays des rochers”. A I’est de cette
région, le paysage devient plus escarpé et 1’altitude passe d’une moyenne de 300 m. a des
hauteurs allant jusqu’a 500 m. Nous atteignons la falaise de gres de Bandiagara. Les villages
perchés en cet endroit sont tres isolés.

1 - C’est le village (/i ‘ui : quartier, hameau, agglomération) de 1’oseille de Guinée (Hibiscus sabdariffa)
appellée dah en bambara et Ii vué (+ vud) ou li vénu (+ véwa) en boomu.

2 - Un article présentant cette ethnie avait été écrit en 1963 par un missionnaire [JAQUINOD 1963]. G. Le Moal
travaille actuellement sur 1’origine et I’identité des Bolon.

3 - Que les Bwa nomment ho 1Uho. La désignation scientifique des arbres cités est donnée en annexe.

4 - Différents ficus dont le fameux Ficus thonningii (BL.), Moracées [MALGRAS 1992 : 298], “I’arbre a
palabres” qui réside communément au cceur du village (ho dibalé).
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Carte n°2 : Le pays des Bwa du Mali
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A la hauteur de San arrive un affluent du Bani, le Banifing, cours d’eau de moindre
importance qui longe le pays boo avec une direction Sud-Sud-Est / Nord-Nord-Ouest. La
végetation de la partie du pays boo qui s’étend a 1’Ouest est plus dense que dans le secteur
nord. Les arbres “fruitiers” tels le “prunier”, le “raisinier”, le manguier, le papayer, ainsi que
le kapokier, le néré, le fromager... y sont courants. On y trouve aussi les autres especes citées
plus haut. Malheureusement, tout comme dans le Nord, les feux de brousse viennent
régulierement appauvrir la végétation herbacée et certaines espéces de graminées ont
totalement disparu.

1.2.2-CLIMAT

Le paysage voit sa végétation se transformer au gré des saisons, et il est parfois bien
difficile de reconnaitre un lieu que 1’on a quitté en mars, dégarni de feuilles et d’herbes,
jouant sur les tons d’ocres et de rouges de ses arbres désolés recouverts de poussiére de
latérite, lorsqu’on revient en plein mois d’aolt au ceeur d’une végétation luxuriante de
verdure, périlleuse a parcourir quand les marigots que 1’on ne connaissait que comme lacets
de sable fin sont devenus d’insoupgonnables torrents chargés de boue.

L’année se divise en deux saisons principales, une saison seche d’octobre a mai et une
saison des pluies assez courte de mai-juin a octobre ; la saison séche pouvant elle-méme se
scinder en deux périodes chaudes, d’octobre a mi-novembre et de mi-février aux premiéres
pluies de la fin du mois de mai, avec des températures maximales en avril-mai (entre 35° et
45°), séparées par une période dite de “froid” comprise entre mi-novembre et mi-février,
avec des températures minimales en janvier (qui peuvent descendre au-dessous de 10° la
nuit, bien qu’il puisse faire 30° ou 35° dans la journée). Pendant la saison des pluies on
assiste aussi a une baisse des températures, avec des minima en aoQt autour de 25°, mais a
la différence de la période froide et séche les écarts de température entre la nuit et le jour
sont a ce moment trés minimes. On note dans la région une moyenne de cent cinquante a
deux cents jours ‘“biologiquement secs” [MALGRAS 1992 : 15]. L’évaporation, déja
importante en décembre-janvier, est a son apogée en mars-avril quand les vents desséchants
viennent se conjuguer avec le soleil de la journée. Depuis la grande sécheresse de 1973-74,
le partage de 1’année s’est quelque peu modifié, la saison des pluies commengant plus tard
et les pluies demeurant depuis ce temps moins abondantes qu’autrefois, et surtout beaucoup
plus irrégulieres. La saison des pluies est le moment crucial dont dépend toute la production
agricole, mais aussi la qualité des cueillettes et, dans une moindre mesure puisqu’elle ne
concerne qu’une petite partie de la population, la péche.

A la saison séche, les vents secs de I’anticyclone saharien que sont 1’harmattan et 1’alizé
boréal [CAPRON 1973 : 11] balayent avec violence toute la région, de fagon plus accentuée
au Nord, puisque la végétation y est moins dense, de leur chargement de sable et de
poussiére. A partir de mai la mousson, masse d’air humide apportée par I’anticyclone austral,
vient rencontrer I’air sec continental et provoquer des tornades. Ces tornades, s€ches en mai,
peuvent devenir porteuses de pluie dés le mois de juin. Les averses sont genéralement
violentes et intenses, mais de courte durée. La terre érodée de la brousse se voit assaillir de
trombes d’eau qu’elle ne peut souvent pas bien retenir, surtout en ces lieux ou aiment a
passer les animaux domestiques, laissant la trace de leur chemin comme une grande
cicatrice. Les champs se gorgent d’eau et I’on commence alors la grande période agricole en
semant fonio, pois de terre, mil, arachides..., qui seront récoltés juste apres la saison des
pluies, en novembre-décembre.
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1.2.3 - DE LA BROUSSE AU VILLAGE : AMENAGEMENT DE L’ESPACE

I1 est difficile d’établir des regles générales d’organisation de 1’espace car la diversité du
paysage a évidemment une grande influence sur la fagon dont chaque village aménage le
territoire qui lui incombe. Un village situé dans le “pays des rochers” ne pourra pas organiser
son terroir comme le ferait un village du Sud. Certaines constantes et préférences sont
cependant & remarquer, et il est ainsi possible de décrire le schéma-type du village boo.

Quand au cceur de la brousse inculte [li ‘Uin] se présente une vaste clairiere défrichée, on
sait déja qu’on arrive sur le territoire d’un village, méme si celui-Ci peut encore étre distant
de plusieurs kilométres. La broussel ot on trouve des champs est souvent trés étendue et on
y pratique la mise réguliére en jachére? [hd ‘Unmu]. Lorsqu’un champ est cultivé, on
I’appelle ho muan. Dans certains villages, quand un chef de famille veut ouvrir un nouveau
champ [li cénme], il doit en avertir le chef de village qui vérifie que I’espace choisi n’a pas
été cultivé depuis moins de trois ans. Dans la plupart des villages, les champs en jachére
appartiennent a ceux qui les avaient cultivés auparavant ; quel que soit le temps écoulé, il
faut toujours demander 1’autorisation aux descendants si on veut les cultiver. Tant que
personne n’y a investi sa force de travail, la brousse appartient a la communauté villageoise
tout entiere. C’est ainsi qu’un étranger nouvellement arrivé au village pourra obtenir des
terres, bien sOr souvent éloignées du village, pour sa propre production. Ces champs de
brousse isolés sont souvent 1’occasion de conflits avec les Peuls qui y laissent brouter leurs
animaux. C’est pourquoi il n’est pas rare d’y voir une petite hutte d’appoint ou un membre
de la famille peut passer la nuit & surveiller les cultures.

A T’approche du village, les champs sont plus nombreux. La brousse est plus claire,
exploitée pour son bois de chauffe et envahie par les animaux du village qui y divaguent.
Certains arbres sont protégés, tels le néré, le karité, le balanzan..., et il est interdit de les
couper, méme lorsqu’on défriche un nouveau champ. On remarque aussi généralement,
proche du village, un bosquet épais riche en broussailles et branches mortes : c’est le bois
sacré du village, et il est interdit d’y ramasser le bois comme d’y tuer les animaux. Le terroir
du village est en principe divisé entre les différentes grandes familles [CAPRON, 1973 : 290].
La zone en auréole autour du village [li fio], riche en fumier animal et humain, est une zone
de jardins et de champs permanents. Chaque année on y cultive du gros mil hatif et parfois
du mais, avec ordinairement un bon rendement grace a la qualité du terrain. Quand le village
s’agrandit ou, comme ¢’est souvent le cas actuellement, quand un jeune décide de construire
sa maison a I’écart de la grande famille afin de pouvoir disposer d’un plus grand espace et
d’une plus grande tranquillité, ce bon terrain se voit repoussé par le village3.

1 - La brousse en général, inculte et cultivée, est dénommée 4o muien.

2 - 1l 'y a un ordre théorique : quand on commence un nouveau champ, on y cultive des arachides la premiére
année, puis du mil pendant deux ou trois ans, suivi d’une récolte de fonio ou de petit mil avant la mise en
jachére qui peut durer plusieurs années. Dans les régions ou la bonne terre est trop rare, on ne pratique pas la
mise en jachere et on reprend le cycle immédiatement.

3 - Un adage favorable a ’extension et a la croissance dit que « c¢’est le village qui pousse (fait reculer) la
brousse » (‘a 160 wéé paan: “iin = // ¢’est / village / aux. hab. | pousse / brousse inculte //). A Sialo par
exemple, si une personne désire construire une maison dans un champ a proximité du village, cela ne lui sera
pas refusé.
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Plan du village de Sialo
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[Réalisé en janvier 1994, avec la collaboration de Biraoui-Thomas Dembélé.]
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1. La terre des Bwa ou le pays boo

Les villages les plus anciens se présentent comme des hameaux fortifiés : les maisons
regardent vers ’intérieur et ne tournent vers la brousse que des murs sans ouverture. Par de
petites ruelles on accede a la place centrale ou domine généralement “I’arbre a palabres”,
autour duquel les vieux viennent s’asseoir et discuter, en s’occupant quelquefois a divers
travaux d’artisanat. Au cceur du village se trouve un grand puits qui joue un réle essentiel de
renouvellement lorsqu’on refait son damage, en général tous les trois ans. La maison du chef
du village se situe aussi au centre, et la famille du fondateur du village est souvent installée
dans la partie est, les familles arrivées ensuite s’étant implantées du c6té ouest. C’est en
général juste a 1’est du secteur central que se trouve la “maison du Do”1. Chaque grande
famille du village posséde aussi sa “maison des Ancétres”, sorte de vestibule qui permet de
passer d’un “quartier” dans un autre et qui présente une panoplie de trophées de chasse
accrochés a une corde, ainsi que des canaris marqués de dégoulinades de mil écrasé-délayé
ou restent collées quelques plumes. L aspect négligé de ces endroits n’est pas forcément le
signe d’un véritable abandon. Les greniers sont construits au coin des ruelles ou a I’intérieur
des cours, généralement étroites, ou donnent les différentes maisons de la famille. Dans
certains villages devenus trop étroits, comme par exemple le village de Sialo, les gros
greniers céréaliers sont regroupés a la périphérie, hors de I’enceinte du village. Les “greniers
des femmes”, plus petits, contenant les condiments pour la sauce et les réserves personnelles
de mil, d’arachides... de la femme, demeurent cependant prés des maisons. Le schéma
traditionnel de la maison boo ne présente pas d’enclos et on vit ordinairement plutot dans la
rue que dans la cour.

1-Tous les villages ne possedent pas le Do. Certains dépendent ainsi d’un autre village, vers lequel les adeptes
de la pratique traditionnelle se dirigent lors de certaines cérémonies comme les initiations par exemple.
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CHAPITRE DEUXIEME

PRESENTATION ETHNIQUE

2.1 - LES BWA, HISTOIRE D’UNE DENOMINATION

Les Bwa sont aussi connus sous le nom de Bobo-Oulé dans la littérature ethnologique.
Ce terme de Bobo-Oulé, qui signifiait en bambara “Bobo rouges” ou “muets rouges”, avait
été donné par les guides bambara qui servirent les premiers explorateurs! selon leur propre
dénomination, par opposition aux appellations données aux autres groupes Bobo voisins :
les Bobo-Fing (noirs), les Bobo-Gbé (blancs), les Bobo-Niénégué (“a faces sculptées™), et
avait été adopté quelque peu arbitrairement par 1’administration coloniale qui ne prétait
guére attention aux noms que les peuples se donnaient eux-mémes dans leurs propres
langues. Longtemps en effet, on ne fit pas la distinction entre les Bobo de groupe mandé et
les Bwa qui appartiennent au groupe voltaique. Ainsi, Henri Labouret, dans son introduction
aux travaux du docteur J. Cremer parus en 1924, montre bien comment ce nom de Bobo fut
artificiellement donné, mais ne fait pas la distinction Bobo / Bwa (« nous admettons qu’il
n’y a qu'un seul peuple Bobo, parlant deux langues différentes ») [CREMER 1924 : XXX] et
conserve le nom de Bobo pour ceux qu’il dit s’appeler eux-mémes Bwa : « Ils s appellent
Bwa, et affectent a ce vocable une terminaison variable avec les dialectes » [CREMER 1924 :
XXVI].

C’est G. Le Moal, affirmant que « le seul critere a retenir est le nom que les gens se
donnent eux-mémes » [LE MOAL 1957 : 7], qui a clarifié la situation en reconnaissant une
identité distincte a ceux que I’administration nommait Bobo-Oulé.

2.2 - HISTOIRE DU PAYS DES BWA AU MALI

Comme le fait justement remarquer J. T. Diarra [1994], faire I’histoire des Bwa c’est
toujours parler de I’histoire de leurs voisins. Pour écrire une véritable histoire des Bwa, il
faudrait s’attacher a I’histoire de chaque village, de chaque lignage, et prendre le temps d’y
écouter les vieux et les griots garants de la mémoire. Dans une telle société sans organisation

1 - Le premier & parler des Bwa est R. Caillié qui traverse la région du 1*" au 3 mars 1828, mais il ne les nomme
pas [CAILLIE 1979 (tome 2) : 123-125]. Le Capitaine Binger passe quelques jours (du 15 au 26 mai 1888
[BINGER 1892 (tome 1) : 407-427]) en “territoire Bobo-Oulé”, et est le premier a mentionner les différents
goupes hobo [(tome 1) 387 et 425-427] qu’il décrit assez confusément en distinguant deux grands groupes : «
les Bobo-Niéniégué (comprenant les Bobo-Oulé) et les Bobo-Fing. » C’est ensuite 1’administrateur
M. Delafosse qui, dans le cadre de son étude sur les peuples du Soudan francais, parle du « terme de mépris
donné appliqué par les Dioula et Banmana a quatre tribus qui forment un seul peuple mais ne se connaissent
pas d’appellation générique en dehors de leur nom de tribus : Kian ou Tian (Bobo-Gbé), Tara (Bobo-Oulé),
Boua (Bobo-Fing) et Niénigué. » [DELAFOSSE 1972 : 130], distinction qui semble confondre les Bwa et les
Bobo-Fing, puis le chercheur L. Tauxier qui consacre le premier chapitre de son ouvrage aux populations
“bobo” [TAUXIER 1912 : 29-79]. Le docteur J. Cremer a recueilli ses informations et de nombreux textes auprés
des Bobo du cercle de Dédougou (dans 1’actuel Burkina Faso). C’est dans I’introduction présentant ce travail
qu’H. Labouret indique les raisons qui font que I’on préfére garder la confusion et traiter des Bobo en général.
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supra-villageoise, on ne trouve pas de chef politique pour drainer une histoire particuliére,
peu de mouvements de foule ou de noms a retenir, mais seulement une histoire riche de la
petite histoire quotidienne des relations inter-villageoises, des variations de coutumes et des
étonnements qui bouleversent, des aventures et des rencontres, des réactions devant
’altérité... tout un “quotidien” qui n’est jamais monotone si 1’on sait 1’écouter. Ce travail de
construction d’une histoire d’apres I’attention a I’oralité reste a faire. Il nous est cependant
possible de présenter les grands moments de I’histoire de cette région du Mali ou les Bwa
vivent, semble-t-il, depuis le fond des temps?.

D’une certaine fagon enfermés dans la Boucle du Niger, les Bwa semblent avoir vécu de
loin les grands événements de la région jusqu’au 18€ siecle. Les envahisseurs des différentes
époques, s’étant plu a contourner le pays boo, ont laissé les Bwa isolés conserver leurs
pratiques sociales et économiques et refuser toute organisation supra-villageoise. Ils eurent
cependant, au cours de leur histoire, certains rapports avec les peuples voisins et ont toujours
entretenu d’étroits contacts avec les Peuls, gardiens des troupeaux. La bonne entente avec
les Sénoufo, et surtout les Minyanka, proches par les pratiques religieuses, leur permit
d’échapper aux invasions bambara fréquentes dans la région dés le 12€ siecle. De méme,
Marka et Samo jouérent un réle de protecteur a I’Est du pays boo face aux pillages des Mossi.

A la fin du 188 siécle, les Bambara de Ségou commandent aux vallées du Niger et du
Bani, occupant une grande partie du territoire boo malien. Les villages doivent payer un
tribut et les armées bambara rangonnent la région en céréales et en hommes qu’ils vendent
ensuite comme esclaves, mettant tout le pays boo en état d’insécurité. Apres les invasions
épisodiques des Bambara, les Peuls qui nomadisent dans la zone inondable de la Boucle du
Niger depuis le 15€ siécle, fondent, a partir de 1818 (bataille de Noukouma), I’empire du
Maasina, avec a leur téte le théologien musulman Seeku Amadu, instaurateur de 1’¢état
théocratique de la Diina. Pour les Bwa, les choses varient peu : ils subissent des Peuls le
méme genre de razzias que celles opérées par les Bambara, et I’état d’insécurité de la région
persiste, troupes de la Diina et Bambara se disputant le contréle de la vallée du Bani. Seeku
Amadu finit par avoir le dessus et integre deux nouvelles provinces a la Diina, utilisant les
Bwa comme archers pour ses expéditions. La précarité de la paix n’y est que plus grande
dans tout le pays boo2. Si I’empire peul du Maasina s’effondre en 1862, il laisse place, dans
toute la Boucle du Niger, a la poursuite d’un conflit doublé d’une “guerre sainte” entre les
groupes de Peuls qui s’étaient progressivement installés dans la région des Bwa qu’ils
nommaient le Boobola3 : les “Peuls de Barani”, accusés de sympathie avec les animistes et
de trahison a une certaine idée de la culture peule4 par les héritiers de Seeku Amadu - les
“Peuls de Dokui” partisans de la voie islamique quadriya - se tournérent alors vers Tijaani
Tall, adoptant I’islam d’obédience tijaaniya, et vers le commerce de chevaux® entre le
Yaténga et I’Etat de Samori. C’est en 1893 que la colonne Archinard occupe Djenné, Mopti
et Bandiagara, la France profitant de 1’instabilité de la région pour s’y implanter.

1 - « Ils s ’avangaient autrefois davantage vers le Nord-Ouest, puisque la tradition rapporte qu’ils occupaient
avant les Bozo [’emplacement actuel de Dienné. » [DELAFOSSE 1972 : 315-316]

2 - « Avec I’empire peul du Massina, c’est tout le pays bwa de la Volta Noire qui entre dans le cycle de violence
qui ne s’achévera qu'avec [’écrasement de la Révolte de 1916. » [CAPRON 1973 : 76]

3 - C’est-a-dire “le pays des Bobo” ; lire a ce sujet article de Y. Diallo [1994].

4 - « Selon ’entourage de Seeku Amadu, les Peuls de Barani étaient corrompus non seulement dans leurs
meeurs Mais aussi en ce qui concerne leur langue maternelle. » [DIALLO 1995 : 373]

5 - « (Les) négociants d’origines diverses échangeaient deux captifs contre un cheval du Yaténga. Dirigé sur
le marché de Wonikoro, ce méme cheval était revendu contre cing a huit captifs proposés par les agents de
Samori. Du cété du Beledugu, (...) le prix d’un cheval pouvait atteindre de dix a douze captifs fournis par les
hommes de Samori . » [DIALLO 1995 : 379]
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Ainsi le 19¢ siécle aura été pour les Bwa une période charniere dont ils ne peuvent
ressortir que déstabilisés et changés, surtout du point de vue de 1’organisation commu-
nautaire, certains villages ayant di se regrouper et se fortifier afin de faire face plus
efficacement aux diverses razzias. Si on peut lire cette période comme la fin du long
crépuscule d’une Antiquité qui demeure mystérieusel, c’est aussi le commencement d’une
nouvelle histoire. La “longue nuit” de la premiere période de domination coloniale (1897-
1917) [CAPRON 1973 : 91], sera couronnée par la célébre révolte des Bwa? : I’insurrection
de 1915-1916. Les Bwa pensaient a tort que le pouvoir colonial des Blancs allait modifier
leurs rapports avec les Peuls et les Bambara, mais on nomme dans la région des auxiliaires
aux administrateurs issus de ces ethnies dominantes qui avaient facilement pactisé avec le
colonisateur. Ces intermédiaires entre les colons et les Bwa profitent sans complexe de leur
situation et prennent leur part sur les imp0ts de capitation et autres taxes exigés des paysans,
surtout apres la deéclaration de la Premiére Guerre Mondiale, qui a rappelé de nombreux
Francais en métropole. Aprés une grave famine, considérée comme une conseguence
maléfique pour avoir accepté I’invasion frangaise, le décret, voté en février 1912, pour le
recrutement de jeunes Noirs pour I’armée est per¢u comme un nouveau mode d’esclavage.
En novembre 1915, le conflit s’envenime sur les chantiers de travaux forcés de Bouna, et
s’ensuit une révolte généralisée des villages marka et bwa de la région, rapidement suivis
par les villages les plus proches samo, minyanka, bobo-fing, lobi... Les villages bwa qui
n’ont pas pris part a la révolte seront sommés de s’y rallier, ou se verront détruits par les
révoltés eux-mémes, transformant bientét la Révolte en “rénovation interne”3.

Cependant, le 13 février 1916, les forces de ’ordre dirigées par le colonel Molard ont
pour mission de détruire les villages bwa et marka révoltés : le pays est dévasté et cette
insurrection de quelques mois entre dans I’histoire. Il faut alors se résigner a vivre sous le
pouvoir colonial frangais et la collaboration des anciens envahisseurs, puis accueillir des
1922 les missionnaires catholiques, avec peut-étre 1’espoir que ceux-ci les aideraient a se
libérer de cette domination4. En effet, alors que la République du Mali est aujourd’hui
islamisée a plus de 80 %>, les Bwa de cette région, qui ont toujours refusé 1’Islam, ont pour
une part accepté la christianisation, ce qui est sans doute un aspect non négligeable de leur
histoire culturelle.

Si les Bwa du Mali sont effectivement marginalisés au sein d’un pays dont la vie
politique® et économique ne les intéresse guére, si le taux de scolarisation est dans cette
région encore plus bas que dans I’ensemble du pays, il ne faut cependant pas en conclure
qu’ils sont un peuple fermé, replié sur lui-méme. Par ses études demographiques sur la
région, V. Hertrich a en effet mis a jour que la société boo était assez réceptive aux influences

1 - Lire a ce sujet le roman de N. Boni, Crépuscule des temps anciens.

2 - Cette reprise en main de leur destin par les Bwa fut un événement de grande importance pour I’affirmation
de I’identité et de 1’unité de la société boo, « Alors les Anciens jurérent qu'au grand jamais la profanation de
la terre des Ancétres ne les trouverait ou ne les laisserait vivants. Plutét Humu-la-Mort que Wobamu-
L'Esclavage. » [BONI 1962 : 233]

3 - « La révolte de 1915 représente I'aboutissement d'une prise de conscience politique, le sursaut d'un peuple
pour qui la reconquéte de I'indépendance représente la seule chance d'étre de nouveau lui-méme, d'exister en
tant que peuple. Prenant les armes, les communautés villageoises effacent, d'un seul coup, plusieurs dizaines
d'années de domination étrangére ; de proche en proche, elles reconstruisent le pays bwa. » [CAPRON 1973 :
101]

4 - Voir “La révolte des enfants des Peres” en 1934-35 [D.Y.P. DIARRA 1992 : 169-170].

5 - Les chrétiens (catholiques et protestants) représenteraient environ 1,5 % de la population totale.

6 - La présence des Bwa dans I’administration est minime, si bien que la plupart des agents qui opérent dans
le pays boo sont toujours d’origine mandé ou peule. Trés peu de Bwa ont de réels engagements politiques (en
témoigne la plainte de Labé Théra dans [’Essor, organe de presse officiel du Mali, du 9 octobre 1991
[J. T. DIARRA 1994 : 4]).
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extérieures, et apte aussi a assimiler des gens d’origines diverses qui abandonnent leurs
coutumes pour appartenir a 1’ethnie des Bwa [HERTRICH 1994 : 42-43].

2.3 - IDENTITE BOO

2.3.1 - ETRE BOO DANS SA LANGUE

Ce qui distingue les Bwa de leurs voisins Bobo est donc avant tout la langue qu’ils parlent,
le bwamu (boomu selon les deux principales variantes dialectales parlées au Mali), qui
appartient au groupe voltaique [MANESSY 1983]. On reléve dix-sept [MANESSY 1961] ou
dix-huit [CAPRON 1965] dialectes différents sur toute 1’étendue du pays boo, certains Si
différents qu’ils ne permettent pas I’intercompréhension (le dialecte étudié par G. Manessy,
par exemple, est incompréhensible pour les bwa du Mali), méme si les Bwa ont conscience
de leur unité linguistique. Certains dialectes connaissent une plus grande expansion que
d’autres et la tendance est a une certaine uniformisation, bien que 1’on puisse relever des
variantes morphophonologiques ou lexicales de village en village. Au Mali on retiendra ainsi
deux grands dialectes, celui “de Togo” [dwému], parlé aux alentours de ce village du nord
du pays boo, et celui “de Mandiakui” [dahanmu], que tout le monde comprend car il sert de
langue véhiculaire dans tout le pays et qu’il fut adopté par les missionnaires a leur arrivée a
Mandiakui en 1922. Nous présenterons plus loin une esquisse grammaticale de ce dernier
pour aider a la lecture des proverbes.

Notons que le terme “boomu” signifie non seulement la langue de I’homme boo, mais
aussi tout ce qui fait son identité, tout ce qui fait qu’un homme se définit comme “boo”, ses
pratiques, ses coutumes, ses croyances...

2.3.2 - ETRE BOO DANS SON CORPS

L’individu boo semble €tre a 1’aise avec son corps comme avec le corps de ’autre : il n’y
a pas de réticence a se toucher, et lorsque I’on revient de voyage chacun vient s’assurer que
le revenant est bien celui qu’on connaissait en 1’étreignant fermement, en le tatant de toute
part. Les corps des hommes et des femmes sont souvent vigoureux, exercés par les différents
travaux de la vie quotidienne, la danse toujours fort appréciee, et la lutte traditionnelle bien
que peu pratiquée a présent. Le corps semble étre accepté pour ce qu’il est dans son
ensemble, avec cependant une réserve quant a la main gauche qui est vraiment consacrée au
domaine de la souillure et sur laquelle reposent divers interdits, tel le contact avec la
nourriture. Si I’on enterre les cheveux apres la coupe, ¢’est principalement pour éviter tout
acte malfaisant qui pourrait avoir lieu par leur intermédiaire. Les vieux, hommes et femmes,
rasent généralement complétement leur téte. On rase aussi la téte des enfants, mais en
réservant un petit carré sur le devant du crane pour les garcons et une ligne joignant les deux
oreilles et représentant le foulard féminin pour les petites filles. Les jeunes filles et les
femmes font tresser leurs cheveux par les griottes. Chaque membre de la famille se lave a la
nuit tombante, juste avant le repas du soir. Il est rare que 1’on utilise du savon?, bien qu’il en
existe un de fabrication locale a base de beurre de Kkarité. On peut utiliser de 1’huile pour
masser les bébés, comme autrefois le lutteur en enduisait son corps avant le combat. Les
bébés sont lavés entiérement de deux a quatre fois par jour, aprés un “gavage”? d’eau chaude

1 - 11 faut noter que les femmes qui viennent d’accoucher se lavent avec du savon local les jours suivant la
naissance du bébé. Les filles qui ont séjourné en ville peuvent aussi revenir au village avec I’habitude d’utiliser
du savon.

2 - « On donne plusieurs explications. Une des plus importantes (au village) serait que “cela nourrit le bébé”,
en plus du lait ; aussi aura-t-il moins besoin de téter. Le bébé dort bien aprés et la mére en est débarrassée un
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par la bouchel. On perce les oreilles des petites filles lorsqu’elles sont encore bébés et on
leur accroche un anneau a chacune d’clles. Plus tard, elles pourront porter des boucles
d’oreilles.

L’identité boo se signale aussi par une certaine emprise de la culture sur le corps, une
certaine marque de I’identité véhiculée par le langage du corps. Les premiers signes de ce
“corps boo” sont les scarifications, sur le visage mais aussi quelquefois sur le ventre, la
poitrine et le dos, cicatrices soulignées de teinture noire dont sont pourvus les corps de toutes
les personnes agées et de certains membres des générations plus jeunes, selon les villages.
Ces signes sont présentés par les individus eux-mémes comme signes de reconnaissance. Le
dessin que I’on retrouve sur chaque visage est particulier aux Bwa et se différencie de ceux
qu’effectuent les Mossi ou les Bobo. On prétend ainsi que le but premier de ces cicatrices
était de permettre 1’identification des enfants lors des rapts qui étaient fréquents dans la
région et la reconnaissance des Bwa entre eux lors des guerres. Ces cicatrices ont sans doute
aussi d’autres significations plus profondes, comme I’indique 1’étude de M. Coquet (1994)
chez les Bwaba du Burkina Faso. L’aspect esthétique n’est pas négligeable et est souvent
notifié lorsque 1’on parle des scarifications avec les Bwa.

La taille des dents en pointe2, faite par le forgeron a I’aide d’un petit burin, que 1’on
remarque chez certaines personnes parfois trés jeunes, est présentée par les Bwa comme
étant une pratique de caractére esthétique3. Ceux qui se font tailler les dents aujourd’hui le
font en vue d’avoir du succes aupres des jeunes de leur 4ge. On dit ainsi que celui qui n’a
pas les dents taillées en pointe a une dentition “de cheval4, ce qui n’est pas un compliment.

La circoncision n’est pas coutumiére chez les Bwa, et les seules familles qui la pratiquent
sont des familles en lien avec des Bambara, comme par exemple les Koné de Bénéna, de
Manina ou encore de Ona pres de Mandiakui. L’excision par contre, que 1’on tend a
supprimer aujourd’hui, est une exigence de coutume. Ce sont les vieilles de la famille qui
veillent a ce que chaque petite fille soit “libérée” de son état naturel. L’excision est faite par
les femmes du groupe Sowini dont il sera question plus loin. FaramizoS-Augustine, une de
nos informatrices® au village de Touba nous a raconté sa propre expérience. Elles étaient un
groupe de douze fillettes de huit a dix ans qui dormaient chez une vieille, quand on a décidé
un matin de leur faire scarifications et excision en méme temps. Chague mere a apporté pour
sa fille une assiette en bois pleine de mil et une autre de sésame, avec une louche de beurre
de karité et un coq blanc. La mére de notre informatrice ne voulait pas qu’on excise sa fille

petit moment. A San on dit qu’on le fait par manque de médicaments indigénes (qu’on boit et avec lesquels on
se lave). On peut y ajouter le beurre de karité, qui est un médicament reconnu pour beaucoup de problémes.
L’eau chaude est donnée pour éviter le rhume (la morve ne sort pas), les maux de ventre (qui peuvent étre
causés par le cordon qui n’est pas encore tombé) et pour “rendre toujours le corps chaud”. 10 % des
interrogées affirment qu’elles ne le font plus. » [DIOCESE DE SAN 1993-A : 51]

1 - Malheureusement, de 1’eau peut entrer dans les narines, ce qui contribue a supprimer une bonne partie de
leur odorat.

2 - Elle est mentionnée par le Capitaine Binger [1892 : 424].

3 - Il serait intéressant d’enquéter pour savoir si cette pratique particuliére n’a pas d’autres raisons plus
profondes. Nous n’avons malheureusement pas pu obtenir de renseignements sur ce sujet, cette pratique étant
somme toute assez rare aujourd’hui, et les quelques personnes aux dents ainsi taillées que nous avons
interrogées ne nous ont avancé que des explications esthétiques.

4 - « Les dents ainsi taillées sont appellées nian ne hé ou bo-nian : dents de chien. (...) Ceux qui ont les dents
taillées disent de celui qui ne les a pas : “lo 10-wé ma co-b€” : il ressemble a un cheval. » [RASILLY 1994 :
annexe “Le corps humain”). Les verbes propres a I’action de tailler les dents en pointe sont s¢ / séna et hé /
ho.

5 - faramizo (f.) : (// Peul + fém. « petite /), “Petite fille Peule” : sa grand-meére lui a donné ce nom parce
qu’elle était trés petite a sa naissance.

6 - Récit recueilli auprés de Faramizo-Augustine Diarra, 4gée d’environ quarante ans, aide-soignante au
dispensaire de Touba.
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ni qu’on la scarifie, alors sa grand-mere avait profité de ce qu’elle était partie a Mandiakui
pour payer le tout afin que sa petite-fille soit excisée. Les fillettes ont été alignées avec les
céréales, le beurre et le coq blanc posés devant chacune d’elles. La femme Sowini, habillée
d’un grand vétement noir ouvert sur les cotés et d’un pagne noir, a pris le coq de la premiere,
puis elle a mis dans une petite louche une poignée de sesame, une autre de mil, un peu de
sel et de I’eau, et elle a distribué ce mélange a chacune des fillettes en pronongant des mots
dans sa langue. Son mari a emporté les cogs blancs. On a ensuite emmené la premiere fillette
et on a enfermé les autres dans une maison, gardée par des vieilles, d’ou elles entendaient
les cris de leurs compagnes qu’on venait chercher une a une. Dans le coin de la cour, dans
un endroit un peu caché, on avait fait un trou, et chaque fillette venait s’y asseoir pour que
la femme Sowini procéde a I’opération. Le trou a ensuite été recouvert de branches, et chaque
jour pendant deux semaines on a laveé leur plaie au-dessus de ces branches. Apres le trou a
été recouvert de terre. Les fillettes étaient vétues d’un pagne noir, et devaient respecter
certains interdits alimentaires : I’huile, le beurre de karité, 1’arachide, car la graisse est censée
provoquer des infections. Tant que la plaie saigne, il ne faut pas boire. L’une des fillettes,
ayant perdu trop de sang, était morte la nuit suivante. Lors de la deuxiéme semaine, la vieille
chez qui elles vivaient leur avait expliqué les raisons de ce qui leur était arrive, qui se
résumaient a deux choses essentielles : une fille qui n’a pas été excisée risque d’étre volage
ou d’avoir des difficultés, et méme de mourir, a la naissance de son premier enfant.
Lorsqu’elle a subi cette opération, Faramizo-Augustine a pensé qu’elle avait affaire a des
sorciers. A son retour de Mandiakui, sa mére était trés fichée de voir que I’on avait ainsi
mutilé sa fille. Faramizo-Augustine a toujours gardé le souvenir de cette colere et le
sentiment de I’infondé de cette coutume que n’a subie aucune de ses propres filles, et qu’elle
dit aujourd’hui en voie de disparition, ajoutant que depuis le jour ou le griot a publié sur son
tambour que la pratique de I’excision était interdite par la loi malienne, il y a une dizaine
d’années de cela, on n’avait plus revu les femmes Sowini. Nous avons cependant eu
connaissance d’excisions pratiquées dernicrement dans ce méme village, comme dans tout
le pays boo.

2.3.3 - ETRE BOO DANS LA COMMUNAUTE

L’appartenance a la communauté se fait dans le partage d’une histoire, mais aussi d’une
pratique religieuse. Débwénoul, le “Dieu” des Bwa, créateur et propriétaire de toute chose,
n’intervient jamais directement dans la vie des hommes. Diverses puissances2, dont la plus
importante est le principe unificateur des Bwa dénommé Do3, jouent un role d’intermédiaire
entre les hommes et Débwénou, par la médiation de ceux qui ont le pouvoir de s’adresser a

1 - débwenu (appartenant a la deuxiéme classe nominale Ii) est présenté comme le créateur de toute chose, mais
dont on sait peu de chose car il n’a pas de relation directe avec les hommes. Sali (ou Sari) et Dofini sont d’autres
noms de Débwénou, mettant I’accent sur son aspect cruel : ¢’est lui qui reprend aux hommes ce qu’il leur a
donné, ¢’est lui qui reprend la vie. Une expression qu’on utilise lors des funérailles dit : sali dofini han fé

/I Sali « Dofini / donner | retirer //

« Sali-Dofini qui donne et reprend ».
2 - Ce sont principalement : cu0, la Forge, principe de vie relié au forgeron dont il sera question plus bas, et
Jimwinu, Esprit de la brousse, qui régne sur tout ce qui est a I’extérieur du village et intervient pour aider aux
récoltes, a la chasse, et aussi lorsque I’on veut créer un nouveau village au coeur de la brousse. Les cultes qui
lui sont consacrés ont toujours lieu en brousse, et ce qui I’unira au village sera la sortie des masques, étres issus
de la brousse pour pénétrer au village, dans le domaine de Do.
3 - Do est représenté par un rhombe de fer forgé [CAPRON 1988-A, | : 12] et n’est pas forcément présent dans
tous les villages. Quand il a sa place, il réside dans une sorte de vestibule, “maison de D0”, qui lui est réservée.
I1 joue un role prépondérant lors de I’initiation, et lors de la sortie des masques. On retrouve le méme principe
unificateur (nommeé “Dwo ) chez les Bobo [LE MoAL 1980].
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elles : le chef coutumier du village, le forgeron, le “propriétaire du Do’ ou “prétre du Do”
[d6-so], le chef de famille détenteur du couteau des sacrifices et, au-dela de tous ces
personnages, les Ancétres [nasio], lien incontournable entre les hommes appartenant au
monde visible et les puissances qu’ils invoquent. Les Ancétres, non seulement les anciens
chefs de famille, mais aussi les jeunes hommes morts trop jeunes [nawiya] et les filles
mariées decédées qui restent liées a leur famille, sont les véritables pivots des manifestations
religieuses de toute la vie sociale a laquelle ils continuent, de fagon active, de participer?.

La pratique traditionnelle qui prétendait lier toute la communauté est cependant en perte
de vitesse dans une majorité de villages, du moins du point de vue rituel. Si certains villages
ont conservé avec force la religion traditionnelle, quelques Bwa du Mali sont islamises,
beaucoup sont convertis au christianisme (culte en majorité catholique), et de nombreuses
familles se sont detachées des coutumes traditionnelles sans pour autant adopter de religion
particuliere. Cependant, si I’on pratique moins systématiquement les sacrifices rituels et si
les lieux sacrés semblent souvent oubli€s, certaines attitudes laissent penser que c’est surtout
Ia un abandon de surface : a la moindre catastrophe, on redécouvre 1’union dans de vieilles
coutumes, comme par exemple lors de I’exhumation d’une naine dans le cimetiére chrétien
de Mandiakui en juillet 19732, parce que les pluies tardaient trop a venir3. De méme on
retrouve, au sein du christianisme, réadaptées ou habilement récupérées, les notions de la
religion traditionnelle : Do a ainsi trouvé sa place au cceur de la parole évangélique. La
communauté boo tient toujours en grande partie son harmonie et sa cohérence d’un
sentiment “religieux” d’unité sociale [CAPRON 1988-A-Il: 61]. Les Bwa gardent la
conscience forte de leur appartenance a une unité ethnique bien spécifique qui se distingue
franchement des communautés voisines.

2.4 - LA SOCIETE BOO

2.4.1 - UNE COMMUNAUTE VILLAGEOISE

La société boo se présente comme une agrégation de communautés villageoises ayant
chacune son identité et son histoire. Chaque village dispose de sa propre organisation et il

1 - La présence “d’autels” villageois ou familiaux sur lesquels sont effectués divers sacrifices et libations
indique I’importance des cultes qui ponctuent la vie quotidienne des adeptes des pratiques traditionnelles. Les
Ancétres sont invoqués pour tout ce qui concerne la vie de la famille (alliances, naissances, réconciliations,
maladies, décés... tous les problémes de la vie quotidienne) comme la vie du village (conflits, décisions
importantes, initiations...). Chaque village et chaque famille possedent un lieu réservé aux Ancétres, en général
un “vestibule” entre deux maisons, ou sont déposés les canaris (tin-sinnu: // reméde | chose //) sur lesquels
seront faites les libations, et ou sont accrochés le long d’une corde des trophées de chasse poussiéreux. On
trouve aussi des canaris a I’extérieur, sous un arbre par exemple, ou bien encore a I’intérieur des maisons
familiales. Pres du village, on peut parfois remarquer un espace boisé réservé, nommé “bois sacré”, ot 1’on ne
doit rien tuer ni ramasser, ou ont lieu les initiations et divers sacrifices.

2 - « Selon la tradition religieuse des Bwa, il y a des actes humains qui empéchent la pluie de tomber. (...)
Puisque mi-juillet, il ne pleuvait toujours pas & Mandiakuy, il fallut chercher des raisons. Ce ne fut pas difficile
de penser a cette fille, naine, morte de méningite en février 197 et enterrée dans le cimetiére chrétien. (...) Il
fallait, comme le demande la coutume, déterrer ce qui pouvait rester de cette pauvre fille, laisser ouverte la
tombe et y sacrifier une chévre noire. » [D.Y.P. DIARRA 1992 : 240] « L 'affaire remonte a Tominian (chef-lieu
de cercle) dont tous les responsables administratifs sont musulmans. Depuis toujours, ils ont recu la consigne
de respecter les coutumes qui ne mettent pas la construction de |’ “état-nation” en danger (...) la pression des
gens est si forte que /’on oblige les gens de Mandiakuy a procéder a l’exhumation. (...) Ils exhument [’enfant
sous la pluie battante pour la mettre dans une ruche et [’envoyer vers la mer. (...) Selon le P. Yann, a un
moment, (...) presque tous les chrétiens étaient d’accord pour qu’on exhume cette naine. » [J.T. DIARRA 199’:
Annexe 51]

3 - Chaque année de pluies tardives est propice a de telles manifestations, et nous avons pu relever le récit de
différentes exhumations ou autres sacrifices effectués ces derniéres années pour la méme raison.
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n’y a pas, traditionnellement, de pouvoir supra-communal. Ainsi, aujourd’hui encore, on
tente toujours de régler les affaires entre soi pour ne pas avoir recours a I’administration qui
légitimement dirige la région. Dans chaque village il y a un chef coutumier? qui est souvent
différent du chef choisi par I’administration pour étre en lien avec I’arrondissement, le
cercle... Selon les villages, ce chef coutumier peut avoir plus ou moins de pouvoir, tout
comme le chef administratif peut étre plus ou moins reconnu par les villageois. 1l existe aussi
des conseils jouant le role de tribunal, qui permettent d’échapper au contréle du pouvoir
judiciaire. En général, la communauté villageoise est réticente a accepter tout pouvoir
extérieur, quel qu’il soit.

2.4.2 - DECOUPAGE (STRATIFICATION HORIZONTALE)

La société boo reste strictement hiérarchisée : seuls les autochtones héritiers du fondateur,
les 16s0-za (// village + suff. poss. | petits //), et non les 16na, membres de familles arrivées
ensuite mais résidant depuis plusieurs générations, peuvent exercer le pouvoir au village.
Les “nobles” [6a huarara], cultivateurs, portent seuls le nom de Boo, et les forgerons et les
griots, “gens de caste” [pama’ara, du bambara “pamakala”], n’ont pas droit a ce vocable
méme s’ils sont considérés comme appartenant a 1’ethnie des Bwa. Les rdles de chacun sont
bien définis et la stricte endogamie reste une regle absolue : le mariage comme le moindre
rapport sexuel avec une personne “de caste” est formellement interdit, et la transgression de
cet interdit retire au coupable sa condition de Boo “noble”. Bien que de nos jours griots et
forgerons pratiquent eux aussi le travail de la terre pour subvenir aux besoins de leur famille,
ils ne sont jamais d’aussi gros producteurs que les Bwa cultivateurs, et partagent leur temps
entre différentes activités qui leur sont réservées et rendent des services aux autres membres
de la communauté villageoise qui les payent de diverses maniéres.

Si la richesse n’est pas valorisée en soi, si tout semble fait pour que personne ne puisse
réussir ’accumulation individuelle qui permettrait d’augmenter le niveau de vie (en témoi-
gne la consommation organisée de la biere de mil, qui se présente comme un véritable
régulateur économique), une grande distinction est faite cependant entre les gens selon leur
poids social : I’origine du lignage et son ancienneté dans le village, I’importance de la famille
en bras et en filles a marier, le nombre d’enfants, le nombre de greniers gorgés d’épis de mil,
et, surtout au nord du pays boo, le nombre de tétes de bétail. Celui qui a peu de biens, peu
d’enfants, peu de bras pour 1’aider a travailler, celui qui a toujours de la peine a vivre jusqu’a
la prochaine récolte, celui dont les ascendants furent “captifs” au sein du lignage auquel il
appartient a présent de facon toutefois assez marginale, tous ces cas sociaux rencontrés dans
chaque village boo ne peuvent jouir d’une grande considération alors que le riche aux
greniers toujours pleins, dont la famille est prospere depuis longtemps, a beaucoup plus de
pouvoir qu’un villageois ordinaire et sa parole a plus de poids lors des conseils villageois.
Les Bwa disent ainsi que

« Le pauvre peut avoir du miel et ne pas pouvoir le consommer »
Q. banbanso wée yi soo:, ‘4 16 b€ da ho cg
/I pauvreté + suff. poss. / aux. hab. | acquiert / rayons de miel # conj. coord. (mais) / cl.1 rappel
(pauvre) / nég. | peut / cl.3 rappel (miel) / croquer //
et il est vrai que si le paysan qui a épuisé ses réserves de mil s’adonne a la récolte du miel,
ce n’est jamais pour sa consommation personnelle mais pour obtenir de quoi faire vivre sa
famille grace a la vente de cette denrée rare et chére. Ce proverbe met I’accent sur I’inégalité

1- 6a béa l6-bé =// les | Bwa e village + chef //, dit “chef de terre” (10 tun-so = // le | terre + suff. poss. //) ou
encore “chef du village” (10 16-so = // village + suff. poss. //).

37



Premiere partie : Contexte socio-culturel de l'énonciation

mateérielle des hommes face aux choses de la vie, mais ce n’est pas la seule qui se joue entre
les différentes classes de la société boo. Cette inégalité se retrouve en effet a d’autres niveaux
et surtout dans le domaine de la parole et du pouvoir attenant a celle-ci car, si le riche, ou
celui qui a le plus de prestige, a plus facilement la parole, il est aussi plus écouté et sa parole
a toujours plus de poids que celle du miséerable. On ne regarde jamais de la méme facgon, on
n’écoute jamais de la méme fagon, celui qui est issu d’une famille de renom et celui dont les
parents sont misérables. Si le fils du riche a fait une bétise, on lui pardonne. Pour le fils du
pauvre, ¢’est une autre histoire.

« Si une petite abeille meurt dans [’hydromel, ce n’est pas grave ; Si une mouche y
meurt, c’est dégoutant ».
10.  s0zo yi hdru so6o:, bun bé b&¢ mana ; hancun yi haru hoo:, to bun ‘a hira
/I abeille + petite / si / meurt (acc. aprés si) / hydromel + loc. # cl.6 rappel + insistance (action
précédente) / chosel... | nég. | ...n"existe pas # mouche / si / meurt (acc. apreés si) / cl.3 rappel
(hydromel) + loc. # alors / cl.6 rappel + insistance (action précédente) / est / propre a dégodter //
La petite abeille est a sa place dans le miel. On la croque méme sans dégott lorsqu’on sert
le miel comme on a I’habitude de le faire, encore dans le gateau de cire qui le contient.
Qu’elle se trouve dans I’hydromel ne sera donc pas considéré comme dégoiitant. Mais
qu’une mouche fasse la méme chose... On ne regardera jamais de la méme facgon les actes
du pauvre et les actes du nanti.

« Si le fils du chef du village a mangé un caméléon, c’est une maladie ; si le fils d'un
misérable en a mangé, alors c’est un désir (ardent) de viande »,

11.  16-bé yard yi ca ‘unmahdrd, to mu ‘a vannu ; sanbu‘u yaro yi ca 19, to bun ‘a
Sué

[ village + chef | fils / si / a croqué acc. / caméléon # alors / cl.6 rappel (action précédente) / est /
maladie # misérable | fils / si / a croqué acc. / cl.1 rappel (caméléon) # alors / cl.6 rappel (action
précedente) + insistance / est / désir de viande //

disent encore les Bwa, bien au fait de I’existence d’une différence majeure entre les individus
selon leur origine sociale.

Voyons comment se présente cette communauté villageoise stratifiée en fonction de
I’origine des différents lignages qui la composent.

2.4.2.1 - Les forgerons2

Les forgerons sont les “gens de caste” que I’on considére comme les plus sérieux, les plus
dignes de confiance. Artisans plus que paysans, ils sont les producteurs de la majorité des
objets utilisés au village, du couteau a la charrette en passant par la grande mouvette en bois
pour tourner la bouillie de mil dans la marmite. Le travail du fer, qui nécessite I’emploi du
feu, et le travail du bois et de la pierre (meules a grain) quand il faut utiliser des outils
tranchants, leur sont réservés. Les femmes forgeronnes sont souvent potiéres, car la poterie
est aussi une activité exigeant la maitrise du feu, ainsi que de la terre. La forge [ho cuo] ou
ronfle en permanence le feu apparait comme “principe de vie” [D.Y.P. DIARRA 1982 : 34].
En cas de guerre, en cas de sécheresse, le forgeron peut intervenir en frappant son marteau
et ’enclume3 sacrée du village (constituée de morceaux de fers venant des différents
lignages soudés ensemble) 1’un contre 1’autre. Certaines forges sont particulierement

1-mubé mi: (// cl.6 (Ia) | chose / existe //), “c’est grave” ; mu bé méana : (// cl.6 (Ia) | chose / n’existe pas //),
“ce n’est pas grave”.

2 - 16 vinnau (+ vinna, vanna).

3 - ho cud-pun : /l cl. 3 (la) | forge + téte //, “La téte de la forge, I'enclume”.
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connues pour leur puissance ; ainsi celle de Poromou, gros village situé au nord du pays boo,
ou lon vient faire de nombreux sacrifices et au nom de laquelle on profére des
imprécations?.

L’importance sociale du forgeron se traduit par son role indispensable d’intercesseur : il
regle les querelles, répare les fautes qui ont pu étre commises envers les coutumes, intervient
lors des demandes en mariage, joue le role de porte-parole du chef s’il n’y a pas de griot au
village... Les différentes étapes de la vie sont balisées par son intervention : naissance,
initiation, mariage, différents sacrifices, enterrement et funérailles. C’est lui qui favorise tous
les “passages”. Aprés la mort, c’est encore le forgeron qui sera I’intermédiaire privilégié
entre le défunt, appartenant désormais au monde des Ancétres, et les vivants. La distance
manifestée a son égard est plutot de I’ordre du respect, de la crainte, dans la mesure ou les
éléments naturels et surnaturels font de lui leur interpréte. Ainsi le forgeron, “porte-parole”
des forces cosmiques et gardien du feu, joue un réle trés important dés qu’il s’agit d’entrer
en communication avec le monde surnaturel, avec ce qui échappe a la simple
compréhension. Il est le personnage de 1’alliance par excellence : instrument de la paix et de
la réconciliation entre les hommes, de 1’union entre les familles, du lien entre les vivants et
le monde invisible.

Malgré cette importance qu’on lui reconnait, il n’en est pas moins méprisé en tant
qu’homme de caste, témoin cette petite histoire : Pa’a2 I’orgueilleux, dont la famille est la
plus riche du village, s’énerva un jour de boisson et offensa Vanafo3 le forgeron, qui de son
coté garda son calme, sachant qu’il pourrait bient6t se venger. Des la premiere pluie, il vit
en effet arriver Pa’a, lui apportant toutes ses pioches a affiiter afin qu’il puisse travailler dés
le lendemain. Vanafo le forgeron tenait sa vengeance : il fit entendre alors a tous ceux qui
étaient présents dans son atelier pour le méme service, que telle la fourmi,

« ...il n’a nul intérét pour [’homme de pouvoir, sauf si sa fesse touche la terre »
12.  tabo lo, mibe ma‘6 mana pa‘ama na, fwaa 16 fitg yi cio tun
/[ fourmi / dit que # pron. log. renforcé / besoin... / ...n’existe pas... / force * avec (homme de pouvoir)
/ ...part. verb. (de) # sauf / cl.1 rappel (homme de pouvoir) : sa | fesse? / si / parvient / terre //
et tous éclatérent de rire. Force était a Pa’a de comprendre que ses outils ne seraient pas préts
pour le lendemain. Le forgeron est déconsidéré, comme une fourmi qui est toujours a terre.
Le fait que Pa’a lui demande un service, c’est que sa fesse touche terre.

1 - « Pour que tout le monde le prenne au sérieux, Seté se déshabille et frappe de la main droite le sol en

jurant: meyi ‘a ‘uvan‘uan-so dédé Si je suis vraiment empoisonneur
‘4 1i tun-bénd maa mu Et la Grande Terre I’a vu
‘4 wa nasio maa mu Et les Ancétres I’ont vu
‘a poromU-cuo dé na Que la Forge de Poromu m’attaque
‘a li zere-wo ne bwé yé Que d’ici une semaine
6&€ yi ni Je meure.

Si Seté dit vrai, il attendra sans inquiétude qu 'une semaine passe. S’il a juré pour se faire bien voir, il ira
a l'insu de tous demander pardon a cué selon un rite par ['intermédiaire du forgeron. » [D.Y.P. DIARRA 1982 :
35]
2 -pa‘éd(m.): “La Force” (du bambara fanga) : sa mere était déja mariée dans un autre village quand elle a
rejoint son pére. Lorsque le premier enfant est né, le grand-pere paternel 1’a nommé ainsi pour rappeler la fagon
dont cette femme était arrivée dans la maison.
3 - vannaf6 (m.) : (// forgerons / ont retiré acc. //), “Les forgerons ont retiré” : ¢’est un nom de forgeron. La
personne elle-méme ne sait pas pourquoi on lui a donné ce nom.
4 - Quand on parle du derriére de quelqu’un, la partie la plus basse de sa personne physique, c¢’est aussi pour
I’abaisser moralement : si la fourmi le pique a cet endroit, c’est que I’homme de pouvoir a dii s’asseoir par
terre comme le commun des mortels, alors que son statut voudrait qu’il soit toujours bien installé.
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2.4.2.2 - Les griotsl

Le griot se reconnait tout de suite a son “sans géne” et a la curiosité qu’il ne craint pas de
manifester, et ce dés 1’enfance. Alors que les Bwa “nobles” sont habituellement plutot
réservés, le griot est celui qui n’hésitera pas a intervenir au milieu d’une discussion, a poser
des questions indiscrétes, ou bien encore a visiter la maison de 1’étranger-ethnologue sans
se sentir le moins du monde importun. 1l est le maitre de la parole et en use sans compter
pour raconter des histoires, traduire sur un mode vivant et souvent humoristique les messages
du chef qu’il annonce en parcourant le village tout en frappant son petit tambour, transmettre
les histoires des familles, des villages, les savoirs traditionnels tels les noms que 1’on donne
aux animaux selon leurs caractéres physiques?, etc. Certains instruments de musique lui sont
réservés3 et il en joue en temps opportun. On le demande pour rythmer le travail en commun
dans un champ, pour accompagner une féte particuliere... Aujourd’hui, certains griots de
village sont bien organisés et font payer tres cher le matériel de “sono” et d’éclairage qu’ils
proposent pour animer une soirée a la cadence de leurs balafons. Les griots sont
généralement de trés bons animateurs lors des fétes, et méme des rencontres informelles.

Le griot est surtout réputé pour n’avoir jamais honte : il joue toujours le réle du
quémandeur et du flatteur. Les Bwa “nobles” méprisent le griot, et tout ce qui I’entoure : Ses
instruments de musique, sa nourriture (on interdit généralement aux enfants d’aller manger
dans la maison d’un griot), ses vétements (les couleurs vives comme le rouge sont “couleurs
de griots” et le Boo “noble” a toujours quelque réticence a s’en vétir)... Les paroles du griot
sont déconsidérées parce qu’elles sont souvent mensongeéres. Il sait composer des louanges
sans fondement ; la vérité n’a pour lui qu’une valeur relative. Il faut ajouter cependant que
le griot détient une grande partie de la mémoire des Bwa et par conséquent il peut également
dire la vérité. 1l joue lui aussi un role d’intermédiaire, de réconciliateur et de négociateur,
mais on lui préfére souvent le sérieux forgeron. Il est a remarquer que les familles de griots
ne demeurent parfois pas trés longtemps dans un village# : quand on leur fait la vie trop dure,

1-lo ‘anu (+ ‘are), fém. : lo ‘dminu (+ ‘dminé).

2 - C’est ainsi que lors de I’achat d’un nouvel animal, cheval ou bovin, on va demander au griot le nom qui lui
revient. Ces noms sont teintés de bambara dont ils tiennent sans doute leur origine, mais ils sont pris en compte
et ont donc une certaine importance pour les paysans bwa.

3 - Ce sont des membranophones : li ziziri, gros tambour que 1’on frappe avec deux baguettes recourbées, que
I’on n’utilise que pour les grandes circonstances ; /i ‘an ‘an, tambour sans grande musicalité que 1’on frappe
avec une baguette recourbée, seul pour annoncer les déces, sinon accompagné de ho dunmant, tambour
d’aisselle avec tendeurs longitudinaux que 1’on presse pour obtenir des sons différents en le frappant d’une
baguette en forme de marteau. Ce dunmanu est I’instrument essentiel du griot : il ne s’en démunit jamais et
s’en sert pour animer les fétes et le travail collectif. Un tambour semblable en plus gros, ho dunma-bonu,
“ombre du dunman(”, n’est utilisé que pour accompagner la danse des masques lors des fétes traditionnelles
et les funérailles. Li 9’iro, petit tambour, est utilisé par le griot pour faire les annonces dont il est chargé ; il
accompagne souvent le dinmanu lors des grandes manifestations. Li ‘dra’o, qui se joue suspendu a I’épaule
en le frappant de deux baguettes recourbées, est utilisé pour rythmer les travaux collectifs. Li 6wii:, tambour-
calebasse, est joué avec les deux mains et accompagne les balafons (li c6o: : balafon, instrument emprunté aux
Sénoufo) lors des fétes.

D’autres instruments sont communs aux griots et aux “nobles”, et certains instruments ne sont pas utilisés
par le griot, tel ho binbinri (tambour de divertissement), ou encore li hwinlo (sifflet) et ho popi (flite). Li ‘oro
(“mandoline”) et ho ‘uanni (une cithare de la famille de la “kora”, au manche courbe dont I’extrémité est garnie
de sonnailles), cordophones, sont utilisés surtout par les “nobles” pour accompagner les contes, les récits ou
les chansons et ne sont pas réservés aux griots [cf. KONE 1990].

4 - P. C. Dembélé met 1’accent sur cette particularité du griot dans un contexte ol la communauté villageoise
a valeur d’identité (on indique toujours, lorsqu’on parle de quelqu’un, de quel village il est originaire) en
relevant une expression consacrée qui dit qu’» Un griot n’a pas de village » [1981 : 626].

- ‘and ba 160 mana

/I griot | pron. poss. parenté (leur) | village / n’existe pas //
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elles quittent ceux qui les maltraitent pour quémander ailleurs un meilleur accueil. Il n’est
pas interdit, en effet, de frapper un griot, et la tradition voulait méme que 1’on soit toujours
aidé dans cette tache par le village tout entier. Certains villages considérés comme
particulierement “méchants” par les griots n’abritent ainsi aucune famille griotte (par
exemple les villages de Sialo et de Silo, au Nord du cercle de Tominian?).

Le mépris que les Bwa ont a 1’égard du griot nous est rappelé par un proverbe recueilli a
Dui :

« La fille de Touba s exclame : “tiens donc, mon mari est un griot !?” ; et son pére lui
retorque : “‘est-ce-que [’argent était griot ?” ».
13.  taba hanzdanna lo, héheé: yaa: mibe baro ‘a ‘anu, ‘a ba mian lo ta Ii wari wo
‘anua lé
/I Touba | jeune fille / dit que # part. exclam. | part. de constatation / pron. log. renforcé | mari / est /
griot # conj. coord. (et) / pron. poss. parenté (leur) | pére / dit que # part. inter.... / cl.2 (1’) | argent /
était acc. / griot / ...part. inter. finale //
Face a certaines situations I’homme est en effet capable d’accepter n’importe quoi, et c’est
ce que veut démontrer cet énoncé excessif ou pour un peu d’argent, on irait jusqu’a donner
sa fille & un griot.

Le griot a aussi un role d’artisan au sein du village : tous les travaux de tissage, de
cordonnerie, de tannerie, ainsi que la plupart des travaux de couture, lui sont réservés. C’est
lui seul qui peut utiliser le métier a tisser traditionnel qui permet de faire les bandes d’une
dizaine de centimetres de large avec lesquelles il confectionne les couvertures, les pagnes,
les pantalons traditionnels et autres vétements. Ce sont genéralement les griottes qui
effectuent le tressage des cheveux des femmes.

2.4.2.3 - Autres personnes ayant un statut particulier dans la communauté

al Le groupe Sowini 2

C’est un groupe particulier - et peu important en nombre - de gens qui circulent de village
en village pour proposer leurs services. Les hommes sont traditionnellement des chasseurs
de pintades au filet. Outre le raccommodage des calebasses, les femmes, vétues de noir,
pratiquent les scarifications3, qui se font dés I’enfance, excisent les petites filles, et
bleuissent aussi les lévres et les gencives. Excisions, scarifications et tatouages n’ayant
pratiquement plus cours, la raison d’étre sociale de ce groupe est a présent remise en
question. D’ailleurs, ce sont des gens dont on ne parle jamais : il faut prononcer leur nom
pour s’entendre répondre, avec un sourire géné, “Ah, tu connais [’existence de ces gens-la,
toi 77, et pour avoir quelques informations laconiques : “Aujourd’hui ils ont presque
disparu ; ce ne sont pas des Bwa ; certains travaillent aux champs et, aprés les récoltes,
circulent de village en village pour offrir leurs services ; ils vivent a part, dans des villages
bien a eux ; ils parlent leur propre langue (une sorte de langue secrete construite a partir
du boomu) ; moi, je ne peux pas en parler, je ne les connais pas bien...”

Leur place est donc tout a fait particuliéere et leur origine demeure mystérieuse.
Contrairement aux forgerons et aux griots, il semble qu’ils soient maintenant intégrés aux

Il est & remarquer que le forgeron est de la méme fagon I’hdte d’un village sans en étre un habitant dans le sens
ou il lui est toujours possible de partir avec sa famille proposer ses services dans un autre village.

1 - Information donnée par siri’i- ‘anii, (Siriki-le-Griot, qui porte ce nom parce qu’il est né lors d’un sacrifice
au fétiche Sirina, fétiche propre aux griots), griot au village de Sounlé, lors d’un entretien sur I’histoire du
village de Sialo et de la famille de griots qui y aurait vécu quelque temps au milieu du siécle.

2 - 16 sowini (+ ba sowinina), ou Somono (en bambara).

3 - On dénomme parfois les femmes wansan- 'winna = // cicatrices * inciser | m. plu. //, “scarificatrices”.
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Bwa “nobles” et qu’ils puissent échanger des femmes avec eux. Selon certains, ils peuvent
aussi jouer un role de mediateur.

b/ Les descendants de captifs 1

Le terme de ‘wdroso est emprunté au bambara, ce qui indique sans doute que la pratique
de la “captivité de case” est elle aussi un emprunt. C’est plus particulierement dans la région
sud du pays boo? — il y a par exemple un quartier entier de descendants de captifs a
Mandiakui — que 1’on rencontre ce groupe particulier d’hommes sans aucun pouvoir
coutumier qui pratiquerait une certaine endogamie selon certains informateurs, bien que 1’on
puisse relever des unions entre ces descendants de captifs et les Bwa “nobles™3. Ils sont
rattachés au lignage de leur ancien maitre dont ils ont pris le nom. Leur statut de
“descendants de captifs” n’est cependant pas oublié et ils vivent généralement de facon assez
misérable, ayant toujours des difficultés a subvenir aux besoins de leur famille avec le pauvre
lopin de terre qu’on leur a cédé et ne trouvant a épouser que des “descendants de captifs” ou
des personnes de condition plus que modeste : dernier enfant d’une famille pauvre, unique
enfant de sexe masculin d’une femme déconsidérée pour cette raison , jeune un peu “simplet”
ou trop chétif, célibataire attardé... Cependant, certaines familles de “descendants de captifs”
sont plus prospéres du fait que, aux premiers temps de la scolarisation au pays boo, les
“nobles” qui refusaient d’envoyer leurs enfants a I’école y ont mis les enfants de leurs
captifs ; ceux qui ont réussi sont ainsi devenus, dans le monde actuel, plus riches que leurs
anciens maitres. Ces “descendants de captifs” furent souvent les premiers a se convertir au
christianisme et se comptent parmi les plus engageés des paroissiens.

’

¢/ Les “étrangers’

Les familles arrivées apres la fondation d’un village n’acquierent jamais le méme statut
que les vrais autochtones, héritiers de la chefferie. Les descendants de ces étrangers de
longue date, nés au village, portent le nom de 6a ‘¢nna (16 ‘énlo au singulier). C’est parfois
parmi eux qu’est choisi le représentant administratif du village. Au fil du temps ces
“étrangers” sont intégrés, en un nouveau quartier situé en général a 1’ouest de la maison du
chef coutumier, dans la structure méme du village et prennent part au conseil. Les nouveaux
étrangers (qui sont nommés 16 nuhdnnu (+ nuhan) ou bien aussi ‘énna s’il est entendu qu’ils
s’établissent au village), par contre, restent a 1’écart de toute décision et méme de toute
réunion : ils ne sont pas considérés comme des villageois, mais ne sont présents au village
que sous couvert de leur logeur qui joue le role de mediateur entre eux-mémes et le reste du
village. Ils n’ont pas toujours droit a la parole# selon les sujets. On dit ainsi que

« La patte du poussin étranger est mince ».
14.  “00-zo nuhunnu zio ‘a ciancian
/ poule + petit | étranger | patte / est / mince //

1- 1o ‘wWordso (+ ba ‘wordsud).
2 - Nous avons aussi relevé des cas de “descendants de captifs” intégrés a leur lignage d’accueil, mais
marginaux par leur niveau de vie, dans le nord du pays boo.
3 - « Les intéressés ne se désignent pas comme d’anciens captifs et ne sont pas désignés comme tels par leurs
voisins. lls sont considérés comme des membres du lignage de leur ancien maitre et c’est en relevant la
généalogie de celui-ci que nous les avons bien souvent repérés (en raison des incohérences relevées,
notamment [’existence de mariages endogamiques). » [HERTRICH 1994 : 69-70 (note)]
4 - P. C. Dembélé [1981 : 352] a ainsi relevé une sentence commune qui dit que

« L’étranger n’a pas de bouche. »

- nuhinnu punbwo6 mana

// étranger | bouche / n’existe pas //
C’est toujours son logeur qui parle pour lui.
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Le poussin étranger aura beau gratter, il n’obtiendra jamais ce qu’obtiennent les autochtones.
C’est la situation aujourd’hui des instituteurs enseignant dans les écoles de base de villages
dont ils ne sont pas originaires, ou encore des catéchistes, formés par les prétres pour jouer
un réle d’animateurs religieux, qui changent de village au cours de leur carricre.

d/ Les étrangers au village que l’on rencontre quotidiennement

Nous avons dit plus haut que des Peulsl du groupe Seenonkoobe circulaient dans la
région, certains étant méme sedentarisés. 1ls se voient couramment confier des troupeaux et
ont des liens étroits, qui ne sont pas toujours de mauvaise entente, avec les paysans. Les
femmes passent dans les villages pour vendre le lait, le beurre, qu’elles transportent dans des
calebasses. Hommes et femmes se rendent au marché pour y vendre qui des produits lactés,
qui du bétail, et y acheter le nécessaire au quotidien de la vie nomade. Ne possédant
généralement pas de moyen de transport, ils prennent facilement place dans la charrette d’un
villageois? et 1’on échange des propos dans un bambara teinté de peul et de boomu. On
rencontre aussi les femmes et les enfants du campement voisin aux abords d’une pompe, en
toilette ou en lessive, profitant de I’eau tant qu’elle abonde. Quand la sécheresse s’impose
et que les puits tarissent dans les villages les plus arides, les Peuls disparaissent jusqu’au
prochain hivernage. Comme tout peuple nomade, le Peul est entouré de mystére et inspire
une certaine méfiance. On le dit facilement voleur, sorcier, sale ou médisant, et 1’on s’irrite
devant les épineux massacrés du tranchant d’une lame pour nourrir les chévres ou devant les
récoltes piétinées par le troupeau de beeufs d’un propriétaire inattentif. Le principal “défaut”
du Peul est, comme le sous-entend le proverbe, de ne pas étre cultivateur.

« Un Peul n’est pas né pour porter un petit calecon ».
15.  faranuu: b&€ to ma bo’6 zinnu

// Peul + quelqu’un / nég. | est né acc. / avec | petit calecon | porter + suff. d’action I/
Comment pourrait-il cultiver avec le pantalon bouffant qu’il porte sous son grand boubou
de pasteur ? Descendant des anciens guerriers qui dominaient la région au siécle dernier, le
Peul garde la prestance de cet héritage par le nombre de ses tétes de bétail, la vache étant
symbole de richesse pour les Bwa, et par la fierté avec laquelle il porte ses vétements aux
couleurs chatoyantes, ses grands chapeaux recouverts de cuir teint en rouge, ses nombreux
bijoux et autres parures.

I n’est pas dans la nature premiére du Boo d’étre commercant et peu de Bwa maitrisent
vraiment les lois du marché. Ce sont donc des individus de groupe mandé : Bambara, Marka,
Dioula... (que les Bwa regroupent sous la dénomination de “Zaa3”), qui dirigent les échanges
commerciaux. Sous les hangars du marche, ils proposent quelques produits industriels : lait
en poudre, sucre, piles, vétements, pieces pour les mobylettes..., et rachétent a bas prix les
tines de mil et d’arachides que les agriculteurs viennent vendre. C’est donc le bambara qui
est le plus parlé au marché, car tres peu de “Zaa” font I’effort d’apprendre plus que les
salutations en boomu. Les villages mixtes “Zaa”-Bwa vivent en général en bonne entente,
méme si I’on assiste rarement a des échanges de femmes entre quartiers d’origine différente.
Si I’on utilise couramment ce proverbe lorsque 1’on veut conseiller a quelqu’un de demander
beaucoup pour avoir un peu, c’est parce que I’on sait que le “Zaa” a tendance a mépriser le
paysan boo, et que certains “Zaa” refusent méme qu’un Boo dorme ou mange chez eux ou
boive seulement a leur canari. Autrefois, les relations avec les autres ethnies, en souvenir

1 - 1o faranuu: (+ farara).

2 - Pour donner un exemple, on demandait, début 1994, 300 F.CFA par personne pour le voyage aller/retour de
Sialo au marché de Fangasso, distant de 20 km.

3 - 10 zaa:nuu: (+ zaa:).
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des anciennes rivalités ou conquétes, étaient souvent tres difficiles, et lorsqu’en voyage on
arrivait a la nuit prés d’un village étranger on préférait généralement passer la nuit en pleine
brousse.

« Si tu veux demander le vestibule d'un “Zaa”, demande-lui d’abord la chambre du
fond ».

‘0 yi fara zad:nuu: boro, fara 10 “¢°€ vé

// tu/ si/ demandes / “Zaa” + quelqu’un | vestibule # demande / cl.1 rappel (“Zaa”) : sa | chambre du
fond! / d>abord //

La communauté villageoise boo distingue donc en son sein différents groupes, a
I’intérieur desquels s’opére un certain découpage “vertical” selon 1’age, sur lequel se fondent
I’ensemble des relations interpersonnelles.

16.

2.4.3 - STRATIFICATION VERTICALE DE LA SOCIETE

2.4.3.1. Les classes d’age

La société d’aujourd’hui, malgré les bouleversements qui ont modifié¢ la structure des
familles, comme le r6le du christianisme sur la réduction de la polygamie ou bien le
resserrement du groupe familial en cellules plus petites sous 1’influence des nouvelles
données économiques, a conservé une grande place a ce qu’on appelle communément la
stratification en classes d’age. Pour parler de “classe d’age” en boomu, on utilise le terme :
li ‘onl2, mot désignant “la ligne” sur laquelle se placent tous les compagnons d’age
lorsqu’ils cultivent en commun (dans le champ des beaux-parents de I’un d’entre eux par
exemple), ou encore “le billon”, cette butte de terre sur laquelle on séme le mil en poquets3.

1. Cest une piéce dont I’ouverture donne sur la piéce principale, qui sert surtout a déposer les affaires
précieuses. Lorsqu’un fils se marie, il peut s’installer dans cette piéce avec sa femme, s’il n’y a pas d’autres
maisons disponibles dans le village. On obture alors la porte atenant a la piece principale et on ouvre une porte
vers I’extérieur. Aprés une saison des pluies passée, ils construisent leur propre maison et on referme cette
porte extérieure pour redonner a la piece sa fonction de “chambre du fond”, généralement jusqu’au mariage du
prochain fils.

porte provisoire LA MAISON TRADITIONNELLE
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2 - Le fait d’appartenir a une classe d’age se dit : o ‘onu-s0 (+ ba 0é-si0).

3 - « On notera la précision, quasi géométrique, de I’'image : de méme qu’'un pied de mil ne peut appartenir
qu’a un seul billon, de méme un villageois ne peut appartenir qu’a une seule promotion ; pareillement le billon
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Dans I’organisation traditionnelle de la société bool, les différents groupes d’age
correspondaient aux étapes initiatiques en lien avec le Do, chaque étape ayant ses
particularités (activités réservées, roles religieux, masques...) ; étaient de méme classe d’age
les individus, hommes et femmes, qui avaient été initiés en méme temps. Méme si on ne
pratique plus la religion traditionnelle, la hiérarchie en fonction de 1’age demeure le principe
d’autorité au sein de la société boo. Celui qui a engendré, le pére ainsi que ses freres et sceurs,
ont I’autorité sur ceux qu’ils ont engendrés, de méme que celui qui a été engendré en premier
a ’autorité sur ceux qui lui ont succedé, et la hiérarchie entre les différents ages reste trés
prégnante, les ainés conservant pour toujours le pouvoir sur leurs cadets. Les membres d’une
méme classe d’age gardent toute leur vie des liens privilégiés de complicité et d’égalité.
Comme le dit un proverbe des Bwa :

« Si des enfants ont enterré ensemble des fruits de karité verts, c’est ensemble qu’ils
doivent les déterrer ».
17.  hanyirayi lU va-bwobwo ‘4nman ma wg, ba wée pari ‘¢ han
/l enfants / si / ont enterré acc. / karité « fruits | crus / avec | pron. réciproque # cl.4 rappel (enfants) /
aux. hab. | ensemble | déterrent / cl.5 rappel (fruits) //
Les enfants cueillent sur I’arbre le fruit du karité lorsqu’il est encore vert, puis ils creusent
un trou au fond duquel ils mettent un tapis de feuilles de karité avant d’y déposer les fruits
qu’ils recouvrent de terre. Deux ou trois jours aprés (au maximum), ils déterrent les fruits
qui ont muris comme s’ils étaient sur 1’arbre sans qu’il n’y ait de perte. Les enfants tiennent
a ce que tous ceux qui ont participé a la cueillette et au terrassement soient présents pour
déterrer et manger les fruits mirs. Lorsqu’on a fait ensemble ses premiers pas on a tissé des
liens qui resteront primordiaux a chaque étape de la vie.
Sur la base de ce découpage en classe d’age existe entre “promotionaires” de méme classe
des relations particulieres avec certaines personnes selon leur lignage d’origine, ainsi qu’il
existe des relations privilégiées entre les classes d’age les plus €éloignées.

2.4.3.2. La parenté a plaisanterie

Il n’est pas besoin de cheminer longtemps aupreés d’un Diarra pour remarquer 1’acide
ironie avec laquelle il abordera I’ami Dembélé ou Traore, qui ne machera d’ailleurs pas ses
mots pour lui rendre la pareille. Ces jeux de langage et autres familiarités basés sur le
patronyme sont communs aux différents groupes ethniques de la région et ont déja intrigué
plus d’un observateur. Cette “parenté a plaisanterie” joue un role de premiere importance au
sein de ’organisation sociale. Les “familiers”2, avec lesquels tout peut étre dit et fait,
semblent tenir lieu d’exutoire dans un contexte ou par ailleurs les relations interpersonnelles
sont souvent rigides et codifiées : grande réserve entre époux, effacement devant I’autorité
des ainés, pudeur et respect, silence des enfants3... Il y a des personnes qu’on peut insulter

(promotion) n’est rien pris isolément ; ce qui compte, c’est ’ensemble des billons, le champ (association). »
[CAPRON 1988-A 111 : 116]

1 - Voir sur ce sujet I’article de J. Capron, « Association d’dge, économie, pouvoir chez les populations bwa
pwesya. » [CAPRON 1988-A-I111]

2 - Cette parenté “a plaisanterie” basée sur le patronyme est dénommée : bari-yamu, et les “familiers” : 10 bari
(+ ba barird).

3 - Notons que le méme type de relations a plaisanterie existe au sein de la famille, entre les grands-parents et
les petits-enfants (tout se passe comme s’ils étaient de la méme classe d’4ge, avec une note de rivalité), ainsi
qu’entre un individu et les femmes de ses fréres classificatoires, entre un individu et les maris de ses sceurs
classificatoires, entre un individu et les fréres et sceurs des femmes de ses fréres classificatoires et des maris de
ses sceurs classificatoires, et entre un individu et les fréres et sceurs classificatoires des maris ou des épouses
de ses fréres et sceurs classificatoires (si I’individu est une femme, ces personnes sont considérés comme des
maris ou des épouses ; si I’individu est un homme, seules les femmes sont considérées comme des épouses).
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sans risque, alors qu’avec d’autres les rapports sont beaucoup plus délicats. Comme le
rappelle un proverbe boo :

« On ne traite pas [’essaim de trigones comme la ruche ».
18.  bio ma wa yiyo, b&¢ wé fan

/I cl.6 + postpos. (ce pour) / part. d’actualisation | faire + m. sub.1 / essaim de trigones / nég. | fait +

m. sub. / ruche //
Ces trigones sont des petits insectes de la famille des Apidés qui forment un essaim dans la
terre ou dans le trou d’un arbre et produisent un miel aussi bon que celui des abeilles que
I’on peut récolter sans risque, alors que pour recueillir le miel des abeilles, la méfiance est
de mise et la piqlire incontournable. Les personnes avec qui I’on a des relations a plaisanterie,
qu’elles soient d’ordre patronymique ou familial, sont des petits trigones que 1’on peut
insulter sans craindre la rupture fatale.

« Ce qu’on peut déterrer et manger directement est différent du tubercule “ba‘a” »
19.  beé ne can ‘a mu c¢, mi midé ma ba‘a

/I chose # démonstr. (que) / pioche / conj. coord. (et) / cl.6 rappel (chose) / croque # existe... |

..seule... | ...avec? | tubercule de brousse immangeable cru (hom générique) //
dit un proverbe3 bien connu. “ba ‘a” est le nom générique de plusieurs espéces de tubercules4
de brousse qu’il n’est pas possible de manger crus : il faut obligatoirement les faire cuire
longtemps, sinon on tombe dans un état qui se traduit par une espéce d’euphorie, avec
bavements, dont on peut méme mourir. On consomme ces tubercules en période de disette.
Par contre, le su‘Ubari dont on se nourrit aussi facilement aux mémes occasions est un
tubercule qui peut étre mangé cru. Certaines personnes sont ainsi faciles a vivre et il est
possible de parler de tout avec elles sans qu’aucune retenue ne soit nécessaire. Avec d’autres,
tels les tubercules d’espéce “ba ‘a”, il faut prendre des précautions bien précises en fonction
des liens de parenté ou de voisinage qu’elles peuvent avoir avec la famille. Ces relations
particulieres ne s’expriment pas seulement entre lignages de Bwa d’origine “noble” mais
mettent aussi en jeu les lignages forgerons, de griots ou d’étrangers selon leur patronyme,
ainsi que les Peul qui plaisantent plus particulierement avec les forgerons.

Dans le cadre de la plaisanterie, tout se déchaine ; les injures les plus cocasses sont
permises et il semble méme que 1’on n’ait pour relation qu'une continuelle recherche de
critique et de medisance. Nous avons souvent assisté a des plaisanteries qui pouvaient
sembler excessives a un observateur occidental, comme par exemple le jour ou un membre
de la famille Diarra, riant de voir son ami Dembél¢ se mettre a 1’abri dans sa maison parce
que le soleil faisait pleurer ses yeux infectés, s’est entendu répondre par celui-ci :

« Si tu vois que du sel se moque du beurre de karité qui se trouve au soleil, c’est qu’il
ne pleut pas ».

20. “0yimaa ‘4 zenu ma zin pi ne mi wosonuu:, ‘a waro benén bé
[l tu / si / vois (acc. apres si) # que / sel / part. temp. d’actualisation | rit [ beurre de karité #
démonstr. (qui) / se trouve / soleil + loc. # c’est / pluie | en I’absence de | chose® //

1-wa =wéra

2 - mi mide ma = “étre différent de”.

3 - Variante : bio ma wa su‘dabari, bun mé wa ba‘a // chose + démonstr. / part. d’actualisation | faire + m.
sub. / tubercule mangeable cru # cl.6 rappel + insistance (action) / nég. | faire + m. sub. / tubercule immangeable
cru /l « Ce que I’on peut faire avec le tubercule si‘Ubari, on ne peut pas le faire avec le tubercule ba‘a ».

4 - Par exemple le ba‘a-1616 (c’est surtout celui-la qu’on mange), ou bien le ba ‘a-déré qui est tres bon (les
femmes le commercialisent).

5 - “En [’absence de la chose de la pluie”. De nombreuses expressions utilisent ce terme “be” signifiant
“chose” pour spécifier le sujet dont il est question. Ainsi, lorsque quelqu’un ne nous est pas indifférent, I’on
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Connaissant la cécité de nuit dont souffrait son interlocuteur, il lui lancait un “rira bien qui
rira le dernier”” qui fut bien entendu : si le beurre risque de fondre au soleil, le sel ne sera
pas en meilleure posture lorsque la pluie commencera a tomber. Un autre exemple
d’interlocution aux aspects sarcastiques nous fut donné d’entendre lors de la visite de la
vieille Ta’atian! chez ses enfants demeurant & Bamako. Les petits-enfants chahutaient leur
grand-mgére, et dans le cadre des relations “a plaisanterie” qui les lient, lui disaient des mots
trés durs? : qu’elle est inutile, qu’elle mange leur “t6”, qu’elle ne fait rien, qu’elle n’est méme
plus jolie... Amusée, Ta’atian voulut quand méme se défendre, et pour leur faire savoir qu’en
son temps elle était belle et vigoureuse elle répondit a leurs insultes en disant :

« Si tu vois un os pres du village, sache qu’il a lui aussi été porteur de graisse ».
21. ‘0 yi maahuin na‘ud, li fo wo pi-so
/l'tu/ si [ vois (acc. apres si) / os / lieu de dépdt des détritus hors du village3 # cl.2 rappel (os) / part.
temp. passé récent | était acc. / graisse + suff. poss. //
Si le vieil os qu’elle semblait étre a présent avait un jour été porteur de graisse, cela ne
signifiait-il pas que les enfants pouvaient étre aussi, un jour, de vilains os abandonnés sur un
tas d’ordures ?
Si I’on en croit la pintade, il devrait cependant y avoir des limites a ne pas dépasser en
matiére de plaisanterie. En effet,

« La pintade dit : “‘espéce de bossue’, passe encore, en plaisanterie ; mais ‘espéce de
chauve’ dépasse toute plaisanterie” ».
22.  t00: lo, bBwobwo zi‘ii:, bun ‘a nthAnmu ; ‘a pun ‘uia‘uia, buin pa nihAnmu wa
// pintade / dit que # dos (terme d’insulte) | bombé # cl.6 rappel + insistance (cette action précédente)
/ est / plaisanterie d’alliance? # conj. coord. (mais) / téte | écorchée + écorchée / cl.6 rappel +
insistance (cette action précédente) / dépasse... / plaisanterie d’alliance / ...part. verb. //
Lorsque Pa’a et Saaoué®, la femme de son frére, plaisantent ensemble, ils finissent toujours
par se dire des paroles trés méchantes, et la vieille mére de Pa’a leur dit souvent ce proverbe
afin de mettre fin a leur chahut avant qu’ils aillent trop loin dans leur propos :

« Le petit lievre dit - “a trop s ‘amuser on s’écorche” »
23.  viohozo lo, yi‘a suma wée ci vara
/I lievre + petit / dit que # jeu | excessif / aux. hab. | arracher / poils //
Les injures échangées dans ce type de relation, les vérités dénoncées sans scrupule, si
elles peuvent parfois blesser I’interlocuteur, ne sont cependant pas génératrices de rancune :
les liens tissés entre les “familiers” sont comme des liens entre personnes de méme sang :

pourra le lui faire savoir en disant : ‘o bé sin naa:, (// ta | chose / est délicieuse / moi + a//) : “ta chose me
plait”.

1 -ta‘atian (f.): (// part/ est/ veérité /), “C’est moi qui ai raison”’. Son grand-pére s’était disputé avec un voisin,
et on lui avait donné tort alors qu’il était persuadé de détenir la vérité. Il avait voulu le signifier a tout le monde
en la nommant ainsi.

2 - La parenté “a plaisanterie” qui unit ces deux générations fonctionne dans les deux sens, mais souvent les
petits-enfants sont beaucoup plus virulents que les grands-parents. Cette coutume est surtout trés présente au
nord du pays boo, ou I’on n’hésite pas a étre encore plus caustique.

3 - C’est la zone qui entoure le village ou I’on jette les détritus. C’est aussi le lieu ou les villageois vont se
soulager, et ce terme désigne par assimilation la saleté, 1’ordure, les excréments.

4 - 11 s’agit ici des relations de plaisanterie qui s’établissent dans le cadre familial, concernant plus précisément
la femme, ses freres et sceurs classificatoires d’un c6té, et les fréres et sceurs classificatoires de son mari de
I’autre coté.

5 - saawe (f.) : saa wée: be ? : (// empécher / pron. inter. (quelle) | chose //), “Empécher quoi ?” : quelqu’un
dans I’entourage voulait empécher le pére de la fillette de faire quelque chose. Il lui a donné ce nom pour dire
qu’en dernier lieu, personne ne pourra I’empécher d’agir a sa guise.
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« Les dents et la langue se querellent, mais se réconcilient ».
24.  pian ma déremi wée fi ‘4 han bini wée si
/I dents | avec | langue / aux. hab. | disputent # conj. coord. (mais) / cl.5 rappel (dents + langue) /
ensuite / aux. hab. | s’entendent //
Validée par des générations d’amitié et de confiance, la “parenté a plaisanterie” demeure
comme la “parenté de sang”, a I’image d’une langue et de dents vivant dans la méme bouche,
au-dela des querelles passageres.

Pour ce qui est de la “parenté patronymique”, les liens spéciaux ainsi construits entre
membres de méme classe d’age de patronymes “a plaisanterie” sont indispensables a la
bonne marche de la communauté. Ces familles avec lesquelles les générations précedentes
ont tissé de tels liens sont finalement les familles dont on est le plus prochel. Le “familier”
est un intermédiaire de premier choix entre son partenaire en plaisanterie et toute autre
personne, comme lors d’une querelle entre époux, et il peut aussi servir de médiateur avec
le monde des forces invisibles, en cas de maladie par exemple2, méme si dans ce domaine
I’intervention du forgeron semble préférable3,

1 - Car comme dit un adage bien connu :

‘0 yi vé yua ‘0 bari, 1o b&¢ da pin :

/[tu [ si [ aux. mouv. d’éloignement | demander la réconciliation / ton | familier # cl.1 rappel (familier)

/ nég. | peut | refuser //

« Si tu vas demander pardon a ton “familier”, il ne peut pas refuser ».
2 - Quand un cas semble désespéré, on confie le malade a une famille avec qui on est en rapport de plaisanterie.
Le familier ne s’attaque pas a la maladie, mais au malade Iui-méme en le traitant de tous les noms, en lui liant
pieds et mains, en ne lui souhaitant que de se presser de mourir. Le membre de sa famille qui ’accompagne
entre dans le jeu et supplie qu’on le laisse en paix. Au bout de trois (pour les hommes) ou quatre jours (pour
les femmes), si le malade n’est pas guéri, il rentre mourir dans sa famille et ses familiers d’accueil estiment
qu’il les laisse avec “la honte” car sa guérison aurait renforcé les liens entre les deux familles. [Voir P.-M.
DEMBELE 1982 : 22]
3 - Ce sont les ancétres des deux familles a qui I’on demande d’intercéder dans ce cas. « lls sont allés confier
leur enfant aux Diarra. C’est comme si les vivants mettaient les ancétres Diarra et les ancétres Koné dans le
coup par le biais de la plaisanterie pour obtenir la santé, la paix. Les problémes et leurs résolutions concernent
toute la famille ; et les “défunts” font partie intégrante de la famille ! Mais le familier demeure, au point de
vue importance, un médiateur inférieur au forgeron qui est, a notre avis, [’artisan de paix par excellence. »
[D.Y.P. DIARRA 1982 : 24]
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CHAPITRE TROISIEME

PRESENTATION INDIVIDUELLE - CHEMIN DE VIE

3.1 - LA NAISSANCE

Entre I’instant ou la vieille accoucheuse du village, armée d’une tige de mil fendue en
deux comme autrefois ou bien d’une simple lame, tranche le cordon ombilical et enterre le
placenta a I’extérieur, sous une goutti¢re de la maison, et la sortie de la nouvelle accouchée
avec ’enfant, il se passe trois (pour les gar¢ons) ou quatre jours (pour les filles) pendant
lesquels la mére et I’enfant ne quittent pas la maison. Lors de cette premiére sortie, le pére
de famille annonce le nom par lequel I’enfant sera communément nommé.

A I’arrivée de I’enfant, toutes les femmes du village viennent le saluer et lui souhaiter la
bienvenue, tout comme on le fait lors du passage ou du retour d’un voyageur. La plupart
d’entre elles apporte de la bouillie de mil pour la nouvelle accouchée durant les jours qui
suivent la naissance. L’enfant nouveau-né ne fait pas encore vraiment partie de la
communauté. 1l est dans un entre-deux provisoire ; on ne sait pas encore s’il décidera de
rester ou s’il préférera repartir. Si son choix penche vers la deuxieme solution, il ne sera pas
enterré dans la maison comme tout membre ordinaire de la famille, mais a I’extérieur, prés
du mur de la maison, la encore sous une gouttiere.

Il arrive souvent que la naissance ait lieu dans une autre maison que la maison familiale.
Quand un accouchement menace d’étre difficile, ou si les enfants précédents n’ont pas
survécu, on “confie” cette nouvelle naissance a une autre famille, ¢’est-a-dire au bon vouloir
des Ancétres de celle-ci. Souvent, c’est au forgeron que 1’on va confier la future meére, et
tous les espoirs pour le bébé a naitre. Nous avons vu plus haut le réle d’intermédiaire du
forgeron et sa familiarité avec les principes vitaux. Les personnes d’humble condition,
griots, forgerons, et descendants d’esclaves, sont celles qui se verront le plus souvent confier
des naissances. Sans doute pense-t-on que, vue I’humilité de leur statut, il ne peut rien leur
étre refusé et qu’elles sont ainsi des intercesseurs de premier choix. Il arrive aussi que 1’on
s’en remette aux membres d’une famille avec laquelle on a des relations de parenté a
plaisanterie.

Comme le montrent toutes ces naissances qui ont eu lieu chez un forgeron ou chez une
famille alliée, 1’accouchement est considéré comme une épreuve difficile pour la mere
comme pour I’enfant, et il est vrai que tous ne peuvent en réchapper. Dans certaines familles,
le nombre d’enfants morts a la naissance est si important que chaque nouvelle grossesse est
objet de mille préoccupations, traduites ensuite dans les noms donnés aux enfants survivants.
Avoir des enfants est cependant indispensable et il serait inconcevable de vouloir éviter, en
limitant les grossesses, les risques que prennent mére et enfant a chaque tentative. Une
femme stérile ou dont les enfants meurent toujours en bas age devient généralement triste,
et s’identifie a cet état de “femme sans enfant” si bien que quand on lui demande les raisons
de sa tristesse, elle ne manque pas de renvoyer la question a son interlocuteur en disant :
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« Apres quoi peut pleurer [’aveugle si ce n’est d’avoir des yeux ? »

25.  ‘aweé 10 mani ma wé na, ‘4yii: ‘a hanyira
// ¢’est / pron. inter. (quoi ?) / cl.1 (I’) | aveugle / part. d’actualisation | pleure pour obtenir... | ...part.
verb. # conj. coord. / si + nég. | ce sont/ cl.5 (les) | yeux //

3.2 - LE NOM - ENTREE DANS LA COMMUNAUTE

Quelque temps? aprés la naissance, a lieu une cérémonie consacrant la premiére entrée
de I’enfant dans la communauté, le rite de “za-teénu” (// petits | faire tomber quelques gouttes
+ suff. d’action //), ¢’est-a-dire sa présentation par le prétre de Do au Do en un lieu sacré ou
il y a un cours d’eau (vUn), et son identification grace a d’un nom secret (vUn-yenu : // cours
d’eau | nom //), nom qui ne sera plus employé ensuite que lors de ses funérailles. Ce nom
secret est le vrai nom de I’enfant, celui par lequel on le reconnait comme membre de la
grande communauté des Bwa visibles et invisibles, comprenant les défunts et les enfants non
encore nés. Un informateur? du village de Touba nous a donné des précisions sur le
déroulement de cette cérémonie. Cela se passe la nuit, et selon le nombre d’enfants cela peut
durer deux ou trois nuits de suite. Les gens se présentent quartier par quartier ; viennent
ensuite les étrangers au village, ceux qui arrivent de villages environnants ot I’on n’organise
pas cette cérémonie. Les deux parents, et quelquefois d’autres membres de la famille,
accompagnent leur enfant. Ils partent en procession3 vers la brousse et le griot frappe sur
son tambour un rythme réservé pour la circonstance, qu’il frappera aussi au retour. Arrivé
au lieu sacré, tout le monde s’aligne et le prétre du Do reste derriere, le Do caché (“on ne
sait pas ce qu’est le Do, c’est secret”) dans un sac en peau4. Le nom de chaque enfant sera
prononcé fortement et distinctement soit par son pére, soit par sa mére ou bien par une
personne de la famille si sa voix est plus claire. 1l ne faut surtout pas oublier ce nom, ni
hésiter ni se tromper, sinon I’enfant pourrait mourir. Les noms, choisis auparavant en
famille, sont des noms particuliers qui signifient quelque chose. Aprés avoir prononcé le
nom, le pére de I’enfant va vers le prétre et dépose sur le Do, c’est-a-dire sur le sac qui
I’enferme, un poisson pour sa fillette ou un morceau de coq pour son garcon. Le prétre du
Do marque le front de I’enfant, avec un peu de poisson, ou un peu de sang de coq et de
plumes. Tout le monde mange ensuite la nourriture préparée dans chaque quartier du village
avec du mil donné par tous les hommes, avec les cogs et les poissons. On mange ensemble,
mais a la fin du repas on ne doit pas remercier ses commensaux contrairement a ce que 1’on
fait habituellement. La nourriture qui reste (en général on en prépare beaucoup) est rapportée
au village, mais ne doit pas rentrer dans les maisons : au retour on la pose dehors, sur un
hangar, et elle sera réchauffée le lendemain dans une marmite a ’extérieur. Toutes les
familles qui ont participé a la cérémonie viendront manger les restes, et tous, petits et grands,

1 - Cette cérémonie s’effectue en général entre 1’age d’un et cing ans. Au village de Touba par exemple, on
organise une initiation tous les cing ans ; mais si la famille n’a pas le coq nécessaire, ou les poissons s’il s’agit
d’une fille, on attend la prochaine initiation et ’enfant peut alors étre plus agé. Selon J. Capron [1988-A-1 :
40], cela peut n’étre fait que vers quatorze ans. « Notons encore l’affirmation de ’'un de nos informateurs : “Si
l'imposition du nom n’a pas eu lieu avant que [’enfant ait atteint l'dge d’étre initié [la deuxiéme initiation],
c’est surtout que [’on craint toujours qu’il n’atteigne jamais cet dge.” L’explication est plausible : elle
s explicite dans le fait — observé souvent — que le petit enfant (qui peut disparaitre d’un jour a [’autre,
emporté par la maladie) n’est jamais completement intégré & la communauté ; suivant I’expression du méme
informateur . “Personne ne “connait” le petit enfant, sauf ses parents”. ».

2 - Récit recueilli aupres de Sylvain a Touba.

3 - IIs ne doivent rien emporter d’autre que la nourriture. 1l ne faut avoir sur soi ni argent ni tabac, et si on
oublie il faut donner cet argent au Do.

4 - C’est un sac (i pui) confectionné dans une peau de chévre conservée entiére, que 1’on porte accroché a
I’épaule.
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pourront manger, excepté les femmes enceintes pour lesquelles on aura réservé une part
avant la cérémonie, une part qui ne sera pas allée au lieu sacré tout comme la femme enceinte
dont I’enfant risquerait de mourir si elle rompait cet interdit. Si ’enfant & nommer est déja
grand, il n’assistera pas non plus a la cérémonie et on lui donnera son nom en son absence,
parce que s’il racontait ce qui se passe lors de la dation du nom, il pourrait mourir. Selon
notre informateur, le passage par ce rite joue un rdle de protection et permet d’éviter tous les
mauvais sorts. Une personne qui n’aurait pas recu ainsi de nom secret ne pourrait pas aller a
la guerre, car le mauvais sort tomberait sur elle.

Par ailleurs, I’enfant recevra un ou plusieurs noms de la famille de son pére et/ou de la
famille de sa mére selon les circonstances, les tours de réle... Il pourra aussi recevoir un nom
d’une autre personne. Lorsque la naissance est confiée a une autre famille par exemple,
I’enfant pourra porter le nom de Arabal ou, si c’est une fille, Arabahan2. L’enfant né sous
la protection d’ Ancétres d’une famille de forgerons gardera la trace de cette naissance réussie
grice a ’intermédiaire du maitre de la forge dans le nom qu’il portera : Matchiré3, “Le
Marteau”, Vinabé?, “Chef des forgerons”... qui lui sera donné par ses parents ou par le
forgeron lui-méme. Née dans une famille de griots, une petite fille pourra se dénommer
Ahan®, “Femme des griots”. Confié 4 une autre famille, I’enfant est en quelque sorte
intimement lié a celle-ci et cela peut se traduire par I’imposition d’un nom. Dans ce cas, les
parents donnent aussi un autre nom, mais le nom donné par les personnes de caste reste en
général le plus employé, car, par le r6le de porte-parole que ceux-ci jouent dans la société,
il se diffuse plus rapidement que celui donné par les parents, qui restera sans doute utilisé®
par eux seuls.

Les noms se présentent souvent comme des appels a rester membre de la communauté,
comme des défis a la mort. Il est ainsi possible de relever toute une série de noms en
référence a la mort d’enfants précédents, a la difficulté de garder des enfants en vie’.
D’autres noms peuvent rappeler la réticence de I’enfant lui-méme a rester parmi les vivants8.

De nombreux noms individuels sont inspirés par les circonstances particuliéres de la
naissance, comme le nom de Ouihan®, “Femme de la brousse”, donné aux filles nées en

1 - ‘araba (m.) : (// confier /), “Né confié”.

2 - ‘arabd-han (f.) : (// confier » femme //), “Née confiée”.

3 - maciré (m.) : (// marteau //).

4 - vinnabé (m.) : (// forgerons « chef //).

5 - ‘a-han (f.) : (// griots + femme //).

6 - Nous avons relevé I’exemple d’un jeune homme né dans une famille de forgerons. Ceux-ci lui ont donné le
nom de Sounlé [sun ‘1€ (contraction de : sunu 1é, (// objet + sortir //) : “Les Tenailles )], et ¢’est ce nom qui est
couramment utilisé, alors que celui qui figure sur son acte de naissance et qui fut employé lors de sa scolarité
est le nom donné par la famille de son pére, Sanibé [sanibé (// féte « chef // : “Chef de la Féte”)] parce que sa
naissance correspondait a une période festive.

7 - Par exemple le nom souvent donné de Yénoumana [yenimana, (// nom / n’existe pas // : “Sans nom”)],
parce que les enfants précédents sont morts peu aprés la naissance alors qu’on leur avait donné un hom. Cette
fois-ci les parents ne veulent plus donner de nom, pour que I’enfant ne soit pas “rappelé”. C’est un défi.

8 - Certains noms semblent trés provocateurs : Lo’alo [16 ‘a-16 (// le fait de plaire / sortir acc. /) : il n’a plus
rien pour nous plaire ] : on suppose qu’il est venu plusieurs fois et qu’il ne veut jamais vraiment rester, on en
a donc assez de lui). Certains sont de ’ordre de la constatation : Houmoupan [hinmupan (// mort / refuser
acc. /), “La mort l'a refusé”]. D’autres sont plutdt implorateurs: Sabélé ou Sabéré [s&bélé: (m.):
(// pardon /1), “Pardon, laissez-nous celui-ci /] ; Ouazon [waa:zun (f.) : contraction de wa 6&¢ zan, (// nous +
nég. | savons //) : “Nous ne savons pas s’il restera avec nous’] ; Dénou [deé:ni : contraction de wa déé: mu nl
(// nous + regardons + cela | main //) : “Regardons dans la main de cela : attendons voir s’il restera’]... Il
existe diverses pratiques en vue de tromper la mort lorsque plusieurs enfants sont décédés en bas age, ainsi que
des signes de reconnaissance appliqués a I’enfant pour savoir si ¢’est toujours la méme personne qui tente de
venir au monde (on rencontre ainsi souvent des garcons dont une oreille fut percée a cet effet).

9 - ‘uinhadn (f.) : (// brousse * femme //).
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brousse, le nom de Pa’oui ; pour un enfant né le jour du marché de Fangasso (paa ‘ui) ; ou
bien par un caractére propre qu’on attribue a I’enfant, par exemple Ni’ol, “Mauvaise
personne”, pour un petit garcon coléreux, Mapi2, “Non refusée”, quand une petite fille n’est
pas trés jolie ou parait maladive mais qu’on ne la refuse pas. On peut donner le nom de
Dabé3, “Qui peut quelque chose”, & un petit gargon sur lequel on fonde beaucoup d’espoirs.

Dans les familles aujourd’hui christianisées, il arrive que 1’on donne directement un nom
Issu du calendrier chrétien a I’enfant, accompagné parfois d’un nom traditionnel donné par
un vieux de la famille. L’un ou I’autre nom sera le plus employé, selon les familles et selon
les personnes.

3.3-L’UNION DE LA COMMUNAUTE

Ce passage qu’est la vie est avant tout le lieu privilégié pour fonder des alliances : étre
membre d’une communauté qui dépasse le monde visible, entretenir les liens d’amitié et
d’échange et en créer de nouveaux, s’unir dans la lutte permanente pour la vie, et en
particulier dans le travail des champs.

3.3.1. LAMAISON - LAFAMILLE

C’est d’abord au sein d’une famille que le petit Boo fait son entrée dans le monde des
vivants. La cellule familiale4 est le point de référence premier de toute la vie d’un membre
de la communauté boo.

La famille est aussi une maison, le méme terme, li zun, traduisant ces deux notions, ¢’est-
a-dire la dimension temporelle du lignage avec ses défunts et ses futurs membres, et la
dimension spatiale de la construction en pisé (banco) qui abrite les habitants actuels comme
le repos de leurs prédécesseurs. La société boo est patrilinéaire et virilocale. C’est donc dans
le lignage du pere que 1’on nait et grandit. Les liens avec la famille maternelle peuvent se
présenter différemment. Il arrive méme que 1’on n’emploie pas les termes de parenté a
I’égard de cette famille, qui souvent demeure dans un autre village. De méme, une fille
restera toujours membre de son lignage paternel. Pour les gens de sa famille, elle restera
toujours la “fille du village™®. Elle viendra visiter les malades du village comme tout
villageois se doit de le faire, et elle jouera un réle lors des funérailles des membres de la
famille. A sa mort, son baton® entouré d’un tissu lui ayant appartenu sera remis, accompagné
d’une poule, dans la case des Ancétres de son village natal par un de ses fils, signifiant ainsi
son attachement éternel au lignage qui I’a vue naitre. Ses fils, “neveux”’ de ses propres fréres
restés au village, auront un lien tres particulier avec son lignage d’origine et auront le statut
de “fils préféré” dans la famille maternelle avec laquelle ils se permettront d’avoir un
comportement d’enfant gaté.

Quand on appartient a une méme famille, on se doit de tout mettre en commun.
Traditionnellement, tous les membres de la “grande famille”8 travaillent ensemble et ¢’est

1-ni‘6 (m.) : (// personne * mauvaise //).

2 - mapin (f.) : (// nég. | refuser //).

3 - dabe (// peut / chose //).

4 - La terminologie de parenté usitée est celle du systéme hawaien : tous les collatéraux des géniteurs sont
nommés péres et méres, et tous les collatéraux d’Ego sont nommés fréres et sceurs, en précisant la qualité
d’ainé ou de cadet. On ne fait pas de distinction entre les cousins croisés et les cousins paralléles.

5 - 10 16-hanminud [+ 6a 16-hanmilé] : // cl.1 (la) | village | fille //.

6 - 10 nuhUo-6uinnu : I/ cl.1 (le) | cadavre | baton //.

7 - A ce rang de parenté, ils portent la dénomination spéciale de 16 zinminu, (+ zinmilé).

8 - C’est-a-dire une génération de colatéraux, leurs enfants et leurs petits-enfants.
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le chef de cette grande famille qui est responsable de tout le monde et qui veille a la bonne
distribution des taches. Les femmes de la famille préparent a tour de role le “t6” pour toute
la famille, et on mange ensemble, les hommes d’un c6té, les femmes et les enfants de I’autre.
Les récoltes, ’argent gagné lors de la vente des céréales et surtout des arachides, principale
denrée cultivée pour la vente, sont gérés par le chef de famille. Selon la place qu’il occupe,
chacun a sa part de responsabilité au sein de la famille (les enfants sont par exemple
responsables des animaux, les femmes de la nourriture...), sous couvert du premier
responsable qu’est le chef de famille. Quoi qu’il fasse, un membre du groupe agit toujours

au nom du groupe, et non en son nom propre. Ne dit-on pas que

« Si le varan a dépassé [’échéance de sa dette, c’est son parent le varan d’eau qui la
rembourse ? »
26. hurdyidu ‘e, ‘a ba samaa: win li
/[ varan /si/ a mangé1 acc. / dette # c’est / pron. poss. parenté (leur) | varan d’eau / rembourse / cl.2
rappel (dette) //
L’emploi du pronom “de parenté” montrant bien dans cet énoncé que le varan et le varan
d’eau ont des liens tels que la dette de I’un est aussi la dette de I’autre. D’ailleurs, si le varan
n’avait pas eu ce refuge familial, aurait-il dépensé son argent avec la méme insouciance ?
Méme s’il y a des désaccords dans la famille, le jour ou I’un des membres a des problemes
chacun est obligé de reconnaitre qu’il est de méme sang, et que les problémes de I’un d’entre
eux sont les problémes de tous. Ainsi, lorsque le petit frére de Ha’iri2 a été emprisonné parce
qu’il avait gravement insulté le garde venu récolter les impdts au village, Ha’iri, bien qu’il
ait pris I’option de cultiver seul depuis plusieurs années, décida de se rapprocher pour aider
la famille de son frére, et dit a son pére qui s’étonnait de son geste :

« Si tu dis que le sexe de ton frére n’est pas le tien, (souhaite) que ton frere n’entre
pas chez la femme d’un féticheur »
27.  ‘0yilomimaé:-zo dua b&s ‘a 0 dua, ‘a 10 b&€ z0o: sian-so han na
/l'tu / si / dis que # pron. poss. parente (votre) | p g)a + petit (frére)3 | verge / nég. | est / ta | verge #
que / cl.1 rappel (frére) / nég. / entre4... / fétiches (choses, objets) + suff. poss. | femme / ...part.
verb. (chez) //
Tant que 1’on n’attrape pas mon frére, je peux dire que son sexe n’est pas le mien, mais le
jour ou on I’attrape, la honte retombe sur toute la famille, et chacun se doit d’en assumer les
conséquences. Tant que le petit frére n’a pas d’ennui, Ha’iri n’a pas de remords a cultiver
seul de son cété pour nourrir sa propre famille, mais le jour ou survient un probleme, le lien
familial passe au premier plan. On a ainsi coutume de dire, quand le comportement d’un des
membres est inquiétant au regard de la survie du reste de la famille, que

$1]

1 - Le verbe di / d0 : manger, qui n’est utilisé en ce qui concerne la nourriture que pour le “t6” et ce qui se
déglutit sans macher, est par ailleurs utilisé dans différentes expressions qu’il est intéressant de relever, comme
di yiraml, “manger 'amitié” : lier amitié ; di bénu, “manger la chefferie” . exercer la chefferie ; di ‘e,
“manger la dette” : ne pas rembourser sa dette ; di yare, “manger la rivalité (entre femmes)” . exercer une
rivalité teintée de jalousie 1’une sur ’autre ; di pué, “manger la paresse” . paresser ; di cunu, “manger le
marché” : faire le marché ; di ii0, “manger la tromperie” : tricher, tromper (au jeu)...
2 - ha“iri (m.) : (// esprit, intelligence //), “Esprit”. On rencontre aussi ce nom au féminin.
3 - mada:-zo concerne tous les colatéraux du lignage (tous les freres classificatoires).
4 - z00: / z60:... na = entrer (s’emploie pour une femme qui n’est pas la sienne ; sinon on dit “dormir avec”) :
il s’agit d’entrer dans la maison de cette femme qui n’est pas ta maison.

- 16 sian-so = celui qui a la garde des fétiches, qui en possede. Le féticheur est capable de savoir qui entretient
des relations secrétes avec sa femme.
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« Tant qu’'un borgne n’est pas endormi, sa famille n’a pas encore évité toute histoire »
28.  yi-‘éré-so yi b€ ‘in dumd, ba nii: &€ “in 0 sababu na

// eeil + un seul + suff. poss. / si / nég. | pas encore | est endormi acc. # pron. poss. parenté (leurs) |

gens / nég. | pas encore | ont évité... acc. / histoire (querelle) / ...part. verb. //
Le borgne est en effet tellement maladroit qu’il représente dans les proverbes celui a qui tout
peut arriver, celui qui, sans le faire expres, peut faire sombrer toute la famille dans le
malheur. Chaque famille peut avoir son “borgne” a assumer. De la méme facon tout
événement important de la vie concerne la famille tout entiere : un mariage a préparer, des
funérailles a supporter, sont cause de frais importants qui concernent 1’ensemble des
membres de la famille. Quand la mére d’une jeune fille prépare de la bicre et envoie un
messager convier les parents du jeune homme qui convoite sa fille, signifiant ainsi qu’elle
est préte pour le mariage, ceux-ci se trouvent dans 1’obligation d’aller consommer et de payer
plus cher que de coutume cette boisson qui les honore. Le mariage d’un fils de la famille
concerne tout le monde, et chacun de ses peres et ainés ira se présenter chez la future belle-
meére du garcon, en soupirant peut-étre avant de prendre la route, comme le fit Soboua-le-
griot, en disant :

« §i tu dis que tu n’as rien, c’est qu’'un malheur ne t’a pas encore frappé »
29. sobwa-‘anu lo, ‘0 yi lo sunnu ména ‘0 nuu:, ‘un‘6 b€ “in 16 ‘aa:
/ Soboual « griot / dit que # tu / si / dis que # quelque chose / manque / ta | main + loc. # malheur
(probléme) / nég. | pas encore / est sorti... acc. / toi + ...part. verb. //
Situn’as pas quelque argent d’avance, ou quelques tétes de bétail a vendre en cas d’urgence,
c’est que tu n’as pas encore di faire face a de telles circonstances. Quand on appartient a
une famille, ce genre d’obligation n’est pas rare et il faut étre prévoyant, avoir toujours
quelgue chose en réserve pour pouvoir répondre de facon satisfaisante a toute éventualité.

3.3.2. L’ INITIATION AUX CONNAISSANCES COMMUNES

L’enfant prend sa place au sein de la famille des qu’il le peut, en aidant ses parents dans
diverses taches - principalement la garde des troupeaux de caprins et d’ovins et la chasse
aux oiseaux dans les champs lors de 1’hivernage - en s’occupant de ses cadets, en €écoutant
les vieux lui raconter les histoires qui fondent la maison.

Pour étre assimilé comme membre a part entiere de la communauté des Bwa, I’enfant doit
cependant, selon la tradition, accomplir une initiation [za-céninu : // petits | croquer + factitif
+ suff. d’action Il, “action de faire manger les enfants”’] sans laquelle il reste “incomplet,
ignorant” [bure]. Gargons et filles sont initiés en méme temps, et ¢’est I’enfant lui-méme
qui décide s’il est prét a recevoir les connaissances qui feront de lui un Boo véritable et
marqueront son « entrée active dans le monde des vivants » [CAPRON 1988-A-1 : 42], cette
décision personnelle étant finalement le point fort de I’événement. Le moment méme de
I’initiation n’est qu’une partie de 1’instruction générale qui se fera tout au long de la vie.
D’aprés G. Le Moal, I’initiation des Bwa est comparable a celle des Bobo [LE MoAL 1980 :
353]. La cérémonie rituelle consiste en la manducation en commun avec les camarades
d’initiation des “ceufs du masque” - puisque c¢’est ainsi que 1’on nomme les feuilles de karité

1 - sobwa (m.). Lors d’une féte qui a lieu tous les trois ans, le village fait un grand sacrifice et les masques
viennent danser. On peut donner ce nom a un enfant né pendant cette féte. Les sé6wara seraient quatre
cylindres qui accompagnent le rhombe représentant le Do dans le sac qui I’enferme. Ces cylindres sont
confectionnés avec des tiges de Cympobogon giganteum, utilisées pour laver I’enfant d’une femme qui a
accouché pour la premiére fois, enserrées par les cordes ayant servi a amener les bétes du sacrifice. Le
quatriéme cylindre est traversé par une tige en fer. [RASILLY 1994 : 446]
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qui composent son habit - précédée d’une lutte avec le masquel que I’enfant, a sa grande
frayeur, doit terrasser.

3.3.3. PLACE ET ROLE DES FEMMES

Dés I’enfance les filles ont un statut différent de celui des gargons, méme si elles recoivent
la méme initiation, contrairement a beaucoup de sociétés voisines. La fille est souvent
considérée comme une charge pour une famille dont elle sera retirée quand elle se mariera.
Encore trés peu de filles sont envoyées a I’école, car de nombreux parents hésitent a dépenser
de I’argent pour un enfant qui ne restera pas dans la “maison”. C’est ainsi que la femme est
toute sa vie une “étrangére” : dans sa maison natale, elle n’est qu’une présence provisoire
vouée a partir dans une autre maison des que sa force de travail deviendra vraiment
intéressante, alors que dans la maison de son mari elle demeure “d’une autre famille” et I’on
a toujours de la réticence a lui dévoiler tous les secrets de la maison, surtout qu’une femme,
méme acquise le plus légitimement auprés d’un lignage allié, peut toujours quitter un jour
son foyer pour partir chez un autre homme, dans une autre famille. Les situations de divorce
ne sont en effet pas rares au pays boo2, méme si 1’image répandue d’un “vagabondage
matrimonial chronique”3 des femmes bwa serait a relativiser [HERTRICH 1994 : 459-460].
Lorsqu’une femme quitte la maison de son mari, c’est quelquefois pour retrouver un ancien
prétendant avec qui elle s’est entendue ou un homme rencontré lors d’une féte ou au marché,
mais plus souvent pour retourner dans sa maison natale. Quand la femme disparait ainsi, il
est habituel qu’au bout de quelque temps le mari délaissé vienne demander des nouvelles a
ses parents et, s’il la trouve ici réfugi€e, entame des procédures (excuses, cadeaux...) afin
d’obtenir qu’elle revienne aupres de lui et de leurs enfants. Il arrive aussi que le mari excédé
par le caractére de sa femme ou ne supportant plus son attitude, surtout lorsqu’il a pris une
seconde épouse et que les scenes de jalousie empoisonnent la vie quotidienne, provoque lui-
méme par ses injures la fugue de sa femme, qui sait alors qu’il ne viendra pas la chercher et
qui part sans avoir d’autre point de chute que sa maison natale. Le goQt que la femme a pour
la liberté¢ peut parfois se retourner contre elle, surtout que la femme fugitive n’est pas
toujours acceptée chez ses parents quand ceux-ci désapprouvent son comportement. Aprés
avoir appris I’attitude que sa fille avait eu avec sa coepouse avant que son mari ne la renvoie,
le vieux Dibi lui adressa le proverbe suivant, signifiant qu’elle devait assumer elle-méme les
conséquences de son mécontentement :

2

« Si le reste de “t0” ne se comporte pas bien, il sera picoré par les poules »

30.  do-bwi tére yii: se, ‘04 ha ho
/] “td” « reste | comportement / si + nég. | est bien # poules / couperont (picoreront) / cl.3 rappel
(“reste de t6”) //

Toute sa vie, sauf peut-étre quand elle sera vieille et respectée, la femme sera
officiellement tenue a 1’écart des grandes décisions de la communauté, familiale comme
villageoise. Différentes légendes4, racontant la trahison d’une femme, semblent expliquer le
manque de confiance vis-a-vis d’elle par une société d’hommes qui se pense par et pour des
hommes. La polygamie, méme si elle est assez restreinte et souvent provisoire au pays boo

1 - Voir la description que J. Capron fait des masques des Bwa [1988-A-1 : 14-18].

2 - V. Hertrich y a consacré le chapitre XII de sa thése.

3 - Voir l’article du docteur A. Retel-Laurentin [1979], ainsi que le chapitre « Regard sur la pratique
matrimoniale » de J. Capron [1988-B : 107].

4 - Ainsi le conte racontant 1’histoire d”un jeune homme qui avait donné sa téte a couper a celui qui découvrirait
la signification de ses trois toupets de cheveux, et qui fut trahi par sa propre femme. (Voir la documentation
du pere de Rasilly dans sa bibliotheque a San).
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[HERTRICH 1994 : 435], entraine souvent des conflits avec le mari, la famille du mari, et la
ou les coépouses. Nous avons recueilli lors de nos enquétes plusieurs contes traitant de ce
sujet. La pratique du lévirat permet surtout aux femmes de rester auprés de leurs enfants qui
appartiennent au lignage paternel.

Selon les villages, les travaux exigés de la femme peuvent différer : ainsi les femmes du
nord du pays boo participent & la majorité des travaux champétres excepté la fauche des
pieds de mil, réservée a la gent masculine, alors que dans le Sud les femmes sont
généralement dispensées du désherbage, et ne prennent généralement part qu’a 1’ultime
étape de la récolte qui consiste a sectionner les épis des tiges une fois qu’elles sont abattues.
Les diverses cueillettes (hormis la récolte du miel) sont par contre réservées aux femmes,
aidées des enfants : le ramassage des noix de Kkarité, des graines de néré, des gousses de
tamarinier dont la saveur acidulée viendra parfumer la bouillie de mil, des feuilles de baobab
indispensables a la sauce filante la plus consommée, les fruits du baobab (“pains de singe”)
dont la pulpe peut servir de substitut au sucre... Femmes et fillettes sont aussi chargées de
puiser 1’eau pour la nourriture et la toilette de toute la maisonnée, et de ramasser le bois dont
la longue cuisson des divers plats traditionnels oblige une grande consommation. Chaque
femme est en général responsable de la santé et de I’habillement de ses propres enfants, ainsi
que des condiments pour la sauce. Elle obtient de I’argent en vendant les arachides qui lui
ont été remises par I’une ou I’autre famille pour sa participation aux récoltes, en vendant les
quelques mesures de mil que le chef de famille lui remet pour ses besoins personnels, et en
produisant du beurre de Kkarité, du savon, ou, plus souvent, de la biére de mil. La production
de cette biere est considérée comme une activité lucrative par les nombreuses femmes qui la
pratiquent et tiennent ainsi cabaret les jours de boisson (en général un jour fixe par semaine,
mais dans les villages “marchands” cela peut durer plusieurs jours, comme par exemple a
Bénéna). Certaines femmes fabriquent aussi de 1’hydromel, boisson plus onéreuse qui touche
un public différent! des habituels buveurs de biére, et qui est plutét considérée comme une
boisson de féte et de riches.

Cependant les femmes bwa entretiennent leur réputation d’indépendance. De plus en plus
de jeunes filles décident d’elles-mémes un sejour en ville ou un exode plus lointain qui les
libére pour un temps de I’emprise familiale tout en leur donnant 1’occasion de développer
leurs talents culinaires, de préparer leur trousseau de mariage, et parfois méme d’apprendre
le bambara et les lois du commerce, atouts majeurs des dominants au Mali.

3.3.4. LE MARIAGE ET SES ENJEUX

Le mariage concerne avant tout la famille et pas seulement I’individu, méme quand c’est
lui qui choisit son ou sa partenaire. Traditionnellement, la premiere femme d’un homme était
choisie par les parents de celui-ci, souvent dés I’enfance. Il arrivait méme qu’ils retiennent
le bébé d’une femme enceinte comme promise, si ¢’était une fille, pour leur propre petit
garcon, surtout dans le cas d’une premiére fille qu’on escomptait pour venir “remplacer” sa
mére dans son lignage d’origine, au moyen d’une alliance a réciprocité différée2 encore
souvent privilégiée aujourd’hui, car on disait :

1 - Autrefois réservé aux vieux, I’hydromel est aussi consommé aujourd’hui par les intellectuels” : les
instituteurs, les agents des eaux et foréts, les personnes qui ont fréquenté 1’école... qui souvent n’apprécient
gueére la biére de mil.

2 - Le systéme coutumier d’échange a réciprocité différée est décrit par J. Capron [1988-B : 107-110].
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« Si tu veux demander et recevoir du mil chez un parent, commence t6t cette démarche
avant les semailles »

31. ‘“0vyilo “0 faranu yi dud mi nuu: se, fée bé mu fuanmu li zinnu waa:
[/ tu / si / dis que # ta | demander + suff. d action | acquiert / mil / pron. réfl. | quelqu’un | chez # de

bonne heure | pose / cl.6 rappel (action précédente) | “ﬁan(;ailles”l / cl.2 (1a) | semer + suff. d’action |
avant //

Ou encore une variante de ce proverbe :

« c’est au moment des semailles qu’il faut demander le mil »

‘a duo zinnu wo ‘a han fararo wo

// ¢’est / mil | semer + suff. d’action | le moment de # c’est / cl.5 rappel (mil) / demander + suff.

d’action | le moment de //
Si on veut pouvoir demander du mil a quelqu’un, il faut penser a I’aider dans son champ lors
des semailles afin de s’assurer une récompense pour le travail fourni. Le temps entre les
semailles et I’obtention du mil est dans ce proverbe comparé au temps écoulé entre le
moment ou les parents d’un petit garcon posent leur candidature pour obtenir une fille et le
temps du mariage effectif. Les enfants n’avaient ensuite guere de possibilités d’échapper a
cette décision, si ce n’est le suicide, pratique relativement courante au pays boo.

Se marier pour le jeune Boo, ¢’est d’abord apporter une nouvelle femme dans la maison
de ses parents. D’ailleurs il ne dira jamais “ma” femme mais “notre”? femme, au méme titre
que chacune des femmes de ses fréres classificatoires sera pour lui “notre” femme.
L’alliance, avant d’étre un lien entre deux individus, est d’abord un lien entre deux familles
alliées qui ont a réaffirmer leur entente ou bien & nouer une nouvelle coopération.

Depuis les années 1950-60, le fait que certains d’entre les Bwa soient allés a I’école a
modifié beaucoup de choses autour du mariage. Par ailleurs, il y a toujours eu des différences
notables selon les villages, les familles... Traditionnellement3, le jeune homme qui a “des
yeux pour une fille”4 en parle a ses péres qui, s’ils sont d’accord pour accueillir celle-ci dans
la famille, envoient un forgeron ou un griot accompagné d’un membre de la famille muni de
paniers d’arachides®, afin qu’il fasse pour eux la premiére démarche auprés des parents de
la fille. Cette premiere demande n’est généralement pas suivie d’une réponse immédiate, et
il faut attendre quelque temps avant de refaire la demande de fagon plus sérieuse, en
“posant”® la fille comme étant la promise du garcon. Ensuite, commence une période qui
peut étre assez longue ou le gargon doit offrir chaque année des paniers d’arachides, ainsi
que des prestations de travail dans le champ de son futur beau-pére. Avec ses compagnons
d’age, il ne doit pas hésiter a passer du temps a cultiver pour sa belle-famille, en montrant
sa force et sa ténacité jusqu’a refuser de s’arréter méme pour boire et manger, quitte a
négliger ses propres cultures, car on dit aussi :

1 - Ce sont des fiancailles spéciales : ce mot n’est utilisé que lorsque les enfants sont petits lors de ’accord
entre les familles.

2 - Voir dans le chapitre IV « La langue », le paragraphe consacré a ’emploi spécial du pronom dans le cas de
la parenté.

3 - Pour cet exposé des procédures traditionnelles du mariage, nous suivrons J.T. DIARRA, 1983 : pages 17 a
25.

4 - 10 yira 16 hanzanud na : // ses | yeux / se sont posés acc.... / fille | ...part. verb. (sur) //.

5 - « Pour le Bo, les deux graines d’une gousse d’arachide symbolisent le mari et I’épouse. » [J.T. DIARRA
1983 : 20 (note)]

6 - fanmu-bénu : // fiangailles  poser + suff. d’action Il.
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« Si tu veux que ton (futur) beau-pére ne soit pas insatisfait de toi, sois toi-méme
insatisfait de toi »
32.  ‘0yilomihio b&é teg <00:, “0 t& € 0-yirgé:
/[ tu / si / dis que # pron. poss. parenté (votre) | beau-pere / nég. | étre insatisfait / toi + loc. # tu / sois
insatisfait / pron. réfl. renforcé (toi-méme) + loc. //
Quand est-on en effet plus exigeant avec soi-méme que lorsqu’on travaille dans la famille
de la fille que I’on désire obtenir en mariage ?

Cette période prénuptiale est aussi le temps propice au “yarému”l, “la jeunesse”, c’est-
a-dire aux rencontres, causeries, promenades, visites aux futurs beaux-parents qui
constituent la cour traditionnelle faite a la fiancée. Ce temps de la “jeunesse” est un temps
béni, et plus rien ne passe avant, pas méme un bon plat, car comme dit le proverbe :

« “Jeunesse” vaut mieux que manger du mil concassé »
33.  yardmu suanni dui-aan:na cénu
I jeune + suff. nom. d’état / est mieux que / mil * concassé acc. | macher + suff. d’action I/

Cependant les fiancés présentent aux yeux du public une certaine réserve, une pudeur qui
est d’ailleurs généralement de mise entre époux. Les fiancés ne doivent, par exemple, jamais
manger ensemble ni méme se voir en train de manger. Cette période se termine par un don
important d’arachides de la part du prétendant, puis par I’enlévement ou “rapt simulé” de la
fiancée par les camarades du garcon, et son séjour chez une famille amie de celle du garcon,
parfois une famille avec laquelle ils ont des relations ““a plaisanterie”.

Pendant ce temps d’apprivoisement?2 ol elle demeure dans la famille d’accueil, la fiancée
doit se montrer travailleuse et apprendre son prochain réle d’épouse. Si cette famille
d’accueil réside dans le méme village que son futur époux, elle lave ses vétements et ceux
de ses amis, chauffe ’eau de leurs douches et de celles des membres de la famille qui la
recoit, est la premicre au puits le matin... Chaque soir, elle est a ’honneur et, sous prétexte
de la surveiller, on organise la veillée autour d’elle avec des chants accompagnés a la “kora
des Bwa”, des contes, des devinettes... et, quand cela se fait encore aujourd’hui, du thé
longuement bouilli que 1’on partage entre les assistants. Durant cette période, la famille du
futur mari prépare la féte du mariage et envoie des médiateurs afin que la famille de la fille
accepte le mariage. Le temps venu, une griotte vient tresser les cheveux de la fiancée, on
prépare un grand repas de féte qui revient principalement a la famille d’accueil et on danse
au chant de la “kora des Bwa”. La famille de la fille, qui n’est pas invitée, regoit en cadeau
les peaux des bétes que 1’on a tuées : en acceptant le cadeau, elle reconnait qu’il y a eu
mariage.

La derniére étape du mariage est 1’introduction de la nouvelle femme dans la maison3.
Les époux ne cohabitent pas encore : en attendant un jour faste4, la fiancée dort dans la
maison personnelle de sa belle-mére.

Au jour choisi pour la conclusion de 1’union on fait, dans certains villages, le sacrifice
d’une poule. Cette poule, tenue par chacun des époux, est coupée en deux par le sacrificateur,
puis mari et femme échangent leurs morceaux. On verse alors le sang en libation autour de
la porte de leur propre maison : ils peuvent entrer chez eux.

1 - yarému : // jeune homme + suff. d’état //.

2 - hanfimd : // femme | nouvelle + suff. d’état Il.

3 - han dénu zuun: : // femme | introduire + suff. d action | maison + loc. //.

4 - Certains jours sont considérés comme néfastes : il ne faut rien entreprendre ces jours-la. D’autres sont de
trés bon augure et seront choisis de préférence pour les initiations, les sacrifices, les mariages, le début des
semailles... [J.T. DIARRA 1983 : 25 (note)]
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Tant qu’un enfant n’est pas né, c’est encore le temps des “fiangailles” et la jeune femme
garde pour tous le nom de “fiancée”. Il faut qu’elle s’habitue aux coutumes de la famille
avant d’y étre vraiment intégrée. Dans une famille ou 1’on n’appréciait pas trop, entre autres
choses, la maniére de cuisiner de la fiancée qui dépensait trop d’huile, de poissons, de
condiments par rapport aux habitudes de la maison, le chef de famille dit un jour a son fils :

« Si l’on a guetté une sauterelle longtemps, il faut la faire s’ envoler »
34. ‘0vyiba‘ahun¢o sdaa:, ‘0 yénilo

/I'tu / si / as guetté acc. / sauterelle / longtemps # tu / s’envoler + factitif / cl.1 rappel (sauterelle) /)
depuis le temps qu’elle est dans la famille, elle est en mesure de s’accoutumer a nos
habitudes. Le temps des fiangailles est terminé. Il faut faire s’envoler la sauterelle pour
reprendre la vie normale de la maison.

Actuellement®, on ne pratique pas toujours les prestations de travail dans le champ du
beau-pere, mais dans certains villages (par exemple du c6té de Mandiakui), elles peuvent
étre remplacées par un temps parfois aussi long, jusqu’a six ans, pendant lequel le gargon
doit fournir I’habillement de sa fiancée. Quand les amis du gargon enlévent” une fille pour
lui (il n’est pas toujours mis au courant), ses parents envoient, quelques jours apres, un griot
ou un forgeron afin de présenter leurs excuses a la famille de la fille. Selon le cas, les paroles
peuvent suffire (en général c’est ce qui se passe du coté de Mandiakui), mais parfois il peut
étre demandé des “poules de bénédiction” : six ou huit poules qui seront égorgées et mangées
par les vieux qui béniront alors le mariage en tant qu’intermédiaires des Ancétres. La
cérémonie du mariage reste assez traditionnelle dans le Nord du pays boo, alors que du c6té
de Mandiakui elle ressemble a une féte habituelle : on y invite beaucoup de monde, parfois
méme les parents de la fille, et I’on danse au rythme des balafons.

Quel que soit le statut des personnes, quel que soit leur niveau de vie, il faut que tous les
jeunes de la famille se marient.

« Une grosse téte sur une natte vaut mieux qu 'une natte vide »
35. pun-bubwés: zanlée:, mu suanni zan-‘ue

// téte » grosse / natte + loc. # cl.6 (cela) / est mieux que / natte + vide //
dit-on ordinairement pour signifier qu’il faut se satisfaire de ce que ’on a, chacun sachant
qu’il vaut mieux avoir une femme laide que pas de femme du tout.

Une femme méme laide est la condition essentielle de la prospérité de la famille : ¢’est

elle qui donnera naissance aux générations futures, c’est elle qui nourrira les travailleurs
fatigués, c’est elle qui éclairera du feu de son foyer les murs noircis de la maison.

« Une grosse téte dans une maison vaut mieux que [’obscurité »

pun-bubweEEg: zuun:, mu suanni ti-bira

// téte « grosse / maison + loc. # cl.6 (cela) / est mieux que / nuit + noire (obscurité) //
La société n’a pas prévu de place pour les célibataires, qu’ils soient hommes ou femmes. Le
célibataire est un individu méprisé2, qui représente dans les contes3 et les proverbes le
personnage du laissé-pour-compte, de celui qui n’a pas de role a jouer. Le terme utilisé pour
désigner ce personnage, qu’il ne se soit jamais marié ou qu’il ait perdu sa femme, décédée

1 - Renseignements recueillis auprés de Biraoui-Thomas Dembélé, enseignant a Sialo mais originaire de
Do’oro’ui, petit village prés de Yasso.

2 - Tout ce qui concerne le célibataire est déprécié : la “nourriture du célibataire” (aliments crus ou froids,
refusés en général par les Bwa), le “sommeil du célibataire” (position du solitaire, en “chien de fusil”), le “sac
du célibataire” (grand pour pouvoir y rapporter des réserves de nourriture)... [DEMBELE 1981 : 481]

3 - Voir le conte recueilli par P. C. Dembélé, variante boo des contes des “Echanges successifs”, intitulé « Le
célibataire solitaire » [1981 : 432-471].
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ou enfuie, et soit resté seul ensuite, est swaswaro, formule dépréciative [DEMBELE 1981 :
475] qui est encore accentuée par I’emploi du diminutif swaswazo, utilisé uniquement par
les ainés ou les gens de méme classe d’age. Dépassé par ses cadets lorsqu’ils acceédent au
mariage, le célibataire, qui a finalement raté une étape dans le cheminement initiatique
social, est rétrogradé au rang des cadets ou bien propulsé au rang des vieillards sans en avoir
le prestige mais seulement I’'improductivité. La stratification en classes d’age ne le concerne
plusl.

« Méme si la maison du célibataire était grande, elle ne pourrait pas égaler celle de
celui qui a une femme »
36.  bwabwa-zun tin ya bwa tuii: 0 bé ng, li b&¢ da yi han-so zun na
/I célibataire + maison / méme si / part. temp. irréel | est grande acc. / jusqu’a / comme / chose |
démonstr. # cl.2 rappel (maison) / nég. | peut (aux.) | atteindre... / femme + suff. poss. | maison /
...part. verb. //
dit-on ordinairement de fagon comique pour bien signifier qu’il faut mettre chaque chose a
sa place, sachant qu’il ne saurait y avoir de maison digne de ce nom sans une présence
féminine.

Selon la tradition, les veufs ne doivent pas non plus rester seuls longtemps et la pratique
du 1évirat est une recommandation de la coutume, la veuve d’un frére pouvant ainsi garder
sa place dans la famille, auprés de ses enfants. Cette veuve qui se remarie dans la famille
portera le nom de Awaswa-han ou swa-han.

3.4-LAMORT - LES FUNERAILLES

Les funérailles, enterrement et temps de deuil, durent trois jours quand il s’agit d’un
homme et quatre pour une femme2. Elles se présentent comme un au-revoir public avant ce
voyage pour lequel on “donne la route”3 comme pour dire au-revoir a un visiteur [D.Y.P.
DIARRA 1986 : 18]. La mort d’une personne réunit tous ses parents. Annoncée en général
par les cris des femmes, parfois par un coup de fusil, la nouvelle parvient vite aux villages
voisins et hommes et femmes accourent en pleurant4. Le départ, vécu comme une séparation
physique, est douloureux pour ceux qui se sentent abandonnés par le défunt.

Les forgerons, maitres des “passages” de la vie, jouent un rdle trés important a cette
occasion : pendant que le forgeron creuse la tombe, la forgeronne chauffe I’eau funébre,
selon un rite, pour la toilette du mort (elle lave les femmes et son mari les hommes). Par
I’intermédiaire du forgeron qui répéte les paroles de chacun, tous peuvent s’adresser au mort
avant son départ : souhaits de bon voyage, messages a transmettre aux “gens d’en-bas’®,

1 - « On admet indifféremment dans les groupes d’dge supérieurs ou inférieurs aux leurs des individus diminués
ou tarés tels les idiots, toujours en position subalterne. Leur mobilité sur [’échelle des groupes d’dge constitue
le signe de leur anormalité. » [DEMBELE 1981 : 476]

2 - 1l peut arriver, si la famille du défunt est fortunée ou si le défunt était un personnage important, que 1’on
organise, parfois plusieurs années apreés le déces, de grandes funérailles commémoratives et festives dont tout
sentiment de deuil est absent, laissant place a la joie de féter celui dont on honore le souvenir.

3 - b6a na ho wan la: [/ cl.4 (on) / adonné... acc. / la| route / lui + ...part. verb. (a) //.

4 - « Les femmes sont devant et pleurent selon une mélodie réservée pour la circonstance ; les hommes émettent
des cris selon une harmonie. Les femmes entreront dans la maison du défunt et y pleureront quelques minutes
avant qu'on vienne les arréter, leur donner a boire et leur souhaiter la bienvenue. Les hommes s'accroupiront
a la porte, pleureront quelques minutes avant qu'on vienne les arréter, leur donner a boire et leur souhaiter la
bienvenue. » [D.Y.P. DIARRA 1986 : 34]

5 - Les Bwa emploient aujourd’hui le terme d’origine arabe ho lahara pour désigner le séjour des morts qu’ils
situent sous la terre.
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résolution des dettes... et le chef du village prononce les paroles rituelles afin que le défunt
fasse bonne route.

L’inhumation peut alors étre faite : I’homme sera couché les pieds au Nord, la téte au
Sud, la face tournée vers 1I’Est afin de ne pas étre surpris par le lever du soleil, car c’est avant
I’aurore que I’on part aux champs ; la femme sera couchée de la méme facon, mais la face
tournée vers 1’Ouest car il ne faut pas qu’elle soit en retard pour préparer le repas du soir.
On pense, en effet, que les activités quotidiennes continueront de les occuper dans le monde
“d’en-bas”. C’est traditionnellement dans le sol de la maison, ou bien dans la maison des
Ancétres, que I’on est enterré. Le défunt ne quitte pas la maison-famille, méme s’il part vers
le monde invisible. Le forgeron prononce ensuite, au nom de tous, les derniers souhaits pour
la bonne marche du voyage du défuntl. Ce voyage est un retour vers 1’état invisible dont
chacun est venu. Il y a beaucoup d’obstacles sur la route et ceux qui ne le méritent pas,
empoisonneurs, criminels..., ne pourront pas accéder au séjour paisible auprés des Ancétres,
ces anciens chefs de famille qui ont tant de pouvoirs bienfaiteurs pour les vivants auxquels
ils restent liés.

Une telle inhumation n’est pas donnée a tout le monde. Nous avons vu plus haut que le
petit enfant qui meurt avant d’avoir été présenté au Do sera enterré a I’extérieur. Par ailleurs,
certaines personnes ne pourront pas étre enterrées, ni dans la maison ni a I’extérieur, sous
peine de voir la pluie refuser de tomber. Ces personnes sont le nain, la femme-sans-seins? et
les enfants issus de rapports incestueux3 ainsi que leurs parents : a leur mort, ils seront
transportés dans une ruche ou dans une natte roulée en forme de ruche (nommée “ruche”)4,
de village en village, vers 1I’Ouest (la mer) et seront jetés dans le Bani, ou encore accrochés
dans un arbre en brousse ou enfouis dans une termitiére. D’autres cas particuliers devront
n’étre inhumés qu’apres un sacrifice spécial pour la méme raison : ce sont la femme enceinte,
celui qui a une hernie> et le lépreux.

1 - Cf. ’article rédigé sur « La traversee des Ancétres » par D.Y.P. Diarra [1989].

2 - C’est la femme dont ni les seins ni le systéme pileux ne se sont développés, qui est donc considérée comme
stérile.

3 - Ce sont les enfants issus de rapports entre frére et sceur de méme pére, et les enfants issus de rapports entre
le pére géniteur et sa fille ou entre la mére génitrice et son fils. Ces unions sont considérées comme dangereuses
pour la communauté, au point que si un individu entretient des rapports avec une personne de cette catégorie,
il devra subir le méme sort. Aucun d’entre eux ne pourra plus jamais se marier, si ce n’est avec une personne
née dans les mémes conditions. Quant aux unions avec les autres membres de la grande famille : peres et meres
classificatoires avec les enfants de leurs fréres et sceurs, ou grands-parents avec leurs petits-enfants, si elles ont
un caracteére incestueux et apportent le déshonneur dans la famille, n’entrainent pas les mémes conséquences.
Lorsqu’elles soupgonnent une union illégitime, les matrones, lors de ’accouchement, interrogent la mére sur
I’identité du géniteur de 1’enfant, affirmant que celui-ci refusera de naitre tant qu’elle n’aura pas dit la vérité et
elles torturent ainsi la parturiente en lui refusant leur aide jusqu’a ce qu’elle avoue sa faute.

En regle générale, c’est seulement quand les pluies tardent trop a venir que 1’on recherche les causes de
cette retenue de la nature a I’égard du village. On met ainsi a jour le fait quune personne née de relations
incestueuses ait été inhumée qu’il est nécessaire alors de déterrer ; ou bien des coupables se désignent eux-
mémes, qu’il faut mettre en marge de la société afin de retrouver I’harmonie qui permettra aux pluies de venir
sans réticence arroser le village (il arrivait autrefois qu’on entraine les accusés vers le fleuve et qu’on tire des
fleches sur eux jusqu’a ce qu’ils tombent morts dans I’eau).

4 - J. Capron reléve cette méme pratique chez les Bwa-Pwesya dans son article consacré a la place du miel,
qu’il range du c6té du sec et du stérile, dans le systéme de représentation des Bwa. [CAPRON 1988-A-V : 168]
5 - 1l s’agit de la hernie inguino-scrotale, lorsqu’elle est suffisamment volumineuse pour étre visible.
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CHAPITRE QUATRIEME

LA LANGUE

4.1 - LE BOOMU, LANGUE VOLTAIQUE : DONNEES GENERALES.

Si le dwému [dwémul], le dialecte dit “de Togo™1, est toujours parlé au nord du pays boo,
le dialecte “de Mandiakui”, le dahanmu [dahanmu], sert de langue véhiculaire depuis sa
large diffusion par les missionnaires et est compris presque partout. Les gens de parler
dahanmu [dahansio], quant a eux, ne maitrisent pas toujours les variantes tonales ou
lexicales du dialecte “de Togo”, dont une des principales caractéristiques, outre un
vocabulaire assez différent?, est la réalisation systématique de “k” ou “g” devant certaines
voyelles ou on prononce une occlusive glottale (qui a tendance a disparaitre aujourd’hui)
dans le dialecte “de Mandiakui”. Certains villages “frontaliers”, ou bien largement
influencés par la présence des chrétiens, parlent un boomu intermédiaire qui se présente
comme un dahanmu teinté de dwému. C’est le cas par exemple au village de Sialo ou nous
avons longtemps séjourné. A Tia, Sokoura, Togo, il nous aurait fallu connaitre le dwému
pour pouvoir vraiment comprendre les gens et parler avec eux. Partout ailleurs, le dialecte
“de Mandiakui” peut étre utilisé. Le débit des gens du sud du pays boo est beaucoup plus
lent que celui des gens du nord ; il est ainsi plus facile de les comprendre. Ces deux dialectes,
tout comme ceux parlés de 1’autre coté de la frontiere du Burkina Faso, sont construits sur
une structure commune3 qui, comme 1’a montré G. Manessy dans son étude sur « le bwamu
et ses dialectes » [1960-A], fonde le sentiment d’unité linguistique qu’ont tous les Bwa.

Afin d’aider a la lecture et a la compréhension des proverbes, nous présentons en quelques
pages une esquisse grammaticale du boomu, (dialecte “de Mandiakui”).

1 - Les villages dans lesquels le dwemu est parlé sont principalement Togo, Kwana, Cirakui, Matina, Kopa,
Sokoura, Tia, Kin, Nakofa, Konsankui et certains autres villages proches géographiquement et
matrimonialement liés a ces quelques villages. Dans les villages situés au nord de ce secteur, on parle de
nouveau le dahanmu, mais dont on prononce les “k” et les “g”.

2 - Souvent assez proche de certains dialectes parlés au Burkina Faso.

3 - « Tous ces dialectes présentent entre eux des différences de nature et d’importance diverses ; mais tous,
nous [’avons dit, reproduisent dans leur structure les traits essentiels d’'un méme schéma dont ils sont en
quelque sorte la réalisation concréte. » [MANESSY 1960-A : 126]
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4.2 - ELEMENTS DE PHONOLOGIE

4.2.1. SYSTEME PHONOLOGIQUE DU BOOMU - (DIALECTE DE MANDIAKUI)

Les consonnes :

bl r 2 (%) 2 momentané | non
W | y h continu voisant | oraL
p f t S c [K] 4 sourd
(ty, ky)3 voisant
b % d z j (dy) [ag] sonore
m n n (ny) [n] (R) NASAL
bi-lab. mono-lab. non-occ. | occ.
Ant. Central Post.
EXTERNE  LABIAL INTERNE ~ BUCCAL
Les voyelles :
AntérieuresPostérieures
1 i u
2 e o
3 € a
in un
&n an

Une voyelle longue est notée par deux voyelles successives suivies de (:).

Les tons :

Nous pouvons relever en boomu trois tons ponctuels :
bas (\)  pin (accrocher a I’épaule) ; 20 (plumer acc.) ; ca (croquer acc.) ;
can (prendre).
moyen () pin (décortiquer) ; 20 (couper au niveau des racines (herbe)) ;
ca (latrace) ; can (répondre).
haut (/) pin (refuser) ; 26 (mauvais) ; ca (gifler) ; can (piocher).

ainsi que 1’existence de tons modulés sur voyelles courtes (notés par la succession de deux
voyelles) :

bas/haut (V) beé (nég.) ; 200-zo (poussin) ; cod (arracher).

haut/bas (/\) wée (I’auxilaire d’habitude) ; dédée (petit a petit).

bas/moyen (\_) maa (voir acc.) ; naa (vache (n. g.)) ; saa (empécher).

haut/moyen (/_) lée (sortir) ; 160 (village) ; baa (fleuve) ; sda (mare).

moyen/haut ( _/) meé/ meéna (rester longtemps) ; seé (porter) ; leé (rappeler) ; laé

(buffle).

1 - Occlusive implosive bilabiale.

2 - L’occlusive glottale sera ainsi notée au cours de notre exposé sur la langue, mais, par commodité de lecture,
elle sera notée par I’apostrophe dans le reste de notre étude, en particulier dans la transcription des proverbes.
3 - Nous donnons entre parenthéses 1’orthographe utilisée dans le dictionnaire de B. de Rasilly, i.e. la graphie
adoptée pour I’écriture du boomu au Mali. [Voir le Guide de transcription 1980].

4 - [K] et [g] sont remplacés par I’occlusive glottale dans le dialecte “de Mandiakui”, celle-ci ayant tendance a
disparaitre aujourd’hui.
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4.3 - ELEMENTS DE GRAMMAIREL

4.3.1 - LE NOM, LE PRONOM ET LEURS DETERMINANTS
4.3.1.1-Le nom
4.3.1.1.1. - Classes nominales

Les noms du boomu sont répartis en six classes caractérisées par un déterminatif, mot
susceptible de leur étre préposé ou substitué, et par un pronom demonstratif particulier.
Classe 1 - singulier - (déterminatif: 10) - Tous les noms appartenant a cette classe
désignent des étres animés.

Classe 2 -  singulier - (déterminatif : Ii) et

Classe 3- singulier (déterminatif : ho) - Tous les noms de ces deux classes désignent des
objets inanimés. L’appartenance a 1’une ou l’autre classe semble n’étre
motivée que par la pratique. On peut aussi relever des différences d’un village
a ’autre.

Classe 4 -  pluriel - (déterminatif : 6a) - Correspond a la classe 1 et regroupe les pluriels
des noms d’étres animés.

Classe 5- pluriel - (déterminatif han) - Correspond aux classes 2 et 3 et regroupe les
pluriels des noms d’objets inanimés.

Classe 6 -  (déterminatif mu) - Noms d’entités ou d’objets non différenciés et qu’on ne
peut dénombrer.

Exemples :
1-10 10 naa (vache (n. g.)) 4 - ba bana.na
10 fara.nuu: (Peul) bafara.ra
10 20.ré (masque) ba ?0.ra
2-1li li pU.I (calebasse sp.) 5-han  han6u.0
li 2i.én (baobab) han 7in.lé
3-ho ho 20.ro (rénier) han 20.ni
ho 26ro (louche) han P6ro.lé
6 - mu mu z0n (eau)
mu cimi (arachides)
mu pin (herbe)

11 est rare que 1’on précise le déterminatif dans la phrase, et celui-ci est plutot réservé aux
personnages et aux objets. Certains noms abstraits n’appellent pas de déterminatif de classe,
et I’on hésitera a les ranger dans [’une ou ’autre classe, puisqu’il ne semble pas correct de
les associer avec un déterminatif.

7 - @ : pué (paresse) ; yaromu (jeunesse) ; dodoro (avarice)

Fonctions du déterminatif :

Il joue un triple role :
1 - Il indique la classe a laquelle appartient le nom, et par conséquent les pronoms qui
pourront lui étre substitués.
2 - 1l désigne plus particulicrement I’objet en question, ou indique celui qui a déja été
mentionné pour lequel il sert alors de pronom de rappel.

1 - Pour ce chapitre grammatical, nous nous inspirons en partie de la présentation que G. Manessy a fait du
bwamu, dialecte de Bondoukui parlé au Burkina Faso, dans Taches quotidiennes et travaux saisonniers en pays
bwa [1960-B].
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3 - Lorsque deux termes sont immédiatement juxtaposés, il indique lequel est le déterminé
(a condition qu’ils ne soient pas de méme classe).

4.3.1.1.2 - Formation des noms - Synthématigue
A - Dérivation

A.l - Dérivation a partir d’un radical verbal :

- Agent -ro~-lo

di / du manger 10 di-ro (mangeur)

vé/lva cultiver 10 vé-ro (cultivateur)

tiri / tirio faire divination 10 tiri-lo (devin)

- Instrument / Objet -ro (agent) + -bé (chose)

di/da manger mu di-ro-bée (nourriture, récolte)
dio demander dio-ro-bé (interrogation)

- Action -nu-~-o

fara / fara demander fara-nu (demande)

te/to naitre te-nu (naissance)

velva cultiver vé-nu (culture)

Pour certains mots, ce suffixe devient “-0” (surtout dans le sud) :

di/du manger di-o (action de manger)
si/su étre rassasié Si-0 (abondance)

- Produit -nG.ma

fe / fa transpirer fe-nd.ma (transpiration)
se/sa étre fatigué se-nu.ma (fatigue)

- Localisation -ré/ (+ -ra)

da/ ddma dormir da-ré (lieu ou [’on dort)
S0 / s6a se laver 50.0:-ré (endroit ou [’on se lave)
- Etat / Abstraction -mu

dan / dan étre vieux dan-mu (vieillesse)

sé/sé étre beau sé-mu (beauté)

- Qualification (déterminant) -nu / (+ -na)

hé / ho étre sec ci-hé-nu (poisson séché)
Ci.0 poisson ci-hé-na (poissons séchés)

A.2 - Dérivation a partir d’un radical nominal :
-Abstraction -ya.mu

10 dede I’idiot dedé-yamu (bétise)
[0 ni’arani le vieux niarani-yamu (vieillesse)
- Possession -so / (+ -si.0)
li zun maison 10 zun-so (maitre de maison)
ha zu.in-si.o - pluriel -
li yoo funeérailles 10 y6o-s0 (responsable des funérailles)
Ai7io tricherie 10 7ifio-so (le tricheur)

B - Composition

B.1 - Déterminant + Déterminé : (N + N) ~ (N + V)

Le nom composé singulier appartient a la classe du membre déterminé, sauf s’il est animé
(toujours cl.1). Au pluriel il sera de cl.4 s’il est animé, de cl.5 dans le cas contraire. Le
premier terme peut étre abrége dans la composition, ou seulement représenté par son radical.
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[0 na-dindi /[ cl.1 | vache (n. g.) » garder / (gardien de vaches)
ho zun-24an / cl.3 | maison * trou // (porte)
li pe-lué // cl.2 | mouton + parc // (parc a moutons) (mouton : 10 pe.ro)

B.2 - Déterminé + Déterminant : (N + Q)

La formation de noms composés “progressifs”, dans lesquels le déterminant suit le
déterminé, est un des deux! moyens dont le boomu dispose pour exprimer la qualification.
10 na-bird /l cl.1 | vache (n. g.)* noire // (vache noire)

10 na-zu Il cl.1 | vache « étre femelle acc. //  (génisse)
Cela permet d’indiquer le sexe et de former des diminutifs :
(16 2006: : la poule, (n. g.))

10 20-bé I ba P0-ba // cl.1 | poule | male // (coq)
10 20-nu / ha 20-nu.an /[ cl.1 | poule | mére // (poule)
10 206-z0 / ha 200-za /I cl.1 | poule | petit // (poussin)

4.3.1.1.3 - Expression du nombre

En général, le passage du singulier au pluriel est marqué par une alternance vocalique.

Exemples :

-al-e;-¢/-a

ale li va /  hanvé (karité)

Tty li Parara [ han Peréle (lit traditionnel)
ho fan [ han fén (ruche)

ela li pére?é / han para’a (dame [pour damer])

tvy li fen /  han fan (ceuf)

-9 ;-0;-ro;-nu/-a~-ra(-y~-na)

o/a 10 ho.o /| baho.a (serpent)

g/ra 16 mwinda [/ bamwinda.ra (chat)

ro/ra 10 20.r6 | barora (masque)

g/na 10 hanfian [ bahanfidn.na  (fiancée)

nu/ra 10 ba.nu |/ babara (homme)

-e;-le;-ne/-a~-na

ela li dd.e / handd.a (hache)

le / na li za.le / hanzéan.na (natte)

ne / na li cb.ne /' hancd.na (pioche)

-a/-le

alle li 7i.an [/ han ?in.lé (baobab)

-i;-ru/-o

i/o li 6U.i / han 6u.0 (calebasse sp.)
li bu.i / han bué (puits)

ru/o li di7i.ru / handi?io (joue)

-g;-lo;-ro/-le~-ni

g/le ho 7oro [ han ?Poro.1é (louche)

lo/le ho van.lo [ hanvan.lé (feuille)

ro/ ni ho 70.ré [ han 20.ni (rénier)

-nu / -le~ -re~ -e

nu/le~re tan.nad  / tan.lé (voix)

nul/e b6.nu [/ Dbé.e (ombre de qgn)

1 - L’autre étant I’emploi de verbes d’état.
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4.3.1.2 - Le pronom

4.3.1.2.1 - Les pronoms personnels

Sont considérés comme pronoms tous les mots qui, sans présenter les caractéristiques
formelles du nom, remplissent des fonctions analogues. Ils se répartissent en quatre
catégories : les pronoms non réfléchis, les pronoms réfléchis, les pronoms réciproques et les
pronoms démonstratifs.

A - Pronoms personnels non réfléchis

Sont rangés dans cette rubrique les pronoms personnels proprement dits (1 et 2¢me

personne) et les déterminatifs employés comme pronoms de la 3¢me personnel.

A.1 - Formes des pronoms personnels non réfléchis

Forme | Forme 11 Forme 111 Forme IV
Sujet Sujet Complément Attribution
(insistance) d’Objet (contraction avec la
postposition ou
particule  verbale
na : GGé”, ‘6p0ur7’)
Singulier
I ,EE o~ N o~ N N
1 pers. un me un, me, ni naa:
2" pers. 2 “ue 20 2aa:
EIme
3" pers.
animé o} hoo: lo laa:, hoa
cl.1
non animeé
cl.2 l din li dio
cl. 3 ho / ho hoa
cl. 6 mu bin mu buo
Pluriel
€re I \ By By
1" pers. wa wabe wa, wabe waa:
2" pers. mi mibe mi, mibe mian
3(:!”](:!
animeé
cl.4 ba babe ba baa:
non animé
cl.5 han hen han haan:
cl.6 mu mube mube buo

A.2 - Emploi des pronoms personnels non réfléchis

Pronom préposé au verbe (sujet) (Formes I et 1)
Les formes | du pronom sont employées en fonction de sujet. Les formes Il sont
employées pour marquer 1’insistance.

1 - E. Benveniste montre dans son article « La nature des pronoms » [1966 : 251-257] que la notion de
“personne” est propre aux “premicre et deuxiéme personnes”, mais fait défaut a la “troisiéme personne”, ce
qui différencie fondamentalement les pronoms de la troisiéme personne des indicateurs de personne que sont
[I3P%E]

j€” et “tu”. En boomu, la “troisiéme personne” n’est ainsi pas marquée par un indicateur de personne, mais
par I'utilisation de la marque de classe renvoyant au sujet concerné.
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Pronom postposé au verbe (complément)
- Complément direct (Forme I111)
Le pronom complément direct suit immédiatement le verbe.
Ex.: 20n boa ha mana: // j° / ai accompagné acc. / eux / sont venus acc. //, « Je les ai
accompagnés pour venir ».
- Complément indirect : (Forme I11)
Ex.:2améte ba:// c’est/ a moi/ appartiennent / elles //, « Elles m appartiennent ».
- La forme IV est une contraction du pronom et de la particule verbale na et traduit
I’attribution. Elle sera placée en finale de proposition.
Ex. : 10 s0 do na baa: : // elle / a pris acc. / “t6” / a donné... acc. / eux + ...part. verb. (a) //,
« Elle leur a donné du “t6” ».
Pronom préposé au hom
La forme I du pronom personnel, préposée au nom, joue le role de possessif. On emploie
la forme II d’insistance dans le méme role.
Ex.: Q0 zo://ton | petit //, « Ton enfant ».
Ex. (prov. n° 209) : ...10 bui pipiZa : ...# cl.1 rappel (griot) : son | front / brille //, « ...son front
brille ».

A.3 - Un cas d’exception : la parenté

Pour les termes “de parenté” on utilise toujours une forme plurielle de pronom lorsqu’il
s’agit des ascendants, des époux, et des fréres et sceurs. Pour les descendants par contre on
peut utiliser le pronom singulier.
Ex. : mimaa: zun : // pron. poss. parenté (votre) | pere | maison //, « La maison de ton pére ».
Ex. : 1o faranuu: 6a han : // cl.1 (le) | Peul + quelqu’un | pron. poss. parente (leur) | femme //,

« La femme du Peul ».

C’est comme si I’on n’était jamais seul dans sa relation avec ces différentes personnes.

[N.B. : Pour indiquer le pluriel, on utilisera aussi la forme pluriel du pronom.]

B - Pronoms personnels réfléchis et formes d ‘insistancel
B.1 - Pronom simple

B.1.1 - Forme du pronom simple :
mi, de ton stable, et mibe sa forme d’insistance.

B.1.2 - Emplois du pronom simple :
B.1.2.1 - Dans une méme proposition, lorsque le possesseur du complément est sujet du
verbe, on emploie le pronom réfléchi comme complément du verbe ou de nom.
B.1.2.2 - Dans une proposition subordonnée, on emploie le pronom réfléchi :
- comme sujet s’il représente le sujet de la principale.
- comme complément du verbe s’il représente le sujet de la principale ou de la subordonnée.
Ex. : 10 lo ha bwe mi sé : // cl.1 (il) | dit que # cl.4 (on) / vienne / pron. réfl. : lui | chez //, « 1l
demande qu’on vienne chez lui ».
- comme complément de nom s’il représente le sujet de la principale ou de la subordonnée
(possessif).
Ex. (prov. n° 178) : 2unnd-so piriZa mi do?a... : // goitre + suff. poss. / a cherché acc. / pron.
refl. : sa | sorte de petite hache #..., « Le goitreux a cherché sa petite hache... ».

1 - Pour I’exposé de ces pronoms, nous nous sommes aidée du travail fait par B. de Rasilly, a partir des notes
qu’il nous a permis de consulter dans son bureau a San [RASILLY : s.d.].
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B.1.2.3 - D’ou I’emploi de ce pronom dans le style indirect : nous désignons alors cet
emploi particulier du pronom réfléchi comme pronom logophorigue selon le terme indiqué
par C. Hagégel.

Prenons I’exemple du proverbe n° 5 précédemment cité :
« Si tu vois que des enfants disent qu’ils retournent la ou ils ont joué la veille, c’est
que leur jeu était bien ».
20 yi maa ?a hanyira lo mi ve mi hinnu yi?aré, to ba yi?a wo se
/l'tu/si [ vois (acc. apres si) # que / enfants / disent que # pron. log. / vont / pron. log. poss. | hier |
s’amuser + suff. de lieu # alors / cl.4 rappel (enfants) : leur | jeu / était devenu acc. | est bien //

B.2 - Pronoms composés
B.2.1 - Les pronoms personnels réfléchis composés

B.2.1.1 - Forme:
IIs sont constitués par adjonction de la particule -te ou, dans une forme renforcée, par
adjonction de la particule -yiré : ) ‘
\ s 12 - ere eme
- a la Forme | des pronoms personnels non-réfléchis de Iéam:el etdela2” "~ personne du
singulier et du pluriel ; au pronom réfléchi simple pour la 3™ personne du singulier et du
pluriel :

Singulier : Pluriel :
1: un-te/ ‘un-yiré wa-te / wa-yiré
2 : 20-te / P0-yiré mi-te / mi-yiré
3 : mi-te / mi-yiré mi-te / mi-yiré

B.2.1.2 - Emplois du pronom personnel réfléchi composé :

- Il signifie que I’action est accomplie par le sujet lui-méme.

- Il peut s’employer pour renforcer le sujet ou le complément d’objet en ajoutant une
nuance de spontanéité (“de Ilui-méme”, “tout seul”). Il se place alors en fin de
proposition.

- Quand il suit immédiatement le pronom sujet, il a plutdt une nuance de précision.

C - Pronom réciproque

Une seule forme (w¢) :
Ex.: ba tée: wé na: // cl.4 (ils) / saluent... / pron. réciprogue / ...part. verb. //, « ils se

saluent ».

Ex.: wa di ma wé: // nous / mangeons / avec | pron. réciproque //, « nous mangeons
ensemble ».

Ex. : ba biazowée: // cl.4 (les) | animaux / entrent / pron. réciprogue + loc. //, « les troupeaux
se mélent ».

D - Démonstratifs
D.1 - Pronoms démonstratifs
D.1.1 - Forme
Le pronom démonstratif se forme par adjonction de la particule ne qui vient se contracter
avec le pronom ou sa forme renforcée ne ye. On obtient ainsi des pronoms simples et des
pronoms composés :

1 - « Le terme logophorique est ici proposé pour désigner une catégorie particuliere de substituts, personnels
et possessifs, qui réféerent a I’auteur d’un discours ou a un participant dont sont rapportées les pensées. »
[HAGEGE 1974 : 287] « Renoncant a la notion confusionniste de “réfléchi indirect”, nous proposons d’appeler
ces pronoms “logophoriques”, ¢’ est-a-dire “‘renvoyant au discours”. » [290]
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- Les pronoms simples - Les pronoms composes
et leur forme contractée : et leur forme contractée :
cl.l:(lone)l:le cl.1: (10 neye): leye

cl.2 : din ne : die ou dio cl.2 : din ne ye : dio ye, dié ye
cl.3:ho ne : hoe cl.3: ho ne ye : hoe ye

cl.4: bane: be cl.4: b6ane ye : be ye

cl.5: hanne : hen cl.5: han ne ye : hen ye

cl.6 : bun ne : bio? cl.6 : buin ne ye : bio ye, bé ye

D.1.2 - Conditions d’emploi
Le pronom simple est employé lorsque 1’objet ou 1’étre en question n’est pas présent ou
proche. Les formes composées insistent au contraire sur la proximité. Dans 1’un et 1’autre
cas le choix de la forme pronominale est déterminé par la classe de I’objet ou de I’étre en
question.

D.1.3 - Fonctions
Le pronom démonstratif assume deux fonctions :

1 - épidéictique : désigner un objet ou un étre en particulier parmi d’autres.

2 - relative : articuler étroitement deux propositions auxquelles il appartient simultanément
a titre de sujet ou de prédicat. (D un point de vue strictement grammatical, la proposition
relative est apposée au démonstratif. La proposition relative est une expansion déterminative
au niveau secondaire d’un terme de 1’énoncé.)

EX. : (prov. n°® 442) ...b&ford ne nuu: sée: zin 20 fuoo: : ... habit / démonstr. (que) / quelqu’un

/ prend | enfile / ton | cou + loc. //, « ...un habit que [’on peut enfiler a son cou ».

D.2 - Adjectifs démonstratifs

Ils sont toujours postposés au nom qu’ils qualifient.
- ne ye : désigne quelgue chose de proche ou dont on vient de parler :
Ex. : ho vanlo ne ye : // cl.3 (Ia) | feuille | adj. démonstr. //, « Cette feuille-ci ».
EX. : 10 hanyirézo ne ye : // cl.1 (") | enfant + petit | adj. démonstr. //, « Cet enfant-ci ».
-s0 : sert a désigner quelgue chose de plus éloigné, ce dont on parle ou dont on vient de
parler.
Ex. : 10 bannu-so : // cl.1 (I’) | homme | adj. démonstr. //, « Cet homme-la ».
Ex. : ho vanl6-so ://cl.3 (la) | feuille | adj. démonstr. //, « Cette feuille-1a ».

E- Les mots numéraux3

E.1 - Les nombres cardinaux

IIs forment une catégorie particuliere et ne sont assimilables ni au nom ni au pronom. 1ls
sont invariables et s’emploient directement apres les mots qu’ils déterminent.
1-de (dé-2éré);2-pun;3-tin;4-na;5-honu;
6 - hozi ; 7 - hdpun ; 8 - hotin ; 9 - Pannawé ; 10 - hwe ;
11 - pwé-dee: ; 12 - pwé-pun ; 13 - bwé-tin...
20 - bwémé ; 21 - bwémé ma de-2éré...
30 - bwia-bwe ; 31 - pwia-6wé ma de-reré...
40 - pwia-pun ; 50 - pwia-pun ma swe ; 100 - mumuénnu ; 200 - mumuén-pun ;
1000 - mumuén-b6we ; 2000 - séré-pun ; 10000 - séré-Hwe ; 20000 - seré-6wemé...

1 - Les formes entre parenthéses ne se disent pas.

2 - bio est employé pour désigner un objet de la cl.6, mais il peut aussi étre employé comme anaphorique avec
un sens indéfini : “ce”, “cela”,... comme ¢’est aussi le cas pour le déterminatif mu, et pour bun.

3 - Voir I’annexe rédigée en 1994 par B. de Rasilly [1973-94 : 668-669].
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E.2 - Génériques
Les nombres cardinaux nécessitent presque toujours! un générique qui indique s’il s’agit
de personnes, d’animaux ou d’objets inanimés (cl.2, 3 et 5). Ce générique se place juste
avant le nombre ; a partir de vingt, on ajoute un second genérique avant le chiffre des unités.

E.2.1 - Pour les personnes : ni :
Ex. : 2untid ni bwémé mani-2éré na : //j’ / ai salué... acc. / personnes ¢ vingt | avec | personne
+ une/ ...part. verb. //, « J'ai salué vingt-et-une personnes ».

E.2.2 - Pour les animaux (parfois aussi les femmes et les enfants) :
yo au singulier, bia au pluriel.
Ex. : 10 yia nana bia bwémé ma bia tin : // cl.1 (il) / a vendu acc. / vaches | animaux ¢ vingt
| avec | animaux e trois //, « Il a vendu vingt-trois vaches ».
E.2.3 - Pour les objets inanimés : de-2éré au singulier, bé au pluriel.
Ex.: 7a zuin bé-na tiara zére : // ¢’est / maisons | chose * quatre / sont tombées acc. /
aujourd’hui //, « Quatre maisons sont tombées aujourd hui ».

E.3 - Les nombres ordinaux
IIs se forment en ajoutant au dernier élément du nombre cardinal le suffixe -niso
EX. : dé-ni ou dé-niso : le premier
Jun-niso : le deuxieme.

E.4 - Pour compter ’argent

On utilise comme unité li wari: piece de cing francs (qui correspond au dorome
bambara) ; il faut donc multiplier le chiffre par cing pour avoir le prix en Francs CFA. Nous
avons une illustration de cette facon de compter dans un proverbe bien connu qui incite a ne
pas tout attendre de la providence :

« Si tu veux que Débwénou (Dieu) te donne 200 (1000 francs), toi, cherche d’abord
les 100 (500 francs) ».
37. 20 yilo débwenu han 20 ma mumuén-pun, 20e Haba 2a 20 fi li mumuénnu

/[ tu / si / dis que # Débwénou (Dieu) / donne... | toi / ...avec | cent + deux # toi, tu / fais en sorte | que
/tu/ cherches/ cl.2 (le) | cent //

4.3.2 -LE VERBE ET SES DETERMINANTS

4.3.2.1 - Le verbe

Définition
Le verbe en boomu a pour valeur sémantique de désigner une action, un état ou un

devenir. Il ne prend pas de marque de personne. L’opposition actif / passif n’est pas
grammaticalisée. Le proces peut étre considéré sous deux aspects :

- inaccompli : proces non achevé

- accompli : action terminée ou état acquis
indiqués en général par deux formes distinctes pour les verbes d’action, les verbes d’état
n’ayant qu’une seule forme (de sens accompli). Des auxiliaires verbaux indiquent diverses
modalités de ces deux aspects.

Les marques de temps sont fournies par des compléments temporels.

1 - Les notions de temps (mois, années...) n’exigent pas de générique.

71



Premiere partie : contexte socio-culturel de |’énonciation

4.3.2.1.1 - Verbes d’action

Ils possédent en général les deux formes inaccomplie et accomplie.
L’inaccompli est employ¢ dans I’expression de I’ordre, dans la description de 1’action en
cours de développement ou de I’action imminente. L’accompli indique 1’achévement de
I’action.

Essais de classification des verbes d’action a [’aide de propositions de formes

structurales :

-e/-0 | bi.e / bi.o | (poser) > bé / bo

[li.(e) / li.o| (descendre) > li/lio

| td.(e) / ta.o | (envoyer) > ta / tho
-e/-a | bu.e/bu.a | (crier) > bwe / bwa

|ni.e/niaj (éclater) > ni/na

| vin.e / vin.a| (avaler) > vin / van:

| sin.e/sin.a | (se réveiller) > siin: / sian

| biri.e / biri.a | (rouler) > biri / biria

| zé.el zé.a| (braler) > ¢ | zia

| pé.e/pé.al (damer) > pé [ pia

| co.e/co.a| (percer) > co/ coa
-e/-u | di.e / di.u | (manger) > di/da

| hin.e / hin.u | (s’obscurcir) > hin / hun
-0/ -ra | .o/ ca.ra| (gifler) > ca/ céara

| dan.g / dan.ra | (pouvoir) > dan / danna
-0/-g |bara.g/béara.g | (déclarer) > bara / bara

| can.g / can.g | (répondre) > can/ can

Verbes irréguliers
Ex. : da/duma : dormir ; hii: / haruu: : mourir ; lui / 1u66 : courir

4.3.2.1.2 - Verbes d’état

A - Verbes copulatifs
I1s unissent deux éléments de 1’énoncé et ne sont jamais employés absolument.
- 7a exprime I’identité. Il peut étre employé en début de phrase pour mettre le sujet en relief :
“c’est...”, ou entre le sujet et I’attribut.
- la non identité s’exprime par 6¢¢ 2a (// nég. | étre //)
- tawé indique une obligation.
- po indique la supériorité.
B - Verbes descriptifs
Ils désignent un état ou une qualité du sujet.

B.1 - Verbes radicaux : ils sont de quatre sortes :

B.1.1 - Verbes d existence
Ce sont mi, toujours positif, et mana, précédé de la négation, sa forme au sens négatif :
[0 mi bin I cl.l(il)/est/1all « il estla ».
10 6¢¢ mana bin Il cll(il)/nég. |n’estpas/lall  «iln’est pasla».
Si la négation n’est pas réalisée, I’allongement vocalique et la variation tonale de la
syllabe précédant méana indique sa présence.
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B.1.2 - Verbes de position
Ces verbes indiquent soit la maniére de se tenir ou de se déplacer, soit la situation dans
I’espace.
Ex. : sura: étre proche ; séna : étre loin.
B.1.3 - Verbes exprimant une faculté
Ces verbes impliquent une activité dont le sujet est 1’agent ou le siege.
Ex. : wa : aimer ; zun : connaitre.

B.1.4 - Verbes gualificatifs
IIs désignent une caractéristique du sujet.
Ex. : boni : étre nombreux ; W4 : étre grand ; suanni : étre mieux que.

B.2 - Verbes a suffixe d’accompli

Dans un petit nombre de verbes, la notion d’état peut étre imputée a la marque d’accompli
qui suit le radical ; elle ne fait pas nécessairement partie du contenu sémantique de ce dernier.
L’existence d’un inaccompli d’emploi exceptionnel reste toujours possible.

Ex. : subwa : étre chaud ; héya : étre suffisant.

L’acquisition d’une qualité ou I’entrée dans un état est exprimée par une périphrase
formée du verbe wé / wo “devenir”, et du verbe d’état :

Ex. : fwda: 7a mu pun weé subwa : // bientot / ¢’est / cl.6 (1’) | eau / devient | &tre chaude //,
« [’eau sera bientot chaude ».

Ex. : (prov. n°5) : ...to ha yi’a wo sé
..# alors / cl.4 rappel (enfants) : leur | jeu / était devenu acc. | est bien //, « ...leur jeu
était bien ».

4.3.2.2 - Les déterminants du verbe et du groupe verbal

Les déterminants du verbe sont des affixes et des mots qui completent 1’énoncé du
concept verbal. Ils sont soit des morphémes suffixés a la forme verbale, soit des morphemes
et des mots préposés a celle-ci.

4.3.2.2.1 - Déterminants postposés au verbe
A - Marque du pluriel
La pluralité et I’intensité de I’action peut étre indiquée par le morpheme -Qa qui indique
la multiplicité du proces (action effectuée par plusieurs sujets, ou action répétée).
Ex.: basu-7a: // cl.4 (ils) / sont rassasiés acc. + m. plur. //, « ils sont tous rassasiés ».

B - Marque de subordination

Un suffixe -rd ou -na (selon la nasalité de la voyelle finale) marque une idée de subor-
dination, une intention, un but a atteindre, ou se place apres certaines expressions consécu-
tives ou comparatives. Il s’ajoute a la forme d’inaccompli comme a la forme d’accompli.

Ex. (prov. n° 234) : ...to 10 wée pani dara
..#alors / cl.1 rappel (fiancée) / aux. hab. | porter un calegon # se coucher + m. sub. //, « ...elle
portera un calegon pour se coucher ».

C - Marque du factitif
Un suffixe -ri ou -ni (nidn a I’accompli) marque le factitif.

Ex. (prov. n° 129) : ...7a pa yi yaa:ri lo yénu
..# conj. coord. (et) / cl.4 (on) / si / gate + factitif / cl.1 rappel (vieux) | nom //

« ...et si l’on gdte sa réputation ».

Ex. (prov. n° 130) : va-sannu-bé yi huénién 70...
// karité | ramasser + suff. d’action | chose / si / se lever + factitif (acc. aprés si) / toi #...
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« Si le (désir de) ramasser des noix de karité t’a poussé a te lever... ».

4.3.2.2.2 - Déterminants préposes au verbe
A - Le morphéme modal -V (allongement de la voyelle finale du mot
précédent)

C’est un morpheéme vocalique de méme timbre que la voyelle finale du mot précédant le
verbe. Il est donc réalisé comme un allongement de la finale de ce mot combiné
éventuellement avec une modulation de son schéme tonal, modulation déterminée dans
Certains contextes par la présence de 1’enclitique. Il n’est employé que devant les formes
d’inaccompli. Il s’ajoute indifféremment a tout mot immédiatement préposé au verbe (nom
ou pronom sujets, auxiliaire verbal, adverbe, particule temporelle).

Sa fonction est de marquer le mode progressif (action en voie d’accomplissement au
moment considéré). L’absence de morphéme -V suffixé au pronom personnel est
caractéristique du mode impératif, mais il réapparait lorsque le verbe a I’impératif est
précédé d’un auxiliaire ou d’un adverbe.

Ex. : waa: di do : « nous mangeons du td » ; wa di : « mangeons ! ».

B - Auxiliaires verbaux

Le verbe principal est souvent précédé d’un ou plusieurs auxiliaires qui indiquent la fagon
dont se développe le procés. (Si I’expression est au mode progressif, le dernier auxiliaire
recoit le morpheme -V).

B.1 - Auxiliaires verbaux & forme unigue

Ces auxiliaires ne sont employés que devant un verbe d’action d’aspect inaccompli.

Ex. : wéeé : “action continue ou habituelle” (noté “aux. hab.”)
lo wée swe 24 nii: duma : // cl.1 (il) / aux. hab. | vient # conj. coord. (et) / gens / sont
couchés acc. //, « il a I’habitude de venir quand les gens sont couchés ».

Ex. : da: “avoir un penchant pour, pouvoir”
lo da di 2annia : // cl.1 (il) / aux. de capacité | mange / a dépassé acc. //, « il mange
beaucoup ».

Ex. : P4 : “venir (rapprochement)” (auxiliaire de mouvement)
bwe Pa di : /1 viens | aux. mouv. d’approche | mange //, « viens manger ! »

Ex. : vé : “aller (¢loignement)” (auxiliaire de mouvement)
Vé Pesi 7an bwe : Il aux. mouv. d’éloignement | t’asseoir / conj. coord. (et) + je / viens //,
« va t’asseoir en attendant que j’arrive ».

B.2 - Auxiliaires ayant une forme d’inaccompli et une forme
d’accompli
Les auxiliaires suivants ont une forme d’accompli différente de celle que prend le verbe
quand il est employé seul.
EX. : -z0/z00: : “entrée dans un lieu” (verbe z0 / z0)
1/ 10 zo6: duma li zuun: : // cl.1 (il) / aux. mouv. (entrer) acc. | est couché acc. / cl.2 (1a) |
maison + loc. //, « il est entré se coucher dans la maison ».
2/ 10 zo li zuun: : // cl.1 (il) / est entré acc. / cl.2 (la) | maison + loc. //, « il est entré dans la
maison ».
- yo / yoo: : “mouvement de montée” (verbe yo / yoa)
1/ 10 yoo: tiavé : // cl.1 (il) / aux. mouv. (monter) acc. | a salué acc. | a fini acc. //, « il afini
de saluer ».
2/ 10 yo&d hoto’o wa:/lcl.l(il)/est monté acc. / cl.3 (le) | mur | sur //, « il est monté sur le
mur ».
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- 7i 2z : “aller a coté” (verbe 7i / 20)

1/ 10 7i du vé mana : // cl.1 (il) / aux. mouv. (aller a c6té) acc. | a mangé acc. | a fini acc. |
est revenu acc. //, « il est allé manger et il est revenu ».

2/ 10 2a minaase:// cl.1 (il) / est allé a cdté acc. / pron. réfl. | mére | chez //, « il est allé
chez sa mere ».
- li /i : “mouvement de descente” (verbe li / lio)

1/ 10 li pun vo : /1 cl.1 (i) / aux. mouv. (descendre) acc. | a bu acc. | a fini acc. //, « il a fini
de boire ».

2/ 10 lioho l6owa : // cl.1 (il) / est descendu acc. / cl.3 (le) | village | sur //, « il est descendu
prés du village ».

C - Les adverbes de négation

Ils sont préposés au verbe et peuvent servir de support au morpheme vocal -V. La
négation ordinaire est 4&¢, ou bien ma (mi a Tominian) ; to est la négation renforcée ; yito
(ou to) est employée pour les défenses.

La négation n’est pas toujours dite : dans ce cas, ce sont les variations des tons du mot
précedent qui signalent sa présence : il y a amalgame de &€ avec le terme précédant le verbe
sous la seule forme d’un ton précessif du verbe (-~ V)

Ex. : 2Un &€ di = 200n: di, « Je ne mange pas ».

Ex. : (prov. n° 461) : dan yii: nan nuwe...
I feu / si + néq. | chauffe / graine de néré #..., « Si le feu n’a pas chauffé la graine de
nére... ».

D - Les adverbes circonstanciels

Ce sont des morphémes invariables, étrangers a la catégorie du verbe comme a celle du
nom, qui indiquent, soit la date, soit le moment (hird : demain ; hiré midé manal : aprés-
demain ; lélia : I’année prochaine ; hinu : hier ; ...), soit une modalité de 1’action (déndwa :
subitement ; dédédé : lentement ; ...).

E - Les particules temporelles

Ces particules, d’emploi facultatif, permettent de situer le procés dans le temps par
rapport au moment ou la phrase est prononcée, ou par rapport au moment considéeré comme
présent dans le récit. Qualifiant I’expression verbale toute entiére, elles se placent avant tous
les autres determinants du verbe.

E.1 - Devant ’accompli :

Marques du passé :

- Wé : indique une action faite antérieurement ou une concomitance dans le passe.

Ex.: 10 wé mana 74 du lo se : // cl.1 (il) / part. temp. passé | est venu acc. / aux. mouv.
d’approche | manger acc. / cl.1 (lui) | chez //, « 1l est venu manger chez lui ».

- f0 : caractérise un passé récent.

Ex. (prov. n°21) : ...li fo wo pin-so : ...# cl.2 rappel (os) / part. temp. passé récent | était acc.
/ graisse + suff. poss. //, « ...il a lui aussi été porteur de graisse ».

- ya : indique une action passée dans un passe lointain, ou qui se prolongeait, ou encore un

irreel du passé.

Ex. : 10 nUn y& miwa vé : // cl.1 (sa) | téte / part. temp. passé | en train de | faire mal //, « Sa
téte lui faisait mal ».

- ya wé : indique une action antérieure a une autre également passée.

1 - // demain | seul + n’existe pas // : il y a un “aprés” demain.
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Ex.: 10 yA wé mana 74 dd lo se : // cl.1 (il) / part. temp. antériorité | est venu acc. / aux.
Mmouv. d’approche | manger acc. / cl.1 (lui) | chez //, « Il était venu manger chez lui ».

Marque du present :

- man ou ma : indique que 1’on est actuellement dans cet état.

Ex. : bara han lo, lo 16 man mana : // déclare | donne / cl.1 (lui) # que / cl.1 (il) / part.
d’actualisation | est venu acc. //, « Dis-lui qu’il est maintenant venu ».

E.2 - Devant I’inaccompli :

Marque du present :

- miwa (ou wa) : indique que I’action est en train de se faire, ou la concomitance (en méme
temps qu’une autre).

Ex. : 10 miwa di : // cl.1 (il) / en train de | manger //, « 1l mange ».

Marque du futur :

- t4 : indique un futur proche, certain.

Ex. : 10 t4 6wé : // cl.1 (il) / part. temp. futur | vient //, « 1l viendra ».

4.3.3 - LA PROPOSITION

4331 - Les éléments de la proposition

4.3.3.1.1 - Le syntagme nominal

A - Syntagme nominal simple
Il ne comporte qu’un seul nom ou pronom, soit seul soit précédé ou suivi d’un
déterminant.

A.1 - Déterminatif + nom :
Ex.: hovannu :// cl.3 (la) | maladie //, « La maladie ».

A.2 - (Déterminatif) + nom + adjectif démonstratif ne (ou ne ye) :
Ex. : ho vannu ne ye : // cl.3 (la) | maladie | démonstr. //, « Cette maladie ».

A.3 - ma + nom (précédé ou non d’un déterminatif) ou pronom :
Ex. : ma manimu : // avec | aveugle + suff. d’état Il, « Avec la cécité ».

A4 - Nom (précédé ou non d’un déterminatif) ou pronom +
postposition :
Ex. :wan wa : // route | sur //, « sur la route ».

B - Syntagme nominal complexe
Quand il y a deux ou plusieurs noms. Trois cas :

B.1 - Nom ou pronom personnel + nom :
Ex. : wa bard : // pron. poss. parenté (notre) | mari //, « Mon mari ».
Si les deux termes sont des substantifs, c’est le déterminatif du déterminé qui précede le
syntagme.
Ex. : 10 16-hanminu : // cl.1 (la) | village + fille //, « La fille du village ».

B.2 - Nom ou pronom démonstratif + nom :
Le second terme doit étre considéré comme apposé au premier dont il précise 1’acception ;
il peut étre lui-méme déterminé.
Lorsque les deux termes sont des substantifs, ¢’est le déterminatif du premier qui précede
le syntagme.
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Ex. : 10 fardnuu: pahan: // cl.1 (le) | Peul + quelqu’un / pron. poss. parenté (leur) | femme //,
« La femme du Peul ».
Remarques :
1/ Au lieu d’un nom, il peut étre apposé€ une proposition au démonstratif. Les propositions
“relatives” comportent une telle séquence « démonstratif + syntagme verbal » accolée a un

# peut... / menteur / ...bouche //, « Ce qui est dans le sac “coince” le rapporteur ».
2/ Le second terme du groupe « nom + nom » peut étre un qualificatif numéral :
EX. : bwa&-han ni hopuun : // veuve | personnes ¢ sept //, « Sept veuves ».
B.3 - Séquence de noms ou de pronoms coordonnés par mé (“avec”) :
Ex. : viohdzo ma namuni // lievre + petit | avec | hyéne //, « Le petit liévre et la hyéne ».

C - Postpositions

- na : marque le complément d’attribution, de but ou d’intention : “a”, “pour”, “chez” ; ainsi
que sa forme renforcée béna : “a cause de”.

- Le lieu ou le moment (“dans”) est marqué par un suffixe vocalique constitué d’un simple
allongement de la voyelle finale de la proposition.

- Wa : “sur”, “devant”, au sujet de” (on y retrouve 1’idée de “face”, le visage se disant : W)

- sé : “chez”, aupres de”

- hia-sé : “sous” (on y retrouve les hanches hia, “prés des hanches”)

- hia-wa : aprés”, “a la suite de”

- bénén : “derriere”, “apres”, “en 1’absence de”

- siin: : au milieu de” (c’est “dans le ceeur” : // ceeur + loc. /1)

- yi : “a’intérieur de”

- do’onu : “a cote de”

Certaines postpositions sont des nominaux dont la fréquence d’emploi tend a leur
grammaticalisationl. Nous avons vu que wa signifiait le visage, hia les hanches. De méme,
do '6nd employé comme substantif signifiera le coté de quelque chose ou le flanc d’un corps,
yi ’intérieur, les pensées intimes de quelqu’un.

4.3.3.1.2 - Le syntagme verbal
A - Le syntagme verbal simple

Il présente I’un des deux aspects suivants :
A.1 - Morphéme modal -V + Verbe d’Action a I’aspect inaccompli
Ex. : waa: di : // nous + morpheme modal | mangeons //, « nous mangeons ».
A.2 - Verbe d’Action a I’aspect accompli ou Verbe d’Etat
Ex. :wa du : // nous / avons mangé acc. //, « nous avons mangé ».
Ex.: 1o mibin 2 //cl.1 (il) /est/1a/l, «il estla ».

B - Le syntagme verbal complexe

Il résulte de la juxtaposition de deux ou plusieurs verbes ou syntagmes verbaux simples
ayant le méme sujet.

1 - « Il serait donc légitime d’interpréter comme un rapport d’annexion le lien qui unit ces morphémes aux
noms qui leur sont immédiatement préposés. La fréquence de leur emploi les a soustraits a 1’évolution
morphologique et sémantique du systéme nominal et leur a conféré un statut particulier dans le présent état
de langue. » [MANESSY 1960-B : 36]
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EX. (prov. n° 326) : nu-2éré &€ hweéni bibi tuun: ma yi // main + une seule / nég. | soulever
/ caillou / terre + loc. / part. d’actualisation | peut //, « Une seule main ne peut pas
soulever de terre un caillou ».

C - Régisseurs syntagmatiques ou énoncématiques

- mé: (“avec”), désigne un rapport de concomitance entre le hom, pronom ou groupe
nominal auquel il est préposeé et le nom, pronom ou verbe qui le précéde. Suivant le
contexte, ce rapport sera interprété comme exprimant :

1/ I’accompagnement

2/ I’instrument

3/ la maniére

4/ une détermination quelconque : la proposition introduite par ma indiquant en vue de
quoi, a propos de quoi ou par rapport a quoi une action est faite.

- fwé : (“sauf”), employé devant un nom, I’exclut d’une affirmation ou d’une constatation.

- lo sert & introduire 1’énoncé d’une opinion, d’une intention, d’un ordre ou d’un désir du
sujet. Si le sujet de lo est le locuteur lui-méme, le pronom de la premiére personne reste
sous-entendu. Ce verbe sert en particulier a rapporter les paroles de quelqu’un, d’ou son
emploi trés fréquent dans les proverbes quand il s’agit de rappeler les dires d’un animal ou
d’un personnage (voir les nombreux exemples dans le corpus). Lorsque les paroles
rapportées sont longues, on peut répéter lo a chaque reprise.

- P4 sert a lier des propositions exprimant des actions successives, lorsque cette succession
n’implique pas un rapport nécessaire. Nous avons choisi, par commodité, de noter ce
régisseur “conjonction de coordination”.

est délicieuse ».

- ‘a indique toujours que la proposition qu’il introduit est dans un rapport étroit de
conséquence, de cause ou d’opposition avec le contexte exprimé ou implicite. Entre deux
propositions, elle signale que le second fait doit étre tenu pour une conséquence du
premier. Nous avons choisi dans ce cas de noter le régisseur “conjonction de

subordination”.
Ex. : (prov. n° 437) bibizo boa cdma, ’a miné pin // caillou + petit / accompagne / pois de

4.3.3.1.3 - Les mots descriptifs et interrogatifs

Ces mots occupent toujours la position finale dans la proposition qu’ils déterminent tout
entiere.
A - Les mots descriptifs
Ils ont pour fonction de situer le proces dans I’espace ou dans le temps, ou bien par rapport
a une échelle d’intensité ou de valeur :

Al-Lieu:
Ex.: bin : “l1a”; hé: “ici”; ho ‘iin: : “dehors” ; féni-wo00: : “nulle part” ; féni-wo-féni :
“partout”...
A.2 - Temps:
Ex.: tuii: : “longtemps” ; tuii: fwa: “jusqu’a”; tdntan : “souvent” ; fé: “tot” ; fwaa: :
“bientot”...
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A.3 - Degré .
Ex. : beza : “un peu”...
A.4 - Maniére :
EX.: sésé : “bien” ; ma tété : “trés bien, complétement” ; fwafwa : “rapidement” ; yirere :

“doucement”...
Certains des mots de cette derniere catégorie sont des idéophones et qualifient, sous une
forme exclamative, un étre ou un objet. D’autres servent d’interjections. On peut leur
rattacher les particules d’affirmation (00:) et de négation (hee:).

B - Les mots interrogatifs
Les particules 1€, ré ou ni et han qui sont toujours placées en derniére position dans la
proposition interrogative (mais pas forcément en fin de phrase si cette proposition n’est pas
la derni¢re), peuvent étre renforcées a ’initiale par la particule ta.
Ex. (prov. n° 339) : ...7a hé 2¢ yira na € ? ...# conj. coord. / cl.1 rappel (petit) / manquer
de... | yeux | ...part. verb. / part. inter. finale //, « ...et avoir un enfant sans yeux ? ».
Ex. (prov. n°® 468) : ...ta 6¢ s& ma yu mu 1é ? ...# part. inter. / cl.4 + démonstr. (ceux qui) /
ont effectué un travail acc. / cl.6 (quelque chose) / ont acquis acc. / cl.6 (quelque chose)
/ part. inter. finale //, « ...est-ce que ceux qui ont travaillé ont obtenu quelque chose ?».

Mots marquant 1’interrogation :

temps : dian : “quand ?”

lieu : W, Weso : ou ?”

personne :  wi (+ wiba) : “qui ?”

animal : wé-(yuo) : “quel (animal) ?”

chose : weé-(be) (+ wé-(dio)) : “quelle (chose), quoi ?”

({9

La question sera formulée ainsi: “Pa wi...?”: (“C’est qui...?”), “Ya WeE..?”: (“C’est

(1P

quoi...?”), et I’on y répondra en commengant par : “?a...” : (“c’est...”).

4.3.3.2 - Structure de la proposition
4.3.3.2.1 - Type simple

étre aussi un mot descriptif ou interrogatif.
Ex.: 20n dU, «j’ai mangé ».

4.3.3.2.2 - Type développé

circonstances du proces évoqué).

Le complément d’objet est toujours un nom ou un syntagme nominal ; il est immédiatement

postposé au verbe ou au syntagme verbal.

EX. : 20n dU do, «j 'ai mangé le t6 ».

Le complément circonstanciel suit le groupe verbal, ou le complément d’objet direct

postposé au verbe ; il peut étre un nom, un pronom ou un groupe nominal, ou encore un mot

descriptif ou interrogatif.

Ex. : 2un dd dé ma wa zun-so : // j’ / ai mangé / “t6” / avec | pron. parenté (notre) | maison
+ suff. poss. //, « j’ai mangé le “t6” avec mon logeur ».

4.3.3.2.3 - Juxtaposition

La juxtaposition (parataxe) des propositions est de régle chaque fois que la simple
confrontation de leurs contenus sémantiques suffit a rendre manifeste le rapport qui les unit.
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Lorsque plusieurs propositions juxtaposées ont le méme sujet, il n’est exprimé que dans
la premiére. Si les sujets sont différents, ils sont naturellement exprimés, et le ton haut du
pronom ou du déterminatif initial marque la continuité de 1’exposé.

Cette esquisse grammaticale n’a pas d’autre prétention que d’aider a la lecture des
proverbes et des phrases en boomu qui se trouvent dans notre étude, en apportant quelques
indications sur le mode de fonctionnement de cette langue voltaique dont la description
compléte reste a faire.

Apreés cette présentation de la société concernée, il est temps de parler enfin des proverbes
et de la place qu’ils tiennent dans la vie quotidienne et dans la parole des Bwa du Mali.
Comme disent les Bwa lorsque la discussion semble vouloir diverger plus que nécessaire :

« Laissons le probléme du front de Téré et revenons sur les traces de notre antilope-
cheval ».

38.  wa dé teré bui bé si, ‘awa lé wa ‘an caa:
/I nous / laissons... / Téré | front | chose / ...part. verb. # conj. coord. (et) / nous / cherchons en suivant
(les traces) / notre | antilope-cheval (hippotrague) | pas //
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DEUXIEME PARTIE

LE PROVERBE
ET LA PAROLE






CHAPITRE PREMIER

CE QUE PARLER VEUT DIRE

1.1 - QUELQUES MOTS SUR LA PAROLE

1.1.1 - PRESENTATION DE LA PAROLE
1.1.1.1 - Quand “parler” se dit

Comme chez les autres peuples dits “sans écriture” de la savane soudanaise, la parole
tient une place fondamentale chez les Bwal du Mali. De nombreux vocables se rapportent
en effet au fait d’émettre des paroles, et nous en présentons en quelques lignes les plus usités
en fonction du type de discours concerne :

Parler d’une maniere courte, dire quelque chose en quelques mots, faire une déclaration,
se dit : bara / bara:

‘Un vé bard mu han lo vo
Il je I aux. mouv. d’éloignement | ai dit acc. / cl.6 (cela) / offre / cl.1 (lui) / fini //
«j’ai fini d’aller le lui dire ».

Lorsqu’on utilise ce verbe, c’est que 1’on parle sans tergiverser, que 1’on dit les choses
clairement.

On n’emploiera donc pas ce verbe lorsqu’il s’agira d’un énoncé proverbial ou d’un
discours imagé, mais plutét :
wuro / wura, qui est I’expression la plus employée pour dire “parler”. C’est parler d’une
maniére sérieuse sans se sentir limité, faire un discours, prendre la parole, expliquer, dire
quelque chose en prenant tout le temps qu’on souhaite.

On pourra aussi, au sujet de 1’émission d’un proverbe, employer le terme lo que 1’on
utilise pour introduire un énoncé, comme par exemple les formules proverbiales que 1’on
met dans la bouche d’un animal. Cette locution est trés souvent employée au cours de la
conversation courante, non seulement pour rapporter les dires de quelqu’un, mais aussi pour
soutenir le discours et le rythmer, afin de retenir I’attention de I’auditeur, sous la forme : lo
hdan:... ou lo... hdan: (“j’ai dit que... et que...”), locution dont I’un ou ’autre terme peut
étre omis.

1 - Inspiré des travaux de G. Calame-Griaule [1987] et de D. Zahan [1963], mais s’intéressant plutot au discours
quotidien qu’aux mythes, P. C. Dembélé a présenté, au début de son étude sur I’idéologie des contes, les
différentes facettes de la parole chez les Bwa. Partant en premier lieu d’un recensement des termes langagiers
concernant la parole, il a ensuite passé en revue les représentations symboliques de celle-ci : substituts humains,
animaux ou végétaux, ou encore éléments cosmiques. Puis il s est tourné vers les paroles “sociales”, et la fagon
dont le langage peut “catégoriser” la société. Ce travail de recensement et de décryptage, proche de celui
effectué par G. Guédou chez les Fon du Bénin [1976], est donc intéressant pour une meilleure approche de la
littérature orale boo, et plus précisément pour la lecture de nos proverbes [DEMBELE 1981].
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En ce qui concerne plus particuliérement 1’énonciation d’un proverbe, on utilisera
I’expression :
ha waweé = // couper / proverbe // « dire un proverbe »,
usitée aussi pour I’émission d’une parole mensongeére :
ha sabia = // couper / mensonges // « dire des mensonges »,
formée avec le verbe ha / hara, qui signifie “couper quelque chose de dur avec une hachel”.
Ces émissions ainsi sont présentées comme quelque chose de difficile, comme des épreuves.
Lorsque le conteur nous émerveille de ses histoires nocturnes, on dira 10 tin ‘6 étinnu =
I/ cl.1 (i) / raconte / conte //, « il raconte un conte », le verbe tin / tan étant réservé a ce genre
précis d’émission. Remarquons que ’action de tisser telle que la pratique le tisserand, tout
comme 1’action de tresser les nattes, se disent tin / tan avec un ton haut2.
mwin / mwan signifie d’abord “compter”, mais on I’emploie couramment lorsqu’on dit
quelque chose de précis en s’assurant que I’auditeur a bien compris, lorsqu’on veut que les
paroles soient encore plus claires que celles pour lesquelles on utilise bara :
lo mwan mi tian han lo
/I cl.1 (il) / a compté acc. / pron. réfl. | vérité # offrir / cl.1 (lui) //
« il lui a signifié sa vérité »
il lui a fait comprendre sa position.
Lorsque I’heure est a la causerie, on entendra :
mi Awe wa sunmu
//'vous / venez # nous / causons //
« venez, nous allons causer »

le verbe sunmu / suinmuén signifiant le fait de parler ensemble, de converser. Dire un mot
dans I’ensemble des paroles dites alors sera : de demu = // mettre / mot // [de / do : mettre].
Lorsque la causerie deviendra discussion, palabre, on utilisera le terme : 1&’ari / la’ario, qui
signifie converser, expliquer, discuter... sous-entendant le grand baratin et méme les legons
de morale avec des images de référence pour instruire :

wa hinnu 14 ario tuii: teréna

// nous / hier / avons discuté / jusqu’a / passer la journée //

« hier, nous avons discuté toute la journée ».

Et s’1l arrive que la discussion vire a la dispute, on dira alors :
ba vé miwa wanni
Il cl.4 (ils) / aux. mouv. d’éloignement | en train de | se disputer //
“ils sont la-bas en train de se disputer ».

Ce terme s’utilise précisément lorsque 1’on en arrive a se contredire, quand la discussion
meéne au désaccord, au conflit, a I’affrontement des points de vue.

“Parler” ne se dira donc pas de la méme fagon selon que 1’on discute entre amis, que 1’on
donne un ordre a quelqu’un ou que I’on discoure en usant du langage imagé de la métaphore
et du proverbe. De la méme facon, la parole ne sera pas qualifiée avec les mémes termes
selon son type.

1-ha/hara : c’est couper quelque chose de dur, avec une hache (un arbre, de la viande quand il y a des 0s...) ;
sinon, lorsqu’on peut utiliser un couteau, on dit fuan / fuanna.

2 - Cette remarque est intéressante a comparer avec ce que G. Calame-Griaule dit sur la relation parole / tissage
chez les Dogon [1987].
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1.1.1.2 - Les mots de la parole

Les paroles du discours, de la conversation, han wura, se disent toujours au pluriel. On
invitera un groupe d’amis a converser en disant :
mi bWé ‘a i wura
I/ vous / venez # aux. mouv. d’approche | entendre / paroles //
« venez entendre des paroles ».

Lorsque 1I’un voudra intervenir dans la conversation, il dira :
demu dé ‘éré mi me sé
/ mot | un + un seul / existe / moi | chez //
«j’ai un mot a dire »

ou encore :
demu-zo mi mé sé
/I mot + petit / existe / moi | chez //
« j’ai un petit mot a dire ».

Il est des “paroles mauvaises” et des “paroles délicieuses”. Le nominal ho dému,
signifiant 1I’émission lorsqu’elle est courte : un mot, une phrase, un énoncé, peut avoir au
pluriel [han démuén] une connotation négative dans le sens de “discussion, chamaille”.

Une bonne parole tel un compliment sera qualifiée de demu-tete : // mot | tres bien //,
« bonne parole », alors qu’une critique, une insulte, sera dite déemu- ‘6 (+ dému- ‘ué) : // mot
| mauvais //, « mauvaise parole », ou bien encore dému-sumé = // mot | excessif //, « parole
exageéree, mechante, dure ».

La parole possede donc diverses facettes qu’il faut non seulement connaitre pour “bien
parler” au pays boo, mais aussi savoir utiliser a bon escient et surtout bien a propos, car des
lois bien précises reglent la prise de parole. Voyons a présent comment les Bwa s’accordent
la parole.

1.1.2 - A QUI LA PAROLE ?

1.1.2.1 - Les lois de la prise de parole

a/ Que chacun soit a sa place

I n’est pas bien vu de prendre la parole quand ce n’est pas a soi de la prendre, ou lorsqu’on
n’est pas concerné. “Bien parler”, c’est aussi savoir comment parler selon les personnes a
qui I’on s’adresse, et selon les circonstances. Les enfants et les jeunes se doivent avant tout
d’écouter lorsqu’une personne plus agée qu’eux est présente. Dans une assemblée, ils ne
diront pas un mot si on ne les invite pas a le faire. Nous avons ainsi eu des difficultés a
vraiment avoir des échanges avec les adolescents qui, nous considérant comme étant de la
classe d’age supérieure, se taisaient en notre présence, ou répondaient a nos questions par
petites bribes timides.

Si chacun est en droit de prononcer un proverbe, il faut cependant étre vigilant, car il
existe certaines régles de politesse qui font que savoir parler, ¢’est aussi savoir ce que 1’on
peut dire en fonction de la personne a qui I’on s’adresse, ou bien en considération des
personnes presentes. Ces regles indiquent ici comme ailleurs un ordre de préséance qui
favorise les plus avancés en age. Un vieux ne supporterait pas, par exemple, qu’un jeune
homme prétende le sermonner en citant un proverbe a son endroit. Le jeune malotru pourra
alors I’entendre lui répondre un proverbe un peu obscur, un de ces proverbes dont seuls les
vieux maitrisent le sens profond et les possibilités d’emploi, que seuls ils se hasardent a
formuler, tel :
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« Jouer du tambour n’est pas le role du prétendant ».
39. ‘an‘an bwénu b€ ‘a han-sé tonu

/I gros tambour / frapper + suff. d’action | nég. | est / femme « travailler | travail //
Un tel proverbe, qui fait référence aux prestations de travail que le futur époux opere avec
ses compagnons d’age dans le champ des parents de sa fiancée, saura remettre le jeune
homme trop prétentieux a sa place. Dans le champ, le prétendant doit se montrer infatigable,
continuer méme son labeur lorsqu’on apporte le repas ou lorsque ses amis se reposent. Il en
va de son honneur de ne pas se divertir de la tache qui lui est assignée. C’est un griot qui
rythme parfois 1’ardeur des jeunes cultivateurs au pas de son tambour. Que chacun demeure
a sa place. En citant ce proverbe, le vieux qualifie le comportement du jeune homme de
comportement de griot, et lui fait ainsi comprendre qu’il devrait avoir honte, lorsqu’il
s’adresse de cette fagon a plus agé que lui, de sortir des regles établies par la coutume tout
comme s’il empruntait le tambour du griot pour se divertir et se ridiculiser dans le champ de
ses futurs beaux-parents.

Les jeunes peuvent donner leur avis, mais ils doivent généralement attendre qu’on leur
donne la parole. Ainsi, lors de toute réunion sérieuse, c’est le doyen qui annonce le sujet de
la discussion et qui donne ensuite la parole a celui qui la veut, laissant les plus agés donner
leur avis en premier. Si un jeune trop orgueilleux ose prendre la parole sans en avoir la
permission, on pourra le faire taire en disant :

« La téte du margouillat est trop petite pour crier ».
40.  “éHb¢ pun zu da, wiré na

/I margouillat | téte / est petite | dépasser / cri | pour //
En effet, le margouillat peut seulement émettre des petits bruits mais il ne saurait crier, limité
par la constitution méme de sa téte. Le jeune homme a ainsi un champ d’action restreint du
seul fait qu’il ne soit qu’un jeune homme inexpérimenté aux yeux des vieux sages ; ce n’est
pas a lui de prendre la parole en premier : il n’aurait di parler qu’aprés avoir écouté les
anciens.

Si le jeune homme, décidément trop déterminé, se permet de donner des conseils ou méme
des directives - comme ce jour ou un groupe de jeunes a réclamé que le nombre de cabarets
soit limité a cing pour chaque dimanche au village, la consommation de biere de mil
devenant un fléau incontrélable - il n’est généralement pas écouté non seulement parce que,
comme dans le cas en question, la demande vient a I’encontre de I’avis des vieux, mais aussi
tout simplement parce que le quémandeur n’a pas encore I’age de donner ce poids d’exigence
a sa parole. Ce jour-la le vieux chef du village déclara a I’assemblée :

« Un ceuf de poule ne peut pas rouler et atteindre un poussin »
41.  ‘o-fen Bb&€ wée biri yi “00-z0 na

// poule * ceuf / nég. | aux. hab. | rouler / acquérir... / poule + petit / ...part. verb. //
et on ne parla plus de réduire le nombre de cabarets.

Il est d’autre part inconvenant de s’esquiver alors que 1’on a un rdle a jouer dans la
discussion, ou encore que 1’on est plus particulierement touché par le sujet en question. Ainsi
lorsque Neésinél avait quitté la famille de son mari et était revenue au village, les vieux de sa
famille s’étaient immédiatement réunis pour déterminer la fagon dont il fallait réagir envers
Neésine et envers la famille du mari délaissé qui ne manquerait pas de venir les supplier de
la faire revenir. Nésine devait étre présente au conseil, mais au bout de quelques minutes,
entendant le ton monter et sentant sourdre les critiques a son sujet, elle prétexta que sa mere

1 - nésiné (f.) : ¢’est un nom de jumelle.
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I’avait fait demander pour s’éclipser un instant. Exigeant que 1’on suspendit le conseil en
attendant son retour, son grand-peére dit :

« Le champ ne finit pas (d’étre cultivé) en [’absence de celui qui s’en va déféquer ».
42.  mwan b€ wee ve funu-ni bénén

/I champ / nég. | aux. hab. | finit / excréments * déféquer | derriére (en ’absence de) //
Lorsqu’on cultive en grande famille, il y a toujours des individus qui se font remarquer par
leur paresse malgré les ruses qu’ils peuvent trouver pour échapper au travail. Le grand-pére
de Nésin¢ n’était pas dupe et s’il savait que certaines de leurs paroles étaient dures a entendre
pour sa petite-fille, il savait aussi qu’il était nécessaire qu’elle sit ce que les membres de sa
famille pensaient de son attitude. Il était de son devoir d’assister au conseil jusqu’au bout,
puisque c’était d’elle-méme dont il était question.

b/ Celui que cela ne concerne pas

Lorsqu’on est en pleine discussion sur un sujet épineux tel qu’il en est toujours quand une
fille arrive en age de se marier, on n’apprécie généralement pas qu’une personne extérieure
a la famille intervienne dans la conversation. Quels que soient 1’age et le statut social, il est
déplacé de s’immiscer dans une conversation ou 1’on n’est pas concerné. Les Bwa attribuent
au griot le manque de réserve qui pousse a étre aussi ostensiblement impoli. Ce
comportement est vraiment qualifié d’incorrect quand il s’agit d’un Boo “noble”. Pour lui
faire comprendre que sa présence est indésirable et qu’on ne veut plus I’entendre, on pourra
dire a I’indiscret :

« Si tu veux encore parler, on dira que l’étranger a mis le “t6” en petits morceaux

dans la sauce, et qu’il n’a pas pu le finir ».
43. ‘0 panyilo ‘0 waro, to ba lo nuhuinnu caré do cicaa:, ‘a lo b&¢ vo ho

/l'tu / encore / si / dis que # tu / parles # alors / cl.4 (on) / dit que # étranger / a mis en petits morceaux

acc. / “t6” / pot a sauce + loc. # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (étranger) / nég. | a fini acc. / cl.3

rappel (“t6”) //
Traiter ainsi le “t6” ou do?, la nourriture de base? des paysans bwa, serait inconvenant de la
part de I’étranger car, si on admet que quelqu’un mette des morceaux de “t6” dans la sauce
quand il dine seul ou bien avec sa proche famille, il est cependant indispensable qu’il termine
cette préparation qui sinon serait perdue. L’étranger de passage est un personnage des plus
respectés dans le milieu, et il s’attache généralement a €tre digne de 1’accueil qu’on lui fait.
On est d’autant plus décu par quelqu’un que I’on a beaucoup d’estime pour lui. L importun,
s’1l sait entendre I’avertissement, saura s’¢loigner d’une conversation qui ne le concerne pas.

Bianhan3 était trop curieuse et son grand-pére ne supportait pas de la voir réder du coté
du hangar, alors que tous les vieux de la famille avaient entamé une grande discussion au
sujet de sa sceur ainée qui venait d’étre enlevée par les jeunes du village voisin pour épouser

1 - Il est intéressant de noter qu’en boomu, le “t6”, nourriture de base, se dit “do”, homonyme du Do, principe
unificateur des Bwa.

2 - “t6” (“tau” dans les textes anciens [CAILLIE 1979]), est un mot bambara désignant le flan de mil. Plat
principal, consommé avec différentes sauces, le “t6” demande une longue préparation : apres avoir lavé le mil,
il faut le piler dans un mortier, puis le laver a nouveau pour en retirer le son. 1l faut ensuite le laisser reposer
plusieurs heures (en général le “t6” que ’on mange le soir repose tout I'aprés-midi), puis préparer, avec l'eau
de lavage décantée que I'on fait bouillir et une partie de la semoule tamisée, une premiére bouillie dont on met
la moitié de coté ; on ajoute le reste de semoule a l'autre moitié, tout en remuant, pour obtenir un flan épais
auquel on rajoute le reste de bouillie [Lire MANESSY 1960-B : 107]. La préparation du “t6” tend aujourd’hui a
étre plus rapide et le “t6” est de moins en moins compact.

3 - bianhan (f.) : (// rien | femme //), “Femme recue sans se fatiguer”. Il n’a pas été besoin de longues
prestations pour obtenir sa maman. On a ainsi nommeé I’enfant en souvenir de cette aubaine.
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un des petits-fils du frére de la propre femme du grand-peére. Puisqu’ils avaient donné une
femme a cette famille a la génération du grand-pere, il était Iégitime qu’on acceptat que la
sceur de Bianhan partit chez eux, mais certaines querelles non encore éclaircies faisaient
hésiter plusieurs vieux a donner leur accord. Le grand-pére chassa alors sa petite-fille qui
semblait trop intéressée par leur discussion en langant a son adresse :

« Qu'un fantome se soit accroché aux épines d'un arbre, cela concerne-t-il celui qui
récolte le miel ? ».
44. nuou:-bonu ‘a hinbwirdu:, mu cira fan-dé lé ?
// quelqu’un * ombre (fantdme) / est accroché acc. / (arbre a) épine1 + loc. # cl.6 rappel (action
précédente) : cela / concerne / ruche * regarder / part. inter. finale //
C’est la nuit que celui qui récolte le miel part visiter les ruches d’osier tressé qu’il a déposées
dans différents arbres, en pleine brousse. On pense que la nourriture préférée du fantéme est
le miel, et qu’il pourrait venir perturber celui qui le récolte et en demander une partie pour
lui-méme2. Si le fantdme s’est accroché aux épines d’un arbre, celui qui récolte le miel sera
tranquillisé et ne devra pas s’inquiéter de la maniére dont le fantdme pourra se libérer. Le
probléme du fantdme ne le concerne pas. De la méme fagon, Bianhan n’a pas a écouter cette
conversation qui se rapporte a sa sceur et aux interrogations qui tournent autour du mariage
de celle-ci.

Bianhan avait cependant compris ce qui se passait, et elle tenait a prendre part a la
conversation, car le gargon qu’elle aurait aimé épouser était un garcon de la méme famille.
Outrepassant les recommandations de son grand-pére, elle prit alors la parole pour défendre
le mariage de sa sceur, et demanda si cette union ne pourrait pas étre 1’occasion d’une
réconciliation compléte avec cette famille alliée. Le vieux chef de la famille, pour qui il
n’était pas question d’accepter ce mariage, rétorqua que les conflits en question étaient trop
importants pour qu’une jeune fille comme Bianhan, qui ne saurait avoir la parole dans cette
affaire, pdt en prendre la mesure. Exigeant qu’on ne lui reparlat plus de cette famille, il se
leva en mettant fin a toute contestation. Le grand-pére se tourna alors vers Bianhan et
I’accusa d’avoir compromis les transactions qu’ils étaient en train de faire pour tenter de
faire accepter au chef de famille le mariage de sa sceur et, faisant allusion a ses propres
projets desquels il n’était pas dupe, il lui dit en substance :

« Si on frappe un porteur d’habits teints a cause du savon, c’est qu’il I’a bien
cherché ».
45. safuna-be yi ha bu‘a-zin, to mu fara lo
// savon * chose / si / frappe / habit teint3 « porter # alors / cl.6 rappel (action précédente) : cela/
demande? / cl.1 rappel (porteur d’habit teint) //
Celui qui porte un habit teint n’a pas besoin de savon pour laver son habit : lorsqu’il est sale
il suffit de le reteindre. Si des personnes se disputent au sujet du savon, le porteur d’habit
teint n’a pas a intervenir dans la discussion et s’il regoit des coups, il n’aura pas a s’en

1 - Ii hinbwirQ (+ hinbwi) signifie “épine”, et désigne par extension tout arbre ou arbuste a épines, plus
particulierement 1’Acacia macrostachya [MALGRAS 1992 : 248].

2 - Dans son article, J. Capron reléve différentes relations que le miel peut avoir avec la mort et la stérilité,
dont le fait que le miel soit la nourriture préférée des “fantdmes” : « On ne compte plus, dans un village, tous
ceux qui, alors qu’ils recueillaient le miel dans les ruches, ont été attaqués par les lin-han-bosi (nom des
“fantdmes” dans le dialecte de Solenso parlé par les Bwa-Pwesya du Burkina Faso) qui voulaient leur dérober
le précieux aliment. » [CAPRON 1988 A-V : 177]

3 - C’est I’habit traditionnel, fait de bandes de coton tissées (par le griot) cousues ensemble, teint ensuite dans
une décoction d’écorces de “raisinier”(/i pinu) [ocre rouge], ou de badamier (Ii huanu) [ocre jaune] par
exemple, selon la couleur que I’on souhaite obtenir.

4 - Le verbe “demander” signifie ici il “/’a bien cherché”, “tant pis pour lui”.
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plaindre puisque le sujet dont il est question ne le concerne pas. Par son intervention
intempestive, Bianhan avait tout compromis et ¢’était a elle seule qu’elle devrait s’en prendre
si son propre mariage devenait impossible. Pour renforcer la remarque qu’il venait de lui
faire, le grand-pére ajouta enfin :

« Si [’envie de viande te pousse a manger un margouillat sec, le vomissement t’en
dégodtera ».
46. sué-be yi do 6 ‘éb¢ henu céndu:, tanmanu ma léé: mu sun ‘aa:
// désir de viande * chose / si / met (incite) (acc. apres si) / toi / margouillat « sécher + suff. de
qualification / macher + suff. d’action + loc. # vomir + suff. d’action | part. d’actualisation | fait
sortir... / cl.6 rappel (action de macher) / ...dégodt... / toi + ...part. verb. //
Seuls les enfants, toujours en quéte d’un morceau de viande a griller, s’amusent a manger ce
gros 1ézard a téte colorée d’aspect plutot répugnant qu’est le margouillat. La viande est
vraiment considérée comme une friandise, une denrée rare mais délicieuse chez les Bwa qui
ont méme un terme spécifique [sué] pour designer “I’envie de viande” ; mais doit-on se
laisser mener par le désir au point de croquer un lézard desséché ? De I’envie au chatiment,
Bianhan récoltera elle-méme les conséquences du fait de s’étre mélée de ce qui ne la
regardait pas.

Lorsqu’on a eu vent de quelque chose, il est bien difficile de faire comme si on ne savait
rien. Bianhan était inquiéte et son grand-pére la voyait plus préoccupée de jour en jour,
d’autant plus que le vieux chef de famille ne semblait pas vouloir revenir sur sa position. Le
grand-peére lui dit alors, pour la réconforter et lui signifier qu’il n’était pas du méme avis que
le vieux, qu’il aurait di I’empécher d’intervenir dans la discussion ce jour 1a, mais Bianhan
lui répondit :

« “Enléve ta bouche de ma discussion” existe, mais “enleve ton oreille de ma
discussion” n’existe pas »
47. 1é ‘o punbwo ‘un démuu: mi ; ‘alé ‘o panvanld ‘un démuu: mana
/I enléve / ta | bouche / ma | parole + loc. / existe # conj. coord. (mais) / enléve / ton | téte « feuille /
ma | parole + loc. / n’existe pas //
méme s’il avait été plus ferme avec elle, méme si elle n’avait pas eu ’audace de prendre la
parole, elle avait suffisamment compris ce qui se passait pour étre inquiéte quant a son propre
avenir. Ce proverbe qui met en scene deux personnages assez particuliers, “enléve ta bouche
de ma discussion” et “enléve ton oreille de ma discussion”, venait appliquer avec justesse
ces deux images a 1’événement vécu par Bianhan qui n’avait voulu retirer ni sa bouche ni
son oreille.

c/ Celui qui n’est pas sur la méme longueur d’onde

Lorsque des personnes se retrouvent pour discuter, que ce soit en conseil de village, en
conseil de famille, ou tout simplement pour échanger des idées sans formalité, il est bien
rare que la discussion ne soit pas détournée en chemin et que tous restent dans le fil du sujet
jusqu’au bout. Méme quand la question a débattre est treés sérieuse ou que 1’on attend la
solution de la discussion pour prendre des décisions importantes, il y a toujours des
diversions, des participants inattentifs qui soliloquent, des éléments plus subtils d’ordre
personnel, de pouvoir, de reconnaissance... qui entrent en jeu, si bien qu’il advient souvent
que I’on aboutisse a une impasse, et qu’en fin de réunion on puisse en commenter 1’échec
en disant :
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« C’est le fait de croquer les arachides en l’absence les uns des autres qui multiplie le
nombre de coques ».
48.  ‘acimi cénu wé benén, ‘a bun wée ba‘uni mu co‘ua
// ¢’est / arachides / croquer + suff. d’action | pron. réciproque | derriére (en ’absence de) # c’est /
cl.6 rappel + insistance (action précédente) / aux. hab. | augmenter + factitif / cl.6 rappel (arachides) |
coques //
La déception est grande lorsqu’a 1’issue d’une discussion importante on s’apercgoit que
chacun a parlé de son coté, que chacun a fait son petit tas de coques d’arachides a coté de
lui, mais qu’aucune décision commune n’a pu étre prise. Les petits tas d’arachides dispersés
peuvent donner I’illusion que 1’on a abordé beaucoup de sujets différents, mais 1’absence
d’un tas unique indique au contraire que le débat n’a pas vraiment eu lieu, que la discussion
est restée sterile.

Méme lors d’une conversation sérieuse, il y a toujours des individus qui sont “ailleurs”,
qui ont du mal a prendre vraiment part a la discussion, qui ne pensent qu’a donner leurs idées
sans prendre le temps d’écouter celles des autres, et d’y réfléchir.

Lors d’une réunion familiale, Mazan’ouil avait bien du mal a guider le débat sur le sujet
précis qu’il voulait voir traiter, a savoir I’éventualité d’'une décomposition de la grande
famille comme le réclamait depuis plusieurs années la plupart des hommes de sa génération.
Comme deux jeunes hommes s’étaient lancés dans un débat annexe sur les bienfaits de
I’exode, il les rappela a I’ordre en s’exclamant :

« Alors qu’on marchande les vaches, certains marchandent par ailleurs les pattes »
49.  bayi mwin ba nana na, to twan bana mwin, ba wowéa na

/[ cl.4 (on) / si / compte (marchande)... / cl.4 (les) | vaches / ...part. verb. # alors / certains / par

ailleurs / comptent (marchandent)... / cl.4 rappel (vaches) : leurs | jarrets / ...part. verb. //
signifiant ainsi que la question n’était pas pour I’instant de savoir s’il faudrait partir en exode,
mais qu’il fallait auparavant décider si la famille devait rester unie pour cultiver, ou s’il était
préférable de faire éclater lacommunauté initiale en cellules plus restreintes. Les jeunes qu’il
reprenait songeaient déja a débiter les pattes de vaches dont ils ne pourraient disposer qu’une
fois le marché conclu. Pour ce faire, il fallait reprendre le débat avec un peu plus d’assiduité
et ne pas se laisser dérouter par les idées adjacentes que 1’on pouvait rencontrer en chemin.
La discussion reprit son cours, mais peu de temps apres, prenant enfin la parole, le vieux
Tianmi2 se lanca dans une longue complainte ou les jeunes étaient accusés de tous les
défauts, et par la d’étre a I’origine de tous les malheurs de la famille. Pour I’arréter, ou le
faire revenir sur le sujet initial de la discussion, Mazan’oui lui dit :

« Certains sont en pleurs, et d’autres demandent si la jeune fille a passé une bonne
nuit ».
50. twan mi wiyaa: ‘4 twan lo td hAnzunnu canna 1é ?
/I certains / existent | pleurs + loc. # conj. coord. (et) / certains / disent que # part. inter... / jeune fille /
a passé la nuit acc. / ...part. inter. finale //
Lorsqu’on va saluer une famille lors d’un deuil et que tous les hommes assis devant la
maison, que toutes les femmes assises a I’intérieur sur la terre fraichement retournée de la
tombe, sont en pleurs ou en lamentations, il est vraiment inconvenant d’avoir la téte ailleurs
au point de demander des nouvelles de la jeune fille de la maison. Tianmi était bien obligé
d’admettre qu’un débat sur le comportement des jeunes n’était pas a 1’ordre du jour.

1 - mazan’ui (M.) : (// Mandiakui /). Sa grand-mére lui avait donné ce nom parce qu’il était né un samedi, alors
qu’elle était partie au marché de Mandiakui.

2 - tidanmi (m.) : (// vérité / existe //), “La vérité existe”. On accusait son grand-pere a tort et il a voulu par ce
nom signifier a tous que la vérité finira bien par &tre connue un jour.
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Comme la discussion allait vers son dénouement, Tyantyanrol ouvrit la bouche pour
donner son avis, remettant en question un point de discussion évincé quelque temps
auparavant. Pour lui signaler qu’il intervenait un peu tard, Mazan’oui lui langa :

« On est en train de lever le marché, et un homme au dos voiité demande qu’on le
décharge »
51. cunu li hio, ‘4 man-udu lo ba hweé:ni mi
// marché / aux. mouv. de descente | se léve # conj. coord. (et) / dos + court / dit que # cl.4 (on) /
décharge + factitif / pron. log. //
formule que son frere, excéde lui aussi par les divergences qui rallongeaient inutilement la
discussion, compléta par ce proverbe trés proche de 1’énoncé précédent :

« Certains, fatigués, demandent qu’on les décharge, pendant que d’autres demandent
qu’on les charge ».
- twan sa lo ba hweé:ni mi, ‘a twan lo ba sée:ni mi
/I certains | fatigués / disent que # cl.4 (on) / décharge + factitif / pron. log. # conj. coord. (et) /
certains / disent que # cl.4 (on) / porte (sur la téte) + factitif / pron. log. //
Tous souhaitaient achever la délibération au plus vite, et voila que Tyantyanro revenait sur
une objection que 1’on avait déja traitée. Fatigués du débat, ils souhaitaient tous y mettre un
point final, et il venait en perturbateur comme s’il arrivait a la fin du marché, alors qu’il n’y
a plus d’acheteurs et que 1’on est en train de ranger les marchandises invendues.
Mazan’oui, en véritable arbitre, finit par rappeler tout le monde a I’ordre en mettant a jour
que tous avaient intérét a ce que la discussion arrive a bon terme et qu’une décision réelle
soit prise. Méme si tous n’avaient pas le méme avis sur le sujet en question, il était dans
I’intérét de chacun que le débat se termine bien.

« Celui qui crépit la facade du mur et celui qui en crépit [’intérieur désirent tous deux
que le mur soit consolidé »
52.  l¢ma b6 ho to‘é manu ma l&¢ ma 66 hd yi ‘a ho sii: ba ‘upaan: minian na
/I cl.1 + démonstr. (celui qui) / part. d’actualisation | crépit (mettre la premiére couche) / cl.3 (le) |
mur | dos / avec | cl.1 + démonstr. (celui qui) / part. d’actualisation | crépit / cl.3 rappel (mur) |
intérieur # c’est / cl.3 rappel (mur) : sa | vie / cl.4 rappel (celui qui + celui qui) | tous / veulent... |
...part. verb. //
conclut-il en espérant trouver une issue a cette réunion qui menagait d’étre infructueuse. Les
deux macons dont il est question dans le proverbe semblent ne pas mettre leur énergie du
méme coOté, et c’est pourtant a 1’¢élaboration de la méme ceuvre qu’ils travaillent.

1.1.2.2 - Prise de parole lors du conseil de village

Lorsque le chef du village veut convoquer les habitants pour une réunion, il demande
généralement au griot, ou bien au forgeron s’il n’y a pas de griot au village, de lancer un
appel public. Le griot se déplace alors de quartier en quartier pour avertir les villageois, en
frappant son petit tambour [ i ‘ir0], que le chef a quelque chose a leur dire. L’invite du griot
est formulée a sa fantaisie, et différe généralement de quartier en quartier. A chacun de
comprendre ce qui se cache sous les avis quelquefois élucubrants du griot. Si cette mission
est remplie par un forgeron, qui se contente de crier, I’avis a la population est beaucoup plus
sérieux.

1 - ciancianro : (// étre étroit + suff. d’agent I/), “Celui qui est mince” . sa grand-mere lui avait donné ce nom
parce qu’il était un bébé particulierement rachitique. Aujourd’hui, bien qu’il soit trés grand, il est resté trés
maigre, et porte toujours bien son nom!
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En général tous les hommes d’age mir, hormis les “étrangers”, ceux qui ne sont pas
originaires du village, participent aux réunions. Les griots et les forgerons sont conviés eux
aussi. S’il y a beaucoup de monde, un griot peut jouer le role de porte-parole, et se permettre
alors des commentaires. Les femmes ne sont que tres rarement admises. On peut voir parfois
quelques vieilles assister, selon les sujets abordés. Les enfants n’ont pas leur place : ¢’est
lorsqu’un homme se marie qu’il prend part au conseil du village. S’il est question de
sacrifices ou de sujets propres aux pratiques religieuses, il peut se faire que seuls les vieux
soient concertes.

Pour ouvrir la séance, le griot prend la parole et proclame :

- Wapa lo 64 i mi sé = // Ouapal / dit que # cl.4 (on) / entende / pron. log. | chez //, « veuillez
entendre quelque chose qui vient de chez Ouapa notre chef », ou bien plus courtoisement :
- Wapa lo mi fé ‘aféré = // Ouapa / dit que # vous / prenez... | ...“excuses”2 //, « Ouapa
demande, en s’excusant aupreés de vous, la permission de parler ».

C’est alors que le chef prononce ses premiers mots. Pour signifier aux villageois qu’il ne
les a pas fait appeler pour rien, il introduit généralement son propos par un proverbe, tel :

« S’il n’y a pas quelque chose au fond de [’eau, elle ne devient pas trouble »
53.  bwarayii: mana pun hia, mu b&€ curd
/ chose (en tant que sujet de reproche) / si + nég. | n’existe pas / eau | sous # cl.6 rappel (eau) / nég. |
trouble //
signifiant que s’il a convoqué le conseil, c’est qu’un sujet sur lequel il veut les entretenir
trouble la limpidité de la vie quotidienne du village, ou mieux encore par le proverbe
suivant :

« Si tu vois une petite vieille courir dans les chaumes de fonio, si elle ne poursuit pas

quelque chose, c’est que quelque chose la poursuit ».
54. ‘0 yi maa han-yi‘azo, ‘410 lti pe-pinnuu:, 10 yii: bo bé na, to be bo la

/l'tu/ si/ vois (acc. apres si) / femme « vieille + petite # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (petite vieille) /

court / fonio + chaumes + loc. # cl.1 rappel (petite vieille) / si + nég. | a suivi... acc. / quelque chose /

...part. verb. # alors / quelque chose / a suivi... acc. / cl.1 rappel (petite vieille) + ...part. verb. //
Quand on a fauché le fonio, les tiges qui restent en terre sont tres piquantes. Courir est une
action réservée aux enfants, et si I’on voit un adulte courir il est évident qu’il se passe
quelque chose de grave ou d’extraordinaire. Imaginez une petite vieille, comme celles que
I’on a coutume de ne rencontrer qu’au fond des villages, occupées a filer du coton en causant
tout en méchant du tabac, une de ces vieilles qui n’ont pas 1’habitude de porter des chaussures
et qui ne vont plus dans les champs depuis que leurs jambes sont devenues si maigres ;
imaginez cette petite vieille que vous connaissez bien courir ainsi. Si le chef a fait appel au
conseil, c’est qu’il a quelque chose de trés important a communiquer aux villageois ; s’il
n’avait rien de précis a dire, personne n’aurait €té dérangé, s’excuse-t-il en précisant que s’il
n’y avait rien dans le mortier, on ne se fatiguerait pas a piler, puisque :

« “Rien” ne se pile pas dans un mortier ».
55.  Bwé‘é b&¢ wee he cubwee:

[l rien / nég. | aux. hab. | pile / mortier + loc. //
Et il expose ensuite ce pour quoi il a convoqué tout son monde. Lorsqu’il s’agit d’un conflit

a résoudre, le chef souhaite que I’on remonte aux sources du probléme et introduit sa
demande d’éclaircissements en disant :

1 - Nom qui signifie “se mesurer, se concurrencer, se disputer”. C’est un nom de conflit, donné dans le cadre
d’une mésentente.
2 - fé / f6 = prendre. ‘aféré ne semble pas avoir de sens seul.
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« L’épine se retire par ou elle est entrée »
56. hinbwira yi cu mé féni-ng, ‘a bin li wée léra

/I épine / si / a pénétré acc. / avec (par) | endroit « démonstr. # c’est /13 / cl.2 rappel (épine) / aux.

hab. | sortir + m. sub. //
proverbe bien connu que les vieux aiment utiliser. Pour faire partager son avis sur la
nécessité de la réunion, il peut ajouter :

« La famille de “parler ensemble” ne se détériore pas »
57.  pari-wuro ba zun b&€ yaa:

// ensemble * parler / pron. poss. parenté (leur) | maison (famille) / nég. | s’abime //
imaginant un personnage conciliateur dénommé “parler ensemble” qui est indispensable a
la résolution de tout conflit et a la cohésion de la cellule familiale comme de la communauté
villageoise.

Quand il y a un silence, il est possible aux assistants de prendre la parole, de préférence
selon I’age. Si un jeune a envie de dire quelque chose, il doit attendre que les plus vieux se
prononcent. Lorsque ceux-ci ont épuisé tout ce qu’ils avaient a dire, ils peuvent proposer la
parole aux plus jeunes : celui qui voulait exposer son opinion peut alors parler sans se géner.
Pour demander la parole, la forme la plus fréquente et la plus polie est :

- demu ya mi me sé =// mot / irréel | existe / moi | chez //, « il y aurait un mot chez moi ».

Celui qui a ainsi signifi¢ son désir de parler doit alors attendre que le chef I’y invite, ou
qu’il demande au griot de signaler a tout le monde qu’untel a demandé la parole. On lui dit
alors :

- bwé ma ho =// viens / avec | cl.3 rappel (mot) //, « viens avec ton mot ».

Lorsqu’il s’agit d’un conflit entre deux personnes, et que le plaignant a fait appel au chef
pour qu’il organise un conseil qui tienne lieu de tribunal, I’accusé, s’il peine a se défendre,
dira facilement avec amertume :

« Sinizo-le-petit-lievre dit : “c’est celui qui te convoque qui a I’avantage sur toi” ».
58.  sinizo lo ‘a ntu:-vero da ‘o
/1 Sinizol / dit que # c’est / quelqu’un « appeler + suff. d’agent [ peut / toi //

S’il arrive qu’on se dispute lors de la discussion, c’est le chef qui doit ramener le silence,
c’est lui qui temporise. Il dira fréquemment :
- mi wée té€é: = // vous / faites | silence (onomatopée) //, « taisez-vous ! » formule impérative,
plus percutante lorsqu’on s’adresse a une foule que cette autre formule qu’il dira plutot a
quelqu’un en particulier :
- sin ‘0 bio, qui est employée par la femme qui berce son enfant.

Lorsque la réunion est terminée, le chef, ou le griot, dira :
- ho dému v6 =// cl.3 (le) | mot / est fini //, « il n’y a plus de mot », ou bien :
- ho swart vo = // cl.3 (la) | réunion / est finie //, « la réunion est terminée », la séance est
levée.

1.1.2.3 - Passation de parole

Il peut se faire que la parole, et tout ce qu’elle comporte de pouvoir et de droit de décision,
soit remise a de plus jeunes ou a de moins responsables, s’il s’aveére que ceux a qui elle
revenait de droit ne savent ou ne peuvent la garder.

Nous avons ainsi assisté, lors de notre présence a Sialo, au changement de comité de
responsabilit¢ de [’école communautaire de base subséquent au changement de

1 - Sini ou Sinizo est le nom que 1’on donne au petit liévre dans les contes.
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’organisation villageoisel. Ces écoles de brousse sont gérées par les villageois qui payent
eux-mémes les enseignants. A son ouverture, I’école de Sialo était gérée par un groupe
d’hommes issus de la classe d’age des 50-55 ans. Peu de temps apres, ceux-ci transmirent
cette responsabilité ainsi que la gestion d’une grande partie de I’organisation du village a de
plus jeunes qu’eux, s’estimant devenus trop vieux pour cette charge. Les membres du comité
furent alors remplacés par de jeunes hommes de la classe d’age des 40-45. Considéré au bout
de quelques années comme inefficace, ce deuxiéme comité a d( étre remplacé par un
nouveau, composé cette fois-ci de jeunes hommes de la classe des 25-35 ans qui prirent aussi
la responsabilit¢ de 1’organisation villageoise. Les membres du groupe précédent
représentaient la classe d’age supérieure. Leur échec se reportait alors sur 1’ensemble de
cette classe, au sein de laquelle il n’était plus possible de nommer de nouveaux responsables.
Il fallait alors changer de groupe et chercher les nouveaux membres du comité dans la classe
d’age suivante. Les jeunes nouvellement promus remplagaient les précédents jeunes,
devenant alors “vieux” en ce qui concerne 1’organisation du village, qui leur laissaient la
parole dans ce domaine. Avoir la parole n’est pas suffisant, il faut aussi savoir la garder avec
son lot de pouvoirs et d’obligations. Ainsi, dans un cas comme celui-ci, la prépondérance de
I’age peut se voir supplantée par d’autres facteurs telle une capacité particulicre. Comme le
petit chien, les jeunes ont montré aux plus anciens qu’ils maitrisaient mieux la parole dans
certains domaines et qu’il ne fallait pas hesiter a la leur donner.

« Le petit chien dit : aveugle, veux-tu te taire, il n’y a rien dans la situation d’aveugle
que je ne connaisse déja /” ».
59.  bo-zo lo, mani b&€ wée téé¢: ré, lo diowd mana manimuu:, ‘a mibe 6&¢ zun
/I chien + petit / dit que # aveugle / nég. | fait... | ...silence? (onomatopée) / part. inter. finale # (dit)
que / cette chose-ci + absence de (rien) / n’existe pas / aveugle + suff- nom. d’état + loc. # que / pron.
log. renforcé / nég. | connait //
Le petit chien n’a peut-€tre pas autant vécu que ’homme a qui il s’adresse et, sur certains
sujets, il serait sans doute trop ignorant pour prendre la parole, mais sur la cécité I’homme
n’a rien a lui apprendre, puisque le chiot a lui-méme vécu cette situation dés sa naissance.
Ceux qui devraient avoir la primauté peuvent ainsi la perdre a cause d’une inaptitude a
faire certaines choses, et les cadets qui prendront leur place pourront les narguer en disant :

« Si tu ne prends pas rapidement tes affaires (Si tu n’as pas quelque chose sous la main
a apporter), tu arrives apres ceux qui vont au marcheé ».
60. ‘0 séé: ‘uuun: yi mana, ‘o di cun-dird benén
/[ tu / prends | rapidement, sur place3 / si/ n’existe pas # tu / suivras... / marché + manger4 + suff.
d’agent plur. [ ...part. verb. (derriére) //
I1 ne suffit pas d’appartenir a une catégorie de personnes qui donne un certain pouvoir pour
jouir de sa position. Nous avons déja parlé de ces individus marginaux que sont par exemple
les célibataires qui, méme s’ils appartiennent a une classe d’age par laquelle ils devraient
avoir un poids de parole non négligeable, obtiennent rarement d’étre entendus méme de leurs
cadets. La situation sociale est aussi une compétence a prendre en compte quand il s’agit de

1 - Dans le domaine de I’organisation du village, tout ce qui requiert du dynamisme, de I’initiative - non
seulement pour la gestion de 1’école mais aussi de la vie villageoise dans son ensemble (travaux champétres et
fétes en particulier) - est réservé aux jeunes hommes d’age mdr. Aux plus anciens revient la gestion des choses
les plus importantes : les grandes décisions, la résolution des conflits...

2 - wée... 1éé¢: = faire silence, se taire.

3 - D’un bond, d’un coup, rapidement parce que c’est sur place. Ici, celui qui a tout préparé de bonne heure
peut prendre rapidement la route du marché.

4 - Aller au marché se dit “di... cunu”, “manger le marché”. Ceux qui vont au marché sont des “mangeurs de
marché”.
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prendre la parole. Ainsi le descendant de captif ou le misérable, quel que soit son age, ne
sera jamais vraiment écouté, et s’il prétend prendre la parole on le renverra au proverbe bien
connu :

« Celui qui dit que commander n’est pas difficile, qu il devienne chef de grande famille
pour Voir ».
61. l&yilo pansoyamu b&€ do, 10 wée mi ‘ui ni-zunso dé&g:
/I cl.1 + démonstr. (celui qui) / si / dit que # téte + suff. poss. + suff. nom. abstrait / nég. | est difficile
# cl.1 rappel (celui) / devient / pron. log. | en personne / gens + maison + suff. poss. / voir //
Etre chef de grande famille est malgré tout la premiére responsabilité sociale, la plus simple :
avant de prétendre gérer un village ou un état, il est bon de montrer que I’on excelle au moins
dans cette moindre responsabilité. De méme celui qui n’a pas de prestige aux yeux de la
société se verra refuser tout droit a la parole tant qu’il n’aura pas obtenu un certain crédit ou
que les circonstances jouent en sa faveur.

Les descendants de la deuxieme famille arrivée au village, s’ils n’ont coutumiérement
aucun droit a la chefferie, doivent cependant se tenir préts a toute éventualité : il peut en
effet arriver que les membres de la famille régnante ne réussissent pas a se décider entre eux
et remettent a leurs hotes la téte du village ; tout comme il peut arriver, ainsi que nous 1’avons
vu pour 1’école de Sialo ou encore comme le relate N. Boni dans son roman ou les jeunes
générations exigent d’étre initiés au Do & leur tour afin de prendre certains pouvoirs de
décision qu’ils estiment que la génération précédente n’est plus 3 méme d’assurerl, que les
cadets remplacent des ainés déficients pour un domaine particulier. C’est la legon de la
guépe, toujours préte a se mettre au travail avec ses reins ceinturés, qu’il faut alors retenir
pour étre prét a parer a toute éventualité :

« La guépe maconne dit - “c’est le jour ou la maison paternelle de quelqu’un est
cassée que ses hanches sont attachées” ».

62. dugdug lo ‘a nuu: mi maa:-zun fud zézeé:, ‘0 hia weée cé
/I guépe magonne / dit que # ¢’est / quelqu’un / pron. poss. parenté (votre) | pére * maison / casse / le
jour de # tes | hanches / aux. hab. | seront attachées //

La parole a partie liée avec le pouvoir et prendre la parole, ¢’est toujours en quelque sorte
avoir la possibilité de jouer de son pouvoir. Il faut savoir se retenir de parler quand les
prérogatives ne vous appartiennent pas mais il faut aussi étre prét a prendre ses
responsabilités quand ceux qui ont le pouvoir vous laissent la parole.

La parole est fondamentalement humaine et a de ce fait quelque chose de vivant, d’animé.
C’est avec des termes issus du vocabulaire propre aux étres animés que 1’on va présenter la
parole en acte.

1.1.3 - PRESENTATION ANIMEE DE LA PAROLE

1.1.3.1 - La salive et la parole : parole et vie

La salive est indispensable a la parole, elle en est la condition premiére. Sans elle, les
mots ne pourraient sortir d’une cavité trop séche, inféconde. L’émission a besoin de cette

1 - « La derniére promotion d’initiés au D0 exerce depuis dix ans. C’est trop. Depuis dix ans, ces seniors que
nous appelons Pammas, c’est-a-dire les “puissants”, les détenteurs de la Force, monopolisent toutes les
responsabilités qui n’incombent pas a la vieillesse. Ils ne remplissent pas réguliérement leurs obligations vis-
a-vis du grand fétiche. (...) Nous remplissons les conditions requises pour revendiquer notre promotion dans
le culte de Do... Nous devons cependant continuer a les harceler sans répit, afin de les conduire a vouloir
d’eux-mémes se décharger rapidement de leurs responsabilités sur nous. » [BONI 1962 : 111 et 162]
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humidité pour se faire entendre. Comme I’enfant, comme 1’arbre ou le pied de mil, la parole
ne saurait prendre vie dans un milieu sec. Un proverbe précise que :

« Si la salive n’est pas finie, les paroles ne finissent pas ».
63. hincannu yi b&¢ vo, démuan b&é ve
/I salive / si / nég. | est finie acc. # paroles / nég. | finissent //

Tant que le milieu est fécond la parole peut s’épandre. La salive est cette eau qui permet
I’émission verbale. Elle offre a la parole la possibilité de prospérer.

« C’est quelque chose de savoureux qui fait que la langue remue dans la bouche »
64. ‘ayoyO wée ng ‘a dérémi yérema punbwoo:

// c’est / est savoureux + est savoureux / aux. hab. | donne # que / langue / tourne / bouche + loc. //
dit un autre proverbe. De bonnes paroles a proférer plaisent a la salive qui ne craint pas de
s’épuiser en savourant les mots qu’elle fagonne.

On dira par contre de celui qui a parlé dans le vide

« qu’il a gaché sa salive pour rien » :
- lo yaé:ra mi hincannu bwé‘é

/ cl.1 (il) / a gaché acc. / pron. réfl. | salive / pour rien //
L’eau de la bouche est précieuse comme 1’eau du ciel : parler sans que sa parole apporte
quelque chose, c’est comme user de cette eau bienfaitrice a des fins inutiles. Lorsqu’on
s’appréte a échanger des paroles violentes avec quelqu’un vis-a-vis de qui on éprouve du
dégot, il est habituel de marquer la rupture et 1’inanité de toute parole en crachant la salive
que 1’on a dans la bouche, afin de signifier a la personne en question qu’on préfere ne pas
utiliser celle-ci pour lui parler, qu’il n’en vaut pas la peine.

La salive est signe d’engagement : donner de sa salive, c’est aussi en quelque sorte
engager sa vie. Ainsi lors de I’initiation, le jeune doit jurer de ne rien dévoiler du secret des
masques et ancrer son serment dans la terre en inhumant symboliquement “sa vie” avec celle
de ses camarades sous la forme de “salive, urine et morve™l, trois substances liquides qui
représentent trois aspects de la vie humaine parmi lesquels réside la parole.

1.1.3.2 - La bouche et la parole : I’acte

Lorsqu’en matiére de parole on fait intervenir “la bouche” de quelqu’un, c’est
généralement a I’acte méme de parler que I’on fait référence, I’organe exprimant le verbe
dans ce qu’il a de plus affirmatif et de plus actif. Les mots dits par “la bouche” ne sont pas
de simples formules anodines mais de véritables énoncés qui engagent la personne elle-
méme. La “bouche” d’une personne, ¢’est son engagement, sa prise de position, en témoigne
I’énoncé proverbial suivant :

« La poule dit qu’elle peut répondre “de la bouche” de son ceuf mais pas “de la
bouche” de son poussin »

65.  “00: lo, mi cé mi fén pun nayi, ‘a mi b&¢ ce mi zo pun nayi
/I poule / dit que # pron. log. / répondre... / pron. log. | ceuf / ...bouche... | ...part. verb. (de) / peut #

conj. coord. (mais) / pron. log. / nég. | répondre... / pron. log. | petit/ ...bouche... | ...part. verb. (de) /
peut //

1 - « Les initiés assistent a une sorte d’inhumation symbolique de leur vie (salive, ¢’est hincannu qui vient de
la bouche, c’est la parole qui distingue [’homme des animaux - sinsian cest [ 'urine, les Bwa parlent du sperme
en terme de sinsian, I’homme qui éjacule peut transmettre la vie - la morve mu’én, c’est le nez, la vie se dit
“nez”). » [J.T. DIARRA 1993 : 51]
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car le poussin a déja pris assez d’indépendance pour user de sa “bouche” et de la parole qu’elle
profere, de sa capacité d’action, sans le consentement maternel.

Dans I’emploi de la “bouche” pour signifier une parole, on rencontre aussi souvent une
notion d’agressivité, de violence. Ainsi, certaines personnes sont comme le lion : tant
qu’elles sont vivantes, leur bouche peut étre tres dangereuse. Comme le signale un proverbe
boo ou I’on se joue de la gueule terrifiante du lion, une fois venue 1’heure de son trépas :

« Si le grand fauve est mort, sa gueule s’ ouvre ».
66. danyuo yi haru, 10 punbwo bwéé

/I grand fauve / si / est mort acc. # cl.1 rappel (fauve) : sa | bouche / s’ouvre //
On dira au sujet de celui qui est agressif en parole que « sa langue est amére » : 10 dérémi
hé =// cl.1 (sa) | langue / est amere //. De celui qui se méle de tout et se croit permis de parler
méme quand il n’est pas concerné, on dira : 10 punbwo H&€ ce bé = // cl.1 (sa) | bouche /
nég. | passe a coté de / chose //, « Sa bouche ne passe pas a coté de quelque chose, il se méle
de tout », comme si sa bouche trop vorace ne pouvait se retenir de proférer une parole méme
si son acte doit étre qualifié d’impertinent par ceux qui se sentent agressés par cette intrusion
incorrecte. « Sa bouche est ébréchée » : 10 pinbwo cara =// cl.1 (sa) | bouche / est ébréchéel
acc. //, dira-t-on encore de celui qui parle mal, qui est grossier, qui n’emploic pas
d’expressions recherchées, qui n’use pas du sous-entendu, qui manque de délicatesse, de
politesse...

Par ailleurs, pour dire que quelqu’un est silencieux?, taciturne, c’est aussi le terme
signifiant “bouche” qui sera employé : lo ‘a pun bu‘a =// cl.1 (il) / est / bouche | fermée //,
« il est bouche fermée ». De celui qui n’a pas daigné répondre a un interlocuteur, on dira : lo
H&€ do mi punbwo lo punbwoo: = // cl.1 (il) / nég. | a mis acc. / pron. reéfl. | bouche / cl.1
(sa) | bouche + loc. /1, « il n’a pas mis sa bouche dans sa bouche ».

1.1.3.3 - La voix et la parole : le poids des mots

Le terme boomu Ii tdnna (+ tanlé) signifie “le son” et plus particuliérement “la voix
humaine”, et aussi I’intonation de cette voix, sa musicalité dans le contexte d’une langue a
tons comme dans le chant. On emploie le vocable tAnnl, “/a voix, le ton”, pour signifier une
parole porteuse de sens, une parole profonde et sérieuse. On rencontre ainsi dans le pays boo
de nombreux hommes qui portent le nom de Tandin3, faisant référence a la parole des
Ancétres, a la tradition4, ainsi que beaucoup de Maatamou ou Tamou®. On retrouve aussi la
“voix” dans un autre nom assez fréquent, Tan’éré®, que I’on donne généralement pour
signifier a I’entourage que 1’on reste sur la position que I’on a prise, que I’on ne reviendra
pas dessus, ou bien que I’on tiendra parole. L’enfant qui portera ce nom est le gage de la

1 - ca/ card = “casser une partie, prendre un morceau”, avec en sous-entendu une idée de violence.

2 - Il n’y a pas véritablement de mot pour dire “le silence” en boomu : il n’est signifié que par rapport a la
/ faites | teee... //, “taisez-vous !, ou bien mi wée saaan:, qui ajoute la notion de “prétez attention”.

3 - tanden (M.) = contraction de tannu den : (// voix + ancienne //), “L’ancienne parole”.

4 - Nous avons rencontré un homme portant ce nom qui était le quatriéme enfant vivant d’une famille dont les
dix premiers enfants n’avaient pas survécu. Quatre enfants vivants indiquaient qu’enfin la tradition serait
respectée, car il y est recommandé d’avoir une famille nombreuse.

5 - maa:tanmua (m.) : (// pére | voix /), “La voix du pére” ; tanma (m.) : (// voix //) : ¢’est le mot “voix” dans
le dialecte “de Togo”, mais on trouve ces deux noms dans tout le pays boo.

6 - tan ‘éré (m.) = tannu ‘éré : (I voix + une seule //), “Une seule parole”.
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parole donnée, de la position prise sur un sujet auquel il est sans doute complétement
étranger.

Dire une parole sérieuse, s’impliquer dans une discussion avec des mots dont on se
souviendra, c’est : de tannu = // mettre | voix //, « mettre la voix, donner le ton », engager sa
propre voix pour donner du poids aux mots prononcés. Une fillette, dont le grand-pere avait
su autrefois mettre sa parole a bon escient, porte ainsi le nom de Tansil, “La bonne parole”,
donné en référence a ce bon mot qui faisait I’honneur de la famille. Lorsqu’on a quelque
chose d’important a ajouter lors d’une discussion, on interpelle 1’auditoire en avertissant :
tannu mi me sé = // voix / existe / moi | chez //, « j’ai un mot a dire ; je ne dirai qu 'un mot ».

Ce sont de telles paroles qui engagent ceux qui les prononcent tout comme elles peuvent
influencer les actes de ceux qui les entendent. Ainsi le jour ot la maman de Douba?, qui a
toujours de la peine a le décider a aller a I’école, lui avait promis de lui rapporter une
friandise du marché : ce matin-la, Douba, tout heureux, était parti en courant vers 1’école, et
nous avions entendu sa grand-mere déclarer, a I’instar de la hyéne, que

« ¢’est une bonne parole qui fait dormir quelqu 'un dans le trou d’une termitiere ».
67. namuni lo, ‘a tan-tete wée d&é: nuu: to6 ‘4an:

// hyéne / dit que # c’est / voix + bonne / aux. hab. | faire dormir / quelqu’un / termitiére | trou + loc. //
Il faut vraiment une raison suffisante pour que quelqu’un accepte de passer la nuit dans un
endroit pareil. La promesse d’une friandise était une “bonne parole” qui valait bien 1’effort
d’aller a I’école.

1.1.3.4 - L’ombre de la parole : “I’Ame” des mots

Lorsqu’on parle avec des images, la parole cachée que I’on émet ainsi est nommée
“ombre de la parole” . wura-bonu = // parole | ombre //. Pour exprimer 1I’ombre que donne
une maison, un arbre... on n’utilise pas ce mot, mais ho tia qui est le mot réservé aux objets
inanimés. Par contre, li bond sera employé pour désigner la silhouette ou I’ombre que
projette un étre humain, un animal, tout étre animé. Dans 1’expression que nous avons
relevée, wura-bona, la parole est alors considérée comme un individu, suivi par une ombre
plus profonde et mystérieuse, qui exige une certaine recherche pour étre comprise.

Tout procédé rhétoriqgue comme la métaphore ou les proverbes, toute sorte de parole
abstraite, est de la méme facon qualifié de wura-bénd, le terme de bénu étant aussi employé
pour désigner ce qui dans I’étre humain semble pouvoir se séparer du corps, cette ombre”,
ou cette “ame”, qui vient généralement errer sur les chemins du village une lune avant et une
lune apres la mort de quelqu’un, que I’on retrouve dans le nom du personnage errant ainsi,
qui parle parfois dans les proverbes, et que nous traduisons par “le fantéme” : [nuu:-bond =
/I quelqu’un * “ame” //]. Ce terme est aussi employ¢ dans une expression utilisée lorsque
I’on a eu si peur que ’on a cru « perdre son &me »3, car il est connu qu’une grande frayeur
met la personne dans un état anormal tel que son @me puisse la quitter et que mort s’ensuive.
Ainsi, lorsqu’un chasseur rentre sans son compagnon de chasse au village et commence a
raconter les difficultés qu’ils ont rencontrées avec un gros animal, et que 1’on voit enfin
I’autre chasseur arriver, celui a qui il racontait la chasse et qui s’inquiétait du sort du second
chasseur peut dire : bona vé li bwe = // “ame” / va # cl. 2 rappel (“ame”) / vient //, « (que)
[’adme aille et revienne ». De méme lorsque I’on vient appeler une vieille pour qu’elle aille
visiter un malade de sa famille, elle soupgonne généralement qu’il est trés mal ou bien méme

1 - tansin = tannu sin, (// voix + est délicieuse //).

2 - duba (m.) : (// bénédictions //). Son grand-pére lui avait donné ce nom afin qu’il soit protégé.
3-1obondlo://cl.l (son) | “ame” / est sortie acc. //, “son dme est sortie”, dit-on pour signifier que quelqu’un
a eu une grande frayeur.
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déja mort, et lorsqu’en arrivant elle trouve qu’il se porte mieux elle peut dire cette
expression, signifiant qu’elle a eu si peur tout au long du chemin qu’elle a cru que son “ame”
allait s’envoler.

Voici donc exposé en quelques mots ce qu’est la parole, comment elle se présente et
comment elle se prend et se donne chez les Bwa du Mali pour qui elle est une caractéristique
fondamentale de la vie humaine. Voyons a présent les rapports que cette parole entretient
avec la vérité.

1.2 - PAROLE ET VERITE

1.2.1 - LE BOO ET LA VERITE
1.2.1.1 - Identité du Boo (bb0o:)

a/ Quand Boo signifie “étre vrai”’

Les Bwa sont réputés pour leur amour de la Vérité, et dans le nom méme de Boo on
retrouve cette identité “d’hommes de la vérité”. En effet le verbe bée: / bdo:, avec la méme
tonalité haut-moyen, signifie “devenir vrai” ; ’accompli bdo: indiquant donc que “c’est
actuellement vrai”. On connait la réticence des Bwa “nobles” a accepter le mensonge, la
fausseté, la soumission ; en témoigne leur attitude face aux différents envahisseurs, telle la
fameuse “Révolte de 1916”. Les Bwa n’ont pas peur de la vérité et auraient honte de se
trahir, de ne pas répondre a ce que les Ancétres attendent d’eux en tant que Bwa, hommes
vrais. La devise guerriére reprise dans le roman de N. Boni est toujours d’actualité : “plutét

la mort que la honte”’1. Les Bwa savent que, comme le dit I’oiseau noir?,

« la vérité fait rougir les yeux, mais ne les creve pas ».
68. punbuéro-bird lo, tihn muinni yira, ‘a4 ho b&¢ fuo han

// oiseau * noir / dit que # vérité / rend rouge / yeux # conj. coord. (mais) / cl.3 rappel (vérité) / nég. |

casse / cl.5 rappel (yeux) //
Il ne faut pas avoir peur de crier la vérite, méme si cela doit provoquer la colere de
I’adversaire qui ne veut pas I’admettre ; méme si cela doit mettre sa propre vie en danger. Il
est ainsi un nom trés courant, que ’on rencontre au masculin comme au féminin, Tianmi3,
“La vérité existe”, que I’on donne généralement a I’enfant pour signifier a I’entourage qu’il
faut dire la vérité, sans doute parce qu’une histoire récente a montré que certaines personnes
n’avaient pas un rapport idéal avec la vérité et qu’il est bon de leur rappeler qu’elle existe et
qu’elle saura se montrer un jour.

b/ Quand Boo signifie “étre mur”’

Mais pour dire la vérité il faut auparavant la connaitre, il faut y étre initié. Le verbe bée:2/
boo:, avec les tons bas-moyen, signifie “étre cuit, étre miir”, et cette idée se retrouve aussi
dans I’identité du Boo. Tant que I’enfant n’est pas initi¢ aux choses” des Bwa, tant qu’il n’a

pas appris face au masque qu’il serait de son devoir d’homme mir de dire la vérité, il n’est

1 - « Le serment fut tenu. La quasi-totalité de la vieille génération disparut avec [’établissement du régime
colonial. Les prisonniers de guerre faits par les Blancs s ’empoisonnérent ou se laissérent mourir de faim. La
guerre fournit aux Bwawa et Markas [’occasion d’un héroisme si sublime qu’il for¢a l’admiration du
conquérant. Pour marquer leur refus de vivre dans un Bwamu subjugué, certains allérent jusqu’a supplier les
troupes ennemies, a ['occasion de représailles, de les passer par les armes : ils furent exécutés. » [BONI 1962 :
133-134]

2 - Cet oiseau, non identifié, a les yeux rouges.

3 - tianmi : (// vérité / existe I), “La vérité existe” .
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pas jugé apte a étre un membre a part entiére de la communauté. Lors de la cérémonie de
I’initiation, on demande a I’enfant s’il sait qui est le personnage recouvert de feuilles qu’il
vient de terrasser, et dont on a découvert le visage. L’enfant reconnait un des villageois, mais
lorsqu’il prononce son nom, 1’adulte qui est a ses cotés le frappe, et ce jusqu’a ce qu’il dise
que c’est un masque [10 ‘0ord]. Et c’est bien la la vérité : peu importe que I’habit de feuilles
soit porté par un habitant du village, le masque est avant tout « la manifestation de [ 'invisible
dans le visible » [D.Y.P. DIARRA 1989 : 207]. Pour devenir un Boo véritable, un homme
vrai, I’enfant doit comprendre que la cohésion de la communauté repose sur la croyance
commune aux principes mystérieux qui permettent la vie des hommes. Quand un enfant est
mal éduqué, on dit par ailleurs que « sa téte n’a pas été bien cuite jusqu’a bonne cuisson » :
10 nUn b€ hua boo: =// cl.1 (sa) | téte / nég. | a cuit acc. | est cuite acc. //.

c/ Inégalités sociales devant la vérité

Si tous, filles et garcons d’origine “noble”, semblent étre égaux devant I’initiation, tous
ne sont cependant pas égaux devant la vérité. Certaines personnes, moins influentes que
d’autres selon leur situation sociale ou selon leur age, auront des difficultés a obtenir crédit
méme si 1’évidence est de leur coté.

Le lendemain d’un jour de boisson ou, comme cela arrive fréquemment, il y avait eu
bagarre, le chef avait convoque les villageois afin que chacun puisse s’expliquer. Cependant,
personne ne voulut écouter Héwo?, alors que nous savions que ¢’était lui qui avait raison,
uniquement parce qu’il est un paysan misérable et qu’on ne prend pas sa parole en
considération. Son pere, nous faisant part de ce qui s’était passé au conseil, nous dit :

« Le pauvre ne dit pas la vérité sur la lutte »
69. banbéanso b&¢ wée mwin sud tian

/I pauvreté + suff. poss. / nég. | aux. hab. | compte / lutte | vérité //
Méme s’il est agile et fort, celui dont le poids social est négligeable, qu’il soit originaire
d’une famille “d’étrangers” nouvellement installée au village, d’une famille ou les
naissances sont trop rares et les bras aptes au travail trop peu nombreux, ou bien encore
d’une famille de forgerons ou de griots, toujours méprises, celui qui est démuni n’aura jamais
vraiment sa place dans la société, il ne compte pas tout a fait. 1l faut entendre ici la vérité
non seulement en termes de “parole vraie” mais aussi en termes de droits [DEMBELE 1981 :
473]. Ceux qui ont I’autorité font rimer “vérité¢” avec “force”, et la refusent a tous ceux qui
ne peuvent prétendre au moindre pouvoir : les pauvres, les orphelins, les étrangers..., tous
Ceux qui peuvent se reconnaitre dans la dénomination de “malchanceux”? et soupirer, quand
on leur refuse le droit a la vérité, y compris sur les sujets qu’ils sont les plus a8 méme de
dominer, sous le fallacieux prétexte de leur marginalité, que

« Si tu es malchanceux, tu ne découvres pas, en creusant, un bon tubercule ».
70. 0 pannuyimi, ‘0 b&€ can le suinu tete wa
/l ta | malchance / si / existe # tu / nég. | creuses | découvres... / tubercule | bien / ...part. verb. (sur) //

Le vieux a qui I’on avait donné raison aux dépens de Héwo avait pourtant menti, et
plusieurs témoins étaient au fait de ce mensonge. Si I’on avait été cohérent avec 1’amour de

1 - hewd (m.) : (// attendre / jour //), “Attends un autre jour”. Comme les enfants qui étaient nés avant lui
étaient rapidement décédés, son grand-pére lui a donné ce nom d’espoir en comptant bien se faire entendre,
demandant a I’enfant d’attendre un autre jour pour partir.

2 - Le malchanceux : pannu-so (// malchance + suff. poss. //) est lui aussi un personnage-clef des proverbes au
méme titre que les différents marginaux fortement connotés tels I’aveugle, le goitreux, le célibataire, le pauvre,
le Peul, le griot...
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la vérité réclamé par 1’identité boo, on aurait di, quitte a manquer de respect au vieillard,
réhabiliter Héwo et mettre a découvert le jeu de son adversaire, mais le pere de Héwo ajouta
au commentaire qu’il nous faisait :

« Si le vieux dit un mensonge, qu’il le tienne aux hanches ».
71. ni’araniyi ha sabéé:, ‘alo ce li hia

/I vieux / si / coupe / mensonge # que / cl.1 rappel (vieux) / attache / cl.2 rappel (mensonge) : ses |

hanches //
Le vieux a toujours le dernier mot chez les Bwa ; s’il se trouve pris au propre piége de ses
mensonges, il peut toujours invoquer un cas antérieur ou une coutume inconnue de tous pour
se justifier et garder la téte haute. Il doit soutenir son mensonge et le défendre comme étant
la seule vérité, a I’image de celui qui maitrise son adversaire a la lutte en attrapant ses
hanches. Tenir les hanches de son adversaire c’est tout de méme, bien qu’il ne soit pas
terrassé, le maitriser, I’empécher d’agir a sa guise. Le vieux ne doit pas perdre la face : la
victoire n’est pas totale, mais il aura au moins su tenir les hanches de son adversaire. Car
s’en sortir par un mensonge n’est somme toute pas tres glorieux !

Achevant sa réflexion d’un ton désabusé, le pere de Héwo ajouta :

« C’est Débwénou (Dieu) qui proclame la vérité pour le pauvre »
72.  ‘adébwenu wée mwin banbanso tian

// ¢’est / Débwénou (Dieu) / aux. hab. | compte / pauvreté + suff. poss. | vérité //
rappelant ainsi que celui qui n’a aucun prestige n’a rien a attendre des hommes et que, méme
si c’est lui qui est dans la vérité, il n’a pas assez de poids social pour le faire admettre a tous.
Seul Dieu peut en faire acte, ou bien encore une personne de méme niveau que lui, une
personne qui ne risque pas de perdre de la considération en affirmant a ses cotés qu’il dit la
vérité, puisqu’un proverbe bien connu nous affirme que :

« Les pauvres se comprennent les uns les autres ».
73.  ‘abanbannasio wée pi wé wura
// c’est / pauvreté + m. plur. + suff. poss plur. / aux. hab. | entendent / pron. réciproque | paroles //

1.2.1.2 - Savoir dire la vérité

Etre vrai, c’est aussi savoir dire la vérité. Lorsque que 1’on a un reproche a faire &
quelqu’un, il n’est pas bien vu de le garder pour soi. Il faut savoir jouer le jeu de la franchise,
quelles qu’en soient les conséquences.

« Si ’étranger n’est pas bien avec un pantalon bouffant (indigene), il faut le lui dire ».
74.  nuhunnu yi b&€ se ma “ulisi, ba mwin mu f¢ la

/I étranger / si / nég. | est bien / avec | pantalon bouffant # cl.4 (on) / compte / cl.6 rappel (action

précédente) / faire entendre a quelqu’un... / cl.1 rappel (étranger) + ...part. verb. //
Il faut savoir dire la vérité sans se géner, méme si cela doit blesser la personne a qui I’on
s’adresse. Le pantalon bouffant est celui qui accompagne la tunique du bel habit que 1’on
portera le jour de féte ou pour partir a la guerre. Réservé aux hommes mars et courageux, il
peut étre considéré comme un signe de virilité. Annoncer a quelqu’un que ce pantalon ne lui
sied pas bien et qu’il vaudrait mieux qu’il se dispense de le revétir reviendrait a mettre ses
vertus masculines en doute. Cette verité sera donc délicate a proférer, et bien difficile a
entendre, mais le Boo préférera toujours qu’on lui dise la vérité. Il faut aussi savoir dire la
vérité, méme si I’on doit en subir les conséquences ensuite, car
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« Dire la Vvérité et se coucher avec la faim vaut mieux que mentir et se coucher le

ventre plein ».
75.  mwin tian, ‘a ‘0 da ma hinnu, suanni po, ‘a ‘0 ha sabi4, ‘a ‘o0 si dara

Il compter / vérité # conj. coord. (et) / tu / te couches / avec | faim # est mieux | plus que # conj.

coord. (et) / tu / coupes / mensonges # conj. coord. (et) / tu / seras rassasié # te coucher + m. sub. //
Le lendemain, le résultat sera le méme et I’on n’aura pas gagné grand chose a ne pas dire la
vérité. De la méme fagon, celui qui a décidé de se mettre délibérément contre quelqu’un,
comme par exemple lors d’une mésentente entre deux voisins pour laquelle on organise un
conseil de village, celui qui a décidé de défendre un des antagonistes doit le faire
franchement et ne pas jouer un double jeu comme s’il voulait conserver I’estime de chacun.

« Si tu sors pour montrer ta malfaisance, que ton feu flambe »

76. “0yild hénd na, (‘a) ‘0 né (‘a) ‘0 dan z¢
/1tu /si/sorst... (acc. apres si) / malfaisance / ...part. verb. (pour) # (que) / tu / donnes | (que) / ton |
feu / brale //

dit le proverbe2. Ceux qui pratiquent la sorcellerie (idée que 1’on retrouve dans le terme
“hén0” employé dans ce proverbe) n’agissent généralement pas en plein jour. Ils ne sont pas
en accord avec la vérité. Celui qui a une opinion et estime étre dans le vrai ne doit pas avoir
peur de la clamer bien haut et de la défendre.

1.2.1.3 - Nécessité du témoignage

Garant de la vérité, le témoignage est souvent requis au pays boo. Ainsi, lorsqu’on confie
de I’argent a quelqu’un, lorsqu’on contracte une dette ou qu’on la rembourse, lorsqu’on fait
un cadeau, il est coutume de passer par au moins un intermédiaire, qui non seulement assiste
a la scene mais y participe activement, remettant lui-méme le présent ou 1’argent qu’il aura
précédemment recompté, a celui qui doit le recevoir. Il faut que la chose remise passe entre
les mains, et devant les yeux, d’au moins une personne. Dans une société comme la société
boo ou I’oralit¢ demeure le seul moyen de garder la mémoire des actes, la présence du témoin
officialise les moindres gestes qui requiérent une légitimation aux yeux de I’extérieur. Celui
qui a joug le réle du témoin pourra toujours étre contacté en cas de litige, ou s’il y a un
désaccord entre les deux parties. Ainsi, lorsqu’un créancier réclame son dii et que celui a qui
il avait prété de 1’argent affirme ne plus rien lui devoir, il I’invitera a aller voir ensemble le
médiateur qu’ils avaient sollicité le jour ou ils s’étaient mis d’accord en citant le proverbe :

2

« Si la souris dit qu’elle a fait du “soumbala”, qu’on interroge la marmite de “to
pour voir ».
77.  zozoroyi lo mi wo poro, ‘a ba dio do-sod:nu dge:
/l souris / si / dit que # pron. log. / a fait acc. / “poro” (“soumbala” en bambara) # que / cl.4 (on) /
interroge / “t6” ¢ marmite # voir //
Le “poro”, que ’on nomme “soumbala” en bambara, est un condiment fait a base de graines
de néré fermentées que I’on apprécie dans la sauce. Si la souris vient d’en confectionner, il
en restera des traces dans la marmite ou il a été fait. Il faut remonter a la source pour connaitre
la Vvérité, il faut rechercher les témoins si I’on est en désaccord sur un fait passé.

1 - La sorcellerie ne se pratique pas chez soi, on sort.
2 - Variante :
- ‘0 yi hua hénu na, (‘a) ‘0 n€ (‘a) ‘0 dan z¢
//tu/si/tes levé... (acc. apres si) / malfaisance / ...part. verb. (pour) # (que) / tu / donnes | (que)
/ton | feu / brale //
« Si tu t’es levé en étant mal intentionné, que ton feu flambe ».

102



1. Ce que parler veut dire

Quand dans un groupe d’enfants I’un se vante d’avoir accompli un exploit, on lui fait
comprendre qu’une affirmation sans le soutien du témoignage de quelqu’un n’a aucune
valeur en lui disant :

« Le reste de t dit avoir marché toute la nuit, et le chien lui demande quel est son
témoin ? ».
78.  do-bwi lo, mibe bo wan canna, ‘a bonu lo, ta ‘a wi wo hd sgni ?
// “t6” » reste / dit que # pron. log. renforcé / a suivi acc. / route / a passé la nuit acc. # conj. coord.
(et) / chien / dit que # part. inter. / ¢’est / pron. inter. (qui) / a fait acc. / cl.3 rappel (“t6”) : son |
témoin //
Les enfants aiment beaucoup utiliser ce proverbe qui tient son comique de la relation faite
entre le reste de “t6” - ce “t6” de la veille que I’on conserve toujours au cas ou quelque
Ancétre ait I’envie de faire une promenade dans le monde des vivants pendant la nuit et que
I’on consomme en général réchauffé le lendemain matin - et le chien que 1’on sait toujours
prét a chiper quelque chose : ce qui peut se passer entre le “vieux t0” et le chien, nul besoin
de longue explication pour le savoir. Le reste de “t6” est habituellement placé en haut de la
fourche a trois branches [li ‘uézéni] que I’on trouve devant chaque maison, a 1’abri des
animaux. Si le “t0” avait pu se promener, il ne serait pas allé loin avant d’étre repéré par le
chien, et il garderait sans doute des stigmates de cette promenade nocturne.

L’enfant qui a affirmé avoir réalisé un exploit devra en montrer les preuves, se rendre
crédible aux yeux de celui qui lui a lancé le proverbe et de tous ceux qui doutent de lui. Pour
I’inviter a se défendre et le soutenir, celui qui pense qu’il dit vrai I’interpellera avec un autre
proverbe :

« L’antilope dit qu’il faut arriver a la mare pour y puiser de [’eau ».
79.  napun lo wee ci s& na ‘uera hé pun

[ antilope / dit que # aux. hab. | arrive... / mare / ...part. verb. # puiser + m. sub. / cl.3 rappel (mare) |

eau //
Les enfants qui n’ont pas assisté a ses prouesses n’ont aucune raison de lui faire confiance
tant que rien ne vient conforter son récit, tant qu’il ne leur montre pas lui-méme les raisons
indéniables qui les obligeront a le croire : comment pourraient-ils puiser de 1’eau alors qu’ils
ne connaissent méme pas la mare ? L’enfant, pour se justifier, devra peut-étre les y mener,
montrer des preuves tangibles établissant que ce qu’il rapporte de son exploit n’est pas pure
vantardise comme 1’en soupgonnent ses compagnons.

1.2.2 - LES CACHETTES DE LA VERITE

1.2.2.1 - La vérité et ses secrets

a/ Les secrets intériorisés

S’il est de ’honneur du Boo de dire la vérité, il y a cependant des secrets qu’il se gardera
de dévoiler. Etre vrai, c’est aussi savoir conserver les vérités qui lient les hommes entre eux,
au sein de la communauté des Bwa, du village, ou de la maison familiale. Il y a toujours des
secrets dans la famille, des secrets qui, s’ils étaient découverts, pourraient influencer
gravement les relations amicales ou matrimoniales avec les familles voisines.

« Le ventre du varan ne se vide pas en public »
80.  hurd sian b&€ wee piin: zanman yiree:

/l varan | ventre / nég. | aux. hab. | vider / foule | ceil + loc. //
dit-on ordinairement pour signifier que toutes les vérités ne sont pas bonnes a mettre a jour,
sachant que les entrailles du varan sont particulierement difficiles a regarder. Le ventre [sian]
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ou I’intérieur de la personne [Yi] est considéré comme le siége de ses secrets, de ses pensées
intimes?. Certaines Vvérités, si elles venaient aux oreilles de personnes extérieures, pourraient
méme étre fatales a la famille : mettant ses faiblesses a jour, elles lui feraient perdre toute
crédibilité et toute confiance aux yeux des autres, qui hésiteraient alors a entrer en relation
avec elle, principalement a lui donner une de leurs filles.

« Tant que le mur n’est pas lézardé, les cafards n’obtiennent pas d’entrée »,
81. to’dyi b&g na, ‘0-péma be€ yi zoré

/I mur / si / nég. | éclate (acc. aprés si) # cafards / nég. | acquierent / entrer + suff. de lieu //

dit le proverbe ; mais a la moindre fissure, ¢’en est fini de la maison. Aussi est-on toujours
trés méfiant lorsqu’une nouvelle femme, une fiancée?, entre dans la famille, surtout si elle
se montre un peu trop bavarde. Ce proverbe est tres souvent cité dans des cas semblables, et
les vieux de la famille prodiguent leurs bons conseils : garder les secrets en famille, c’est
avoir des murs solides. L’homme et ses femmes ont leurs secrets, mais doivent les conserver
a I’intérieur de la maison. Si une femme trahit son mari, si elle va raconter des choses a son
sujet a ses voisines, il ne pourra plus s’en sortir. Quand il essayera de se défendre et de
revenir sur ce que sa femme aura dévoilé, on lui lancera ironiquement :

« Si ton pantalon dit que tu as pété, la contestation est-elle encore possible ? ».

82.  nuu: hia “ulisi yi lo ‘0 san funu, wanni hinni mi buo 1é ?
// quelqu’un | hanches | pantalon bouffant / si / dit que # tu / as uriné acc. / excréments # discussion /
désormais | se trouve / cl.6 rappel (action précédente) + pour / part. inter. finale //

b/ Les secrets dénichés

Il n’est souvent pas nécessaire d’ouvrir la bouche pour que son secret soit découvert.
Devant certaines personnes, il n’est possible ni de cacher quelque chose, ni de mentir. Ainsi
les vieux de la famille sont-ils fréqguemment assez perspicaces pour lever le voile sur les
secrets les plus importants de leurs petits-enfants. Comme Maoué3 était amoureux d’une
griotte et n’osait I’avouer a sa famille, son grand-pére, qui avait tout deviné, y faisait allusion
en discutant avec lui. G&né, Maoué, craignant une mauvaise réaction de la part de son grand-
pére, ordinairement tres respectueux des statuts sociaux établis par la tradition, voulu
démentir le fait. Malicieusement, son grand-pére lui dit alors le proverbe de la tortue :

« La tortue dit que c’est habituellement celui qui te connait (bien) qui te troue ».
83. ‘U0 lo, ‘a nuu: zunro weéeé coco 0

// tortue / dit que # c’est / quelqu’un | connaitre + suff. agent / aux. hab. | troue / toi //
Quand la tortue rentre dans sa carapace, on doit y faire un trou pour ’attraper, et il faut pour
ce faire bien connaitre les failles de cette carapace difficile a percer. Mettre a jour les secrets
de quelqu’un, lui montrer que I’on n’est pas dupe de son jeu, cela peut faire tres mal, surtout
si cela doit remettre en cause ses relations amoureuses !

C’est encore la tortue que le grand-pére a invoquée lorsqu’au soir d’un jour de boisson

mouvementé, son compagnon de cabaret a réussi a lui faire avouer le role qu’il avait joué
lors du départ de la premiére femme de celui-ci, trente ans auparavant. Il faut dire que le

1 - Ainsi dans le “Deuxiéme morceau d’introduction” recueilli en 1976 que P. C. Dembélé présente en
engageant son étude sur les contes, le conteur désabusé estimant que seuls les menteurs survivent dans le monde
actuel ou la vérité n’a plus sa place indique que la signification des énigmes sur I’acquisition de la connaissance
qu’il a énoncées est “dans son ventre” [DEMBELE 1981 : 148].

2 - hanfian : // femme « nouvelle //.

3 -méawe (m.) : (// nég. | faire //), “Cela ne se fait pas”’. Une fille de la grande famille était déja mariée dans la
famille du garg¢on que sa mére épousait. Premier enfant de cette fille qui avait agi a I’encontre des habitudes, il
fut donc ainsi nommé par sa grand-mére maternelle.
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mari délaisseé torturait de ses questions insidieuses le pauvre grand-pére depuis que certaines
révélations récentes lui avaient remis cette histoire en téte. Sous I’emprise de la boisson et
de I’atmosphére de camaraderie qui I’accompagne, le grand-pére s’était laissé aller aux
confidences, négligence que I’insistance de son compagnon n’avait pas laissé échapper, ce
que le grand-pére commenta ensuite en disant :

« La tortue dit : “si ce n’était le grand désir de viande des étres humains, qui saurait
qu’il y a de la viande sous une écorce ?” »
84. ‘ud lo, mu ya yii: ‘a nuc6za ma mi su¢ tdaén:, wi ya zan ‘a tug¢ mi dan‘ué sé
// tortue / dit que # cl.6 (cela) / irréel / si + nég. / est / étres humains / avec | pron. réfl. | désir de
viande | grandement # c’est + pron. inter. (qui) / irréel | sait # que / viande / existe / bois + écorché |
aupres de //
L’écorce semblait banale et sans grand intérét, mais une fois qu’il eut commencé a la
soulever le mari délaissé comprit qu’elle était plus riche et plus attachante que son apparence
trompeuse le laissait croire. Son assiduité a découvrir tout ce qu’elle cachait vint a bout des
secrets du grand-pere.

1.2.2.2 - Les illusions de 1’apparence

La verité peut parfois se cacher sous des apparences bien trompeuses au pays boo comme
ailleurs, et celui qui jugera les gens ou les choses d’aprées leur aspect prendra le risque de ne
pas étre du coté de la vérité. Lorsque le grand-pere dat avoir affaire au commandant de
cercle, il revint en disant :

« Le varan n’est pas beau, mais sa sauce est délicieuse ».
85. huro b&€ se, ‘alo zio sin

/l'varan / nég. | est beau # conj. coord. (mais) / cl.1 rappel (varan) : sa | sauce / est délicieuse //
Ce personnage d’humeur maussade ne lui inspirait aucune sympathie et le grand-pére
craignait de ne pouvoir s’arranger avec lui, mais a sa grande surprise il fut trés coopératif.
Comme le varan, certaines personnes ne paient pas de mine, mais sous cette fausse apparence
se cache parfois quelqu’un de plus malin, de plus ouvert, de plus chaleureux... que son allure
ne pouvait le laisser soupgonner. Il n’était pas nécessaire au grand-pere de donner plus de
précision que la simple émission de ce proverbe pour que chacun comprit qu’il reconnaissait
s’étre trompé sur le caractére du commandant de cercle.

Comme Biraouil-Thomas prenait soin de ses deux brebis avec une attention inhabituelle,

le vieux Nazoun? e critiqua en arguant qu’elles allaient devenir dépendantes et trop fragiles.
Prenant la défense de son ami, Matchire-Antoine répondit :

« Le Peul dit qu’il a mis sa femme derriere lui, mais qu’il pense a elle ».

86. faranuu: lo mi do mi han mi bénén, ‘a mi ha‘iri mi laa:
// Peul + quelqu’un / dit que # pron. log. / a mis acc. / pron. log. | femme / pron. log. | derriére # conj.
coord. (mais) / pron. log. | esprit / existe... / elle + ...part. verb. //

Le Peul, gardien des troupeaux, fait partie du paysage du pays boo, mais connait-on vraiment
la facon dont il interprete lui-méme ses propres modes de vie ? Un Boo qui voyage met sa

1 - birawi (m.) : (// dire / pron. inter. (quoi) //), “Que dire ? . (C’est le prénom Baraoué prononcé avec I’accent
des environs de Tominian). Son pere n’avait eu que des filles et les gens médisaient a son sujet en racontant
qu’il n’était pas capable de donner le jour a un gargon. Lorsque le petit gargon est né, il lui a donné ce nom
pour dire : “gue puis-je répondre a tous ceux qui médisaient d mon sujet maintenant ?”, la réponse étant la
présence du petit garcon lui-méme.

2 - nazan (m.) : (// vache * queue //), “Queue de vache”. On lui a donné ce nom parce qu’il est né un jour de
sacrifice au Nazounbwe [nazinbweé], un autel familial constitué d’une queue de bovin entourée de peaux, de
tissus, de cordes couvert de sang coagulé [RASILLY 1994 : 302].
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femme devant lui, marche a son rythme et est prét a la défendre. Puisque le Peul fait le
contraire et laisse sa femme marcher derriére lui, on suppose qu’il pense a elle. Ce n’est pas
parce qu’il laisse sa femme derriére lui qu’il faut croire que le Peul n’a pas de considération
pour elle. Si Biraoui-Thomas s’activait autant auprés de ses brebis, c’est qu’il avait sans
doute, selon Matchiré-Antoine, de bonnes raisons de le faire. Il allait a I’encontre des
habitudes des villageois qui laissent divaguer les animaux des que les récoltes sont
terminées, et Nazoun critiquait ce qu’il observait sans chercher a savoir les intéréts qui
pouvaient pousser Biraoui-Thomas a agir ainsi. Il faut se méfier d’un jugement trop rapide
qui ne préterait attention qu’aux aspects extérieurs des choses sans voir tous les enjeux
qu’elles détiennent.

Certaines personnes réussissent a cacher leur véritable personnalité sous un fard qui les
fait paraitre bien différentes de ce qu’elles sont. Ainsi lorsque les masques de feuilles sortent
de la brousse et viennent “purifier”l le village lors du damage du grand puits, I’identité
véritable du porteur du masque reste cachée aux enfants qui s’enfuient sous la menace de
leur fouet, mais elle n’a aucun secret pour les initiés qui ont attaché les feuilles de karité sur
le corps de leur camarade. Un proverbe dit par ailleurs que si

« Un mauvais homme peut se cacher dans un village, il ne se cache pas dans une
famille ».
87. nuco-¢0 s¢ 1600:, ‘410 b&€ s¢ zuun:
/I homme + mauvais / se cache / village + loc. # conj. coord. (mais) / cl.1 rappel (mauvais homme) /
nég. | se cache / maison (famille) + loc. //
Si quelqu’un a mauvais caractere, il peut a force d’efforts se rendre aimable aux yeux de ses
voisins mais, a sa famille proche qui partage son quotidien, il lui sera bien difficile de
camoufler ce qu’il est en vérité. De la méme manicre, certaines personnes manifestent tant
d’acrimonie qu’il est aisé de les croire plus mauvaises qu’elles ne peuvent vraiment I’étre.

« Une grosse souche n’est pas (signe de) beaucoup de braises ».
88. dan‘opu bubwé beg ‘a ho dofan

/I souche? d’arbre | grosse / nég. | est / cl.3 rappel (grosse souche) | feu + ceufs3 (braises) //
Il arrive qu’une grosse souche se consume précipitamment et devienne, plus vite qu’on
n’aurait pu le penser, cendres et fumée. Ainsi la colére de certains hommes trop bourrus
s’éteint au premier sourire de leur adversaire. Pour étre dans la vérité, il faudra donc se
méfier des jugements que 1’on pourra faire sur les gens sans les connaitre vraiment. De la
méme fagon, chacun sera juge selon le visage qu’il présente aux autres méme si ce qu’il est
réellement differe de ce qu’il parait étre. Notre informateur & Dui avait fréquenté le lycée et
continuait a entretenir son niveau intellectuel par ses lectures et ses réflexions mais, d’un
caractere plutot réservé, il n’avait rien dit de plus que les autres villageois lorsque les
autorités administratives étaient passées au village et il s’était laissé traiter avec mépris
comme les autres. Un vieux voisin qui en faisait la réflexion entendit le pere de notre
informateur répondre :

1 - Ce rite de renouvellement qui a lieu quelque temps avant I’hivernage, est précédé du ramassage des fruits
du “prunier” dont la maturité détermine le moment propice au rite. On fera de la biére avec ces “prunes”. Au
sujet de cette cérémonie, que J. Capron présente comme une « régénération de la communauté humaine par
une participation a la résurrection de la végétation », voir [CAPRON 1988-A-I : 29-35].

2 - On retrouve ici le feu, dan, car on avait I’habitude de briler les souches dans les champs pour qu’elles
meurent vraiment.

3 - Selon I’étymologie populaire, mais B. de Rasilly conteste cette étymologie.
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« C’est de la maniere dont le griot voit tes hanches qu’il coud ta ceinture de cuir »
89. ‘anuyi maa ‘0 hid ma bé ng, ‘a ban lo wée binna ‘o “iri

/I griot/ si/avu (acc. apres si) # tes | hanches / avec | chose | démonstr. # c’est / cl.6 rappel +

insistance (action précédente) / cl.1 rappel (griot) / aux. hab. | coud / ta | ceinture de cuir //
signifiant par la que le comportement des autorités administratives n’était pas étranger a
I’attitude qu’avaient les paysans, et parmi eux notre informateur, lors de leur passage. S’il
avait requis son meilleur bambara pour leur parler avec assurance, sans doute les gardes
n’auraient-ils pas été aussi désagréables. Quand le griot taille une ceinture, il en prend la
mesure sur I’individu qui la portera, tout comme il s’adresse a cette personne selon ce qu’elle
lui parait étre : avec exces de louanges si elle semble honorable ou avec moquerie si elle
provoque le sentiment contraire. De méme chacun réagit en face des autres en fonction de
leur apparence, sans toujours pouvoir détecter ce qu’ils sont en vérité. L erreur de jugement
peut étre déterminée par différents facteurs, qui relévent de I’impression, du souvenir, de la
confusion..., souvent liés au role social qu’il est habituel d’attribuer a certaines personnes. Il
est par exemple coutumier d’étre méfiant a 1’égard du griot, puisque celui-ci a la réputation
d’étre bavard et menteur. Un jeune homme d’origine griotte qui se plaignait un jour de la
suspicion avec laquelle on avait finalement accepté de lui confier une demande entendit la
vieille qui le commissionnait s’excuser en disant :

« Sa’oui-la-hyene dit : “si un buffle noir a tué ta mere, si tu vois une souche noire, tu
as peur” ».
90. sa‘ui lo, lad:-biru yi bwé mi naa:, ‘0 yi maa dan‘opu-biru, to ‘0 zanna
// Sa’oui-la-hyéne / dit que # buffle * noir / si / a tué acc. / pron. poss. parenté (votre) | maman # tu /
si / vois (acc. apres si) / souche * noire # alors / tu / es terrifié acc. //
Pareille a Sa’oui-la-hyéne qui s’arréte a I’allure générale de ce qui se présente a elle, lui
rappelant de mauvais souvenirs, pour étre effrayée, la vieille hésitait a faire confiance au
jeune homme du seul fait qu’elle le sGt griot, héritier de siécles d’abus langagiers, sans
prendre en considération la réelle valeur du jeune homme. Celui-ci la rassura en disant :

« Le crapaud dit : “tous ceux qui sont accroupis ne sont pas des gens qui déféequent” ».
91. hanbun lo, b¢ ‘upan cusié b&¢ ‘a ba fund-nina

/[ crapaud / dit que # cl.4 + démonstr. (ceux qui) | tous / sont accroupis acc. / nég. | sont / cl.4 (des) |

excréments ¢ déféquer + suff. d’agent plur. I/
La vieille avait peut-étre des raisons d’étre méfiante si les griots a qui elle avait eu affaire
jusqu’a présent ’avaient confortée par leur attitude, mais il n’était pas interdit au jeune
homme de lui rappeler qu’il ne faut pas s’arréter au premier sentiment provoqué par 1’allure
apparente des gens, qui n’est pas toujours signe de leur identité véritable.

Farazo? était le fils du chef et en était tellement fier qu’il ennuyait ses camarades jusqu’a

ce qu’on lui langa :

1 - fardzo (m.) : (// Peul + petit //), “Petit Peul”. Sa grand-mére lui a donné ce nom parce qu’il était petit et
maigre comme un hébé peul.

107



Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

« La gazelle dit que seules les élégantes personnes devraient se rendre au marché ; et
le cochon réplique . “fiche-nous la paix, pourvu que leurs tétes puissent porter de
lourds fardeaux /” ».
92. sén‘énnén lo, ba wéeé ne ‘a ni-sia vé cunuu:, ‘a sio lo 10 b&€ bwé miwa lo ‘a lg
pun-sio yi bwaa
/I gazelle / dit que # cl.4 (on) / aux. hab. | donne # que / personnes + belles / aillent / marché + loc. #
conj. coord. (et) / cochon / dit que # cl.1 rappel (gazelle) / nég. | vient / pron. réfl. | sur # dit que #
c’est/ cl.1 rappel (personne(s) belle(s)) + démonstr. : celui qui | téte + charge / si / est grande //
Sans doute Farazo avait-il toute la prestance d’un futur chef, mais tant qu’il était enfant on
exigeait de lui qu’il sht avant tout étre bon joueur et bon camarade. La gazelle voudrait
mettre le paraitre en valeur en jugeant les gens sur leur beauté physique, mais le cochon la
rappelle a I’ordre en lui signalant que pour aller au marché, I’apparence importe peu quand
il faut étre solide pour porter les paquets. Plus que 1’allure que I’on présente au regard des
autres c’est ce que 1’on est en VErité, complexe de qualités et de défauts réunis dans un seul
étre, qui comptera dans les rapports vrais que 1’on voudra avoir avec les autres.

Rapportant a son pere 1’altercation qu’il avait eue avec les enfants du village et les mots
qui lui avaient été adressés, Farazo espérait étre soutenu dans son attitude par celui qu’il
croyait étre fier de le voir prendre des a présent la tournure d’un chef, mais le pere ne
I’entendait pas ainsi et le sermonna en lui rappelant par ce proverbe amusant que s’il se
permettait un tel comportement, déplacé compte tenu de sa situation de jeune irresponsable,
¢’était seulement parce qu’il se sentait assuré par le statut paternel et non parce qu’il avait
lui-méme une quelconque valeur personnelle dans ce domaine :

« Si tu entends dire que [’'aiguille pourvoit au manque d’habits, c’est qu’elle a du fil
dans son trou ».
93. “0yimaa ‘aba lo pinsinmi Ié péru d¢, ‘ésé mi ho fi‘an na
/l'tu [ si/ vois (acc. apres si) # que / cl.4 (on) / dit que # aiguille / sort (de) / manque d’habits /
(particule d’insistance) “pour str |” # fil / se trouve... / cl.3 rappel (aiguille) : son | anus/ ...part.
verb. //
Il avait beau se donner I’apparence d’un chef, il ne pouvait le faire que parce que son pére
était chef et non du fait de ses propres qualités.
Dans le discours, il est astucieux de camoufler les mensonges en énoncant d’abord des
vérités, pour tromper ses interlocuteurs. Une multitude de paroles n’efface pas ce qui a été
dit avant. Le plus souvent, ce qu’on dit en premier est ce qui est retenu, et c¢’est cela qui est
vrai selon Sa’oui-la-hyéne :
« Sa’oui-la-hyene dit que ce qui est dit en premier est la vérité, [ce qui suit est
mensonge] ».

94.  sa&‘Ui lo, ‘a tan-yé ‘a tian, (bio san bun na ‘a sabia)?!
/I Sa’oui-la-hyéne / dit que # c’est / voix + premier / est / vérité [# chose + démonstr. (cela) # a
suivi... acc. / cl.6 rappel + insistance (cette action) : ceci / ...part. verb. # est / mensonges //]

1.2.2.3 - Refus du mensonge

a/ Les ruses du sac en peau

Le mensonge en boomu [li sabéé: (+ sabid)] n’est pas seulement I’opposé de la vérité,
mais aussi toute parole rapportée, tout ce que 1’on émet sans 1’avoir énoncé soi-méme au
départ, ou encore sans avoir été mandaté pour le dire. Le méme mot désigne ainsi celui qui

1 - On ne dit jamais cette deuxiéme partie du proverbe : chacun la connait et comprend.
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est menteur et celui qui rapporte des faits dont il n’a pas été témoin. Le rapporteur aime
raconter ce qu’il a vu, mais quand on cache quelque chose dans un sac le rapporteur ne peut
pas voir ce que c’est : il peut alors dire n’importe quoi, mais ce qui est réellement dans le
sac viendra révéler son mensonge :

« Ce qui est dans le sac “coince” le rapporteur »
95.  bé ne mi puii:, daa: sabé pun

/I chose # démonstr. (qui) / se trouve / sac en peau + loc. # peut... / menteur (rapporteur) /

..bouchel //
dit un proverbe boo. Le mensonge a ses limites, et on a souvent recours a I’image du sac
lorsqu’on parle du mensonge et de la vérité. Le sac renferme, mais cache aussi, la vérité. Le
sac en peau dont il est question ici [li pui] est cette outre confectionnée avec une peau de
chevre ou de mouton conservée entiere et que les hommes portent accroché a 1’épaule. C’est
dans un sac de ce genre que I’on enferme le thombe qui représente le Do, le principe
unificateur des Bwa. Hormis le responsable de ce rhombe, personne ne sait ce qui est
réellement enfermé dans le sac. Ce proverbe est employé pour dire qu’il faut étre méfiant et
prendre ses précautions quand on vit en société, car il y a toujours des sacs porteurs de vérité
préts a infirmer ce que 1’on assure sans précaution.

Si ’outre en peau de chévre renferme communément le Do, si elle peut aussi cacher la

verité, elle peut par ailleurs renfermer les malices d’un sorcier, et celui qui I’ignore s’y
laissera aisément prendre.

« C’est celui qui ne connait pas Mahan qui mettra sa main dans son sac »
96. ‘anuud: ne b&€ zun ma‘an, ‘a hd de mi nu ma‘an puii:

// ¢’est / quelqu’un # démonstr. (qui) / nég. | connait / Mahan? # ¢’est / cl.1 rappel + insistance

(quelqu’un) / met / pron. réfl. | main / Mahan | sac en peau + loc. //
dit un autre proverbe. Ne sachant pas ce que renferme un sac on peut soupgonner toute sorte
de choses, jusqu’a imaginer qu’un sorcier y cache des maléfices qui, s’ils sont dévoilés,
peuvent entrainer des conséquences graves pour celui qui les aura innocemment mis a jour.
Dans ce proverbe, il n’est pas précisé que Mahan est un sorcier mais tout le monde comprend
cet élément suggéré par 1’allusion au sac et au danger qu’il peut recouvrir. Le fait qu’un sac
enferme quelque chose de caché aux yeux de tous implique une certaine suspicion, et ce
soupcon méme appelle I’idée de la possibilité d’étre face a un jeteur de sort. Le sorcier a tant
de choses a cacher qu’il ne peut qu’étre en bons termes avec le mensonge. Le sorcier est un
personnage trés important, et tres présent au cceur des villageois. Nul besoin de rester tres
longtemps3 au pays boo pour entendre parler d’empoisonnement# et, plus grave encore, de
“hénu”, terme qui recouvre toute volonté délibérée de faire du mal et plus précisément le fait

1 - Expression : daa: bé puin = étre en mesure d’empécher quelqu’un.

2 - Nous n’avons rencontré personne qui savait ce que pouvait signifier ce nom.

3 - Selon nos informateurs, la 1égende veut qu’un sorcier ne demeure jamais plus de trois ans a Sialo : soit il
meurt, soit il quitte le village. On nous a dit par contre que la sorcellerie prenait de I’ampleur a cause de
I’égoisme de plus en plus virulent au fond de la brousse : sans doute est-ce 1a un discours pessimiste sur 1’état
actuel d’une société en pleine mutation. 1l est & remarquer par ailleurs que la conversion au christianisme de
certaines personnes qui refusaient alors de jouer leur réle au sein de la pratique traditionnelle a parfois entrainé
des disparitions inexpliquées. Dans le sud du pays boo, on craint beaucoup les Minyanka qui sont trés réputés
pour leur familiarité avec les forces maléfiques et sont considérés comme de grands sorciers.

4 - [0 ‘uan ‘Uan-so : I’empoisonneur est celui qui utilise des poudres & base de plantes, de crottin d’animaux ou
d’entrailles (hyéne ou corbeau (Corvus albus, le “corbeau a plastron” [10 han-bird- wéwe]), qu’il met dans la
nourriture ou dans la boisson (par exemple en glissant de la poudre sous son ongle qu’il fait tremper ensuite
dans la calebasse de biére qu’il tend a celui a qui il veut nuire) en vue de supprimer quelqu’un. Selon G. Le
Moal, cette catégorie de personnages malfaisants, qui serait la seule encore en activité aujourd’hui au pays
bobo-fing, est désignée en anglais sous le nom de sorcerer [LE MOAL 1975].
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de s’adonner a des actes de sorcellerie par des gestes ou des paroles maléfiques qui relévent
de I’occultisme et pour la pratique desquels il faut une certaine initiation?.

b/ De [’inanité du mensonge

Etre coupable de mensonge est une infraction grave au code de vie sociale des Bwa, et
I’on regardera d’un trés mauvais ceil celui qui s’adonne a ce vice.

« La tombe du menteur se creuse en sa présence »
97. sabé bui wee ce lo yirée:
/I menteur | tombe / aux. hab. | creuse / cl.1 rappel (menteur) : son | ceil + loc.2 /1

dit un jour Ourou3 a son petit garcon qui avait gravement menti. 1l avait appelé les personnes
concernées par les dires de I’enfant et il s’était avéré que, cette fois encore, le fils d’Ourou
¢tait un menteur, un déshonneur pour la famille. C’est en faisant référence a la mort sociale
ou il risquait d’entrainer la famille tout entiére s’il continuait a étre un menteur qu’Ourou
avait cité ce proverbe si cruel.

Lorsque son dne mourut, Mandoubé4 en donna un bon morceau a son voisin qui lui promit
alors qu’il viendrait I’aider dans son champ. Comme il ne venait pas et faisait trainer les
choses en trouvant chaque fois une bonne excuse pour se désister, Mandoube, pour étre sir
de le tenir enfin, alla de bon matin le chercher chez lui en disant auparavant a son frére :

« On ne peut pas venir a bout du tricheur sans qu’il ait quelque chose a dire ».
98. ‘0 b&€ bwe “i‘io-so, ‘a lo b€ yu beé bara
/l'tu / nég. | tues / tricherie + suff. poss. # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (tricheur) / nég. | acquiert /
chose # déclare //
S’il le laissait faire, le voisin paresseux aurait toujours de bons arguments pour ne pas venir :
il était malade, il pensait que c¢’était pour un autre jour, il s’est trompé de champ, il doit aller
au marché... tout comme a la lutte le tricheur trouve toujours de quoi contester le combat
quand il est vaincu. Pour mettre fin a toute controverse, Mandoube ajouta :

« Si tu terrasses un tricheur, fais que sa nuque atteigne le sol (la poussiére) ».

99. “0yili ‘i‘io-so si, “0 ‘unni lo ba‘oro
/l'tu / si [ terrasses (en luttant)... / tricherie + suff. poss. / ...part. verb. # tu / rends poussiéreuse / cl.1
rappel (tricheur) : sa | nuque //

1 - 10 hi6 (et 10 h&n-hi6 au féminin) : c’est le sorcier (correspondant au witch anglais), celui qui posséde des
pouvoirs exceptionnels qui se transmettent de confident a confident et qui les utilise pour faire du mal. La
personne elle-méme ne dira jamais qu’elle a des pouvoirs, mais les gens qui la connaissent le soupgonneront
d’apres différents constats [par exemple le fait qu’elle n’aille pas visiter un malade alors que tout villageois se
doit de le faire (sinon c’est elle qui mourrait peu de temps apres), le fait qu’elle n’entre pas dans la maison du
défunt pour saluer les femmes de sa famille (sinon sa mort prochaine, provoquée par le fait d’avoir enjambé la
terre fraiche étalée devant le seuil, la désignerait immédiatement comme coupable), le fait de ne pas inviter les
étrangers venus aux funérailles de sa victime a partager son repas (ici encore le maléfice se retournerait contre
elle)...]. On nous a raconté que dans certains villages bwa, il était organisé lors des fétes des batailles de sorciers
ou, sous forme de jeu, on détermine lequel est le plus puissant du village, batailles qui peuvent aller jusqu’a la
mort.

2 - L’expression “en sa présence” se traduit par “dans son eil” ; “devant lui” se dirait “sur ses jambes” (10
Zia wa).

3- YUri (m.) : (// noix de karité //), “Noix de karité”. Cet homme est né pendant la cueillette des fruits de karité
(mi-juin-juillet-aoQt) dont on extrait les noix pour faire le beurre de karité.

4 - mandubé (m.) : (/ case des Ancétres * chef /), “Chef de la case des Ancétres”. C’est le nom de la case des
Ancétres dans certains villages [RASILLY 1994 : 261]. La personne en question porte ce nom parce qu’il était
celui de son grand-pere.
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Si tu frottes la nuque du tricheur contre la terre, tous les spectateurs pourront voir qu’il a été
vaincu, il ne pourra pas tricher. Mandoubé alla chercher son voisin directement dans sa
maison : il lui était impossible de ruser et de mentir cette fois-ci. 1l faut savoir mettre fin a
toute controverse, il faut par tous les moyens éviter la possibilité du mensonge. Etre garant
de la vérité pour le Boo, c’est aussi tout faire pour empécher I’autre de s’adonner au
mensonge, puisque le mensonge est stérile et ne peut que venir a I’encontre de la cohésion
sociale. Le proverbe suivant fait rimer la prolifération des mensonges avec leur
improductivité :

« Les mensonges fleurissent, mais ils ne produisent pas de fruits ».
100. sabia wée lée: punulo, ‘a han b&¢ hg bio

/I mensonges / aux. hab. | faire sortir / fleurs # conj. coord. (mais) / cl.5 rappel (mensonges) / nég. |

portent / fruits //

Les vieux diront ainsi fréquemment que lorsqu’on ne se sent pas compétent, mieux vaut
se taire plutdt que de risquer de sombrer dans 1’erreur :

« L’antilope dit : “regarder fixement vaut mieux que de dire des mensonges” ».
101. napun lo d&&: ‘iri‘iri suanni sabia hanu

/ antilope / dit que # regarder | fixement (onomatopée) / est mieux que / mensonges | couper + suff.
d’action //

1.2.3- LES PAROLES DE “VERITES RELATIVES”

1.2.3.1 - Les contes : des “‘mensonges”

Lorsque les récoltes sont terminées, s’il ne fait pas trop frais pour rester dehors aupres du
feu, il arrive que 1’on passe une bonne partie de la nuit a raconter des contes, dits par un ou
plusieurs conteurs ou conteuses selon les circonstances. 1l y a de bons conteurs de tous les
ages, et les spectateurs attentifs se trouvent aussi dans toutes les classes d’age de la société,
animant de leurs rires, enrichissant de leurs questions, rythmant de leurs acquiescements les
récits de celui qu’ils sont venus écouter. Le conte, [ ‘0 ‘Otinnu (+ ‘6 ‘6tin)], renvoie au passé
et a la tradition. Il est de I’ordre du “mensonge” [sabeé: (+ sabid)], parce que celui qui le
raconte n’en a pas €té témoinl. Aprés une formule introductive consacrée : han han
h&aan:..., le conteur transmet a ceux qui I’écoutent avec attention, et souvent avec jubilation,
la suite des événements qui tissent la trame du conte retenu d’un autre conteur qu’il
agrémente a sa facon, avec son propre don, de précisions, de détails plus ou moins
grotesques, d’allusions amusantes, d’impertinences adressées a certaines personnes, de
bruits, de gestes, de mimiques, de danses... Le conte devient vite un véritable spectacle,
rythmé par les acquiescements obligés d’un représentant de 1’auditoire. Dans la grande
majorité des contes, que 1’on peut alors appeler chantefables, un refrain chanté apparait
plusieurs fois tout au long du récit et ce chant, généralement riche en onomatopées imagées,
est souvent I’occasion d’imiter avec plus de justesse et d’humour les voix des personnages
mis en scene dans le récit.

Lorsque le conteur termine son conte, il énonce la formule d’usage :

1 - « L’opinion couramment admise est qu’il faut savoir “mentir” pour connaitre des contes. C’est pourquoi
le récitant pense et dit que ce sont des mensonges qu’il a recueillis. (...) Il reste que le conte est tenu pour une
“vérité-avec-des-mensonges”, parce que les Bwa tiennent pour des “réalités” les sujets des récits venus du
passé. La “vérité” du conte réside dans la foi accordée a ce qui est sorti de la bouche des anciens. » [DEMBELE
1981 : 162]
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- ‘0*6tinnu nun bwee:
/I conte | téte / est coupée1 I

« la téte du conte est coupée court » suivie quelquefois d’une phrase du type de celle-
ci, que les enfants aiment citer :

- ‘Un yi yu ba sabia féni-ne ‘an bé han si bin
/I je I si / ai trouvé acc. / cl.4 (leurs : ceux qui ont dit le conte avant lui) | mensonges / endroit
démonstr. # que + je / pose... / cl.5 (mensonges) / ...part. verb. / la //

« que je repose leurs mensonges la ou je les ai trouves »

formulant ainsi le souhait de conserver le conte tel qu’il I’a regu en espérant que ceux qui le
raconteront apreés lui se comporteront de la méme fagon. Dés leur plus jeune &ge, les enfants
ont une expérience du conte et ils savent que les histoires ne sont pas des réalités, surtout
lorsqu’elles mettent en scéne des animaux. Le conte est cependant une “verité-avec-des-
mensonges” car la parole regue du passé nous enseigne sur des aspects intemporels de la
vérité, méme si c’est par le biais de “mensonges” dus au récit et a ’imaginaire. Il n’est pas
rare de voir le conte s’achever par une “morale”, méme si 0n nous a précisé que cette facon
de donner une legon n’était pas considérée comme le but premier du conte, qui est avant
toute chose un amusement et un spectacle.

Les proverbes qui mettent en scene les animaux-héros de la brousse ne sont généralement
pas issus de ces contes du soir, mais de fables plus courtes auxquelles on ne donne pas le
nom de ‘6 ‘6tinnu, mais celui de mansara, que 1’on peut raconter a n’importe quel moment
de la journée pour illustrer un fait ou amuser 1’auditoire.

Le personnage que I’on peut qualifier de “Décepteur” tel que 1’a défini D. Paulme [1976 :
223] est généralement dans les contes bwa Sinizo-le-petit-liévre. Héros-malin, il n’est pas
fort physiquement mais gagne toujours grace a ses ruses, et au mensonge dont il ne craint
jamais d’abuser. Dans certains contes, c’est le griot qui joue ce role : le griot n’a-t-il pas lui
aussi un rapport trés particulier avec la vérité ?

1.2.3.2 - Les paroles des griots, maitres de la parole

a/ Le griot et la vérité

Maitres de la parole, les griots ont la réputation de pouvoir jouer avec elle et de lui faire
dire tout et son contraire avec la méme audace. Le griot est celui qui peut mentir, qui doit
méme savoir mentir pour étre un bon griot. Différents contes mettent en valeur les rapports
qu’entretient le griot avec le mensonge, ainsi le conte intitulé « Le griot qui savait mentir »
ou le griot obtient une place de chef grdce a ses mensonges astucieux, recueilli par
P. C. Dembélé [1981 : 504-608], ou encore le conte noté par B. de Rasilly2 ou on rapporte
qu’un griot voulait vendre son fils parce qu’il ne mentait jamais.

Un conte que nous avons recueilli a Sialo3 nous renseigne sur I’origine de la familiarité
que les griots ont avec le mensonge. Il met en scéne deux coépouses dont 1’une est stérile,
alors que I’autre attend un enfant. La premicre place une calebasse sous son pagne pour faire
croire qu’elle est aussi enceinte, puis elle porte ensuite un cabri sur son dos pour faire croire
que c’est son petit, mais elle ne veut le montrer a personne. Une griotte qui veut connaitre
son secret se propose de lui tresser les cheveux, et pendant 1’opération elle apercoit le bout
d’une patte du cabri. Elle va alors raconter ce qu’elle a vu au chef du village et propose que

1 - bweé: | bwod: est employé par exemple lorsque 1’on coupe ’herbe a balais (sannt) a la hauteur de la petite
boule qui marque sa jointure. Dans ce verbe il y a une idée d’achévement et de perfection.

2 - Voir la documentation personnelle du Pére de Rasilly dans sa bibliothéque a San.

3 - Conte enregistré a Sialo le 18 février 1995 aupres de Hantyuo-Marie-Louise Diarra (38 ans).
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sa téte et celle de son mari soient coupées et mises au bout de piquets sur la place centrale si
elle a menti. Le chef convoque alors toutes les femmes pour voir le visage de leur enfant. La
coépouse inféconde part pleurer dans la forét, pensant que son secret va étre découvert. Elle
y rencontre un python [I6 domu] qui, aprés lui avoir annoncé qu’il ne pouvait plus aider les
gens d’aujourd’hui, accepte d’essayer de faire quelque chose : il ouvre sa bouche une
premiere fois mais D’intérieur en est bleu, alors il ’ouvre une seconde fois : comme
I’intérieur est rouge, la femme peut y mettre le cabri qui se transforme alors en joli gar¢onnet.
Elle part donc le présenter au chef, qui fait poursuivre la griotte que 1’on décapite, mais son
mari refuse de subir le méme sort en certifiant qu’il n’a jamais demandé a sa femme de
mentir. C’est pourquoi les griots sont toujours menteurs, proclame la morale du conte. Un
dicton bien connu ne dit-il pas qu’

« étre griot, c’est savoir mentir » ?
- ‘4-mu ‘a sabia zunnu
/I griot + suff. d’état | est | mensonges | connaitre + suff. d action I/

b/ Les paroles de louanges

Les paroles de louanges, mensongeéres? entre toutes, sont une des spécialités du griot. On
pense communément que pour un peu d’argent, le griot est capable de raconter n’importe
quoi pour honorer quelqu’un, déclamer les exploits de ses ancétres, étaler ses qualités et ses
vertus, se jouer de lui de mille et une fagons jusqu’a en obtenir une récompense. Aussi doit-
on se méfier, lorsqu’on posséde quelque chose ou que 1’on a quelque qualité remarquable
comme un ancétre réputé pour ses exploits guerriers, de ne pas inciter trop ouvertement le
griot, sinon il faudra le récompenser.

« Si tu portes un sac en peau plein de cauris a l’épaule, le griot va crier a ton adresse »
102. 0 yi pan pui ne s ma mibio, ‘and zeé: ‘o wa

// tu / si/ portes accroché a I’épaule (acc. apres si) / sac en peau (outre) # démonstr. (qui) | est plein

acc. / avec | cauris # griot / pousse des cris (chante les louanges)... / toi / ...part. verb. (sur) //
dit un proverbe indiquant que certains effets ne sont pas sans cause et qu’on ne peut souvent
s’en prendre qu’a soi-méme lorsqu’on se retrouve devant certaines obligations. Lors des
funérailles d’une personne issue d’une famille prospere, on voit les griots se démener plus
que de coutume, chantant jour et nuit sans fatigue, égrenant les attributs de la personne
décédée et de sa famille, s’efforgant de leur faire honneur aux yeux de tous en apportant les
plus beaux tambours, obligeant ainsi la famille du défunt a les payer en conséquence. Cette
particularité du griot se retourne cependant contre lui, car s’il gagne sur certains plans quand
I’habileté avec laquelle il manie la parole lui offre souvent la réussite2 et un certain prestige
social en tant qu’intermédiaire de choix avec les Peuls, les Bambara, les autorités
administratives..., il n’en reste cependant pas moins méprisé et dénigré par les “nobles”
cultivateurs bwa qui ne veulent le reconnaitre que comme fauteur de troubles. Ainsi dira-t-
on avec ironie que :

1 - Mensongeéres non seulement parce que le griot n’hésitera pas a embellir les faits et gestes de chacun pour
obtenir une meilleure récompense, mais aussi parce que, comme le fait remarquer P. C. Dembélé : « Proférer
des louanges a l'adresse d’autrui consiste a se rabaisser devant ce dernier. Or se rabaisser devant autrui
revient a dire des “mensonges”. » [1981 : 615]

2 - A I’école de base de Sialo, les meilleurs éléves de I’année 1994-95 furent les enfants des griots de Sounlé
qui, vifs et dépourvus de toute timidité (ou de toute “honte” comme on dit en boomu), ne craignaient jamais
de prendre la parole en classe.
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« Si Un griot a chanté les louanges d’un aveugle sur le marché, quel que soit ce que
[’aveugle abime en sautillant de joie, c’est au griot que l’on demandera des comptes »
103. ‘ana yi zia mani wa cunuu:, ‘a 16 mani yéma yaa:ra be-ne maa: ‘a ba dio 1o
‘anu
/I griot / si / a chanté les louanges... acc. / aveugle / ...part. verb. (sur) / marché + loc. # conj. coord.
(et) / cl.1 (") | aveugle / sautiller / a abimé acc. / choses * démonstr. | quelles qu’elles soient # que /
cl.4 (on) / demande / cl.1 (le) | griot //
et comme le griot, celui & qui s’adresse le proverbe devra comprendre qu’il n’obtiendra
aucun appui et devra se défendre seul, et assumer les conséquences de ses actes quels qu’ils
soient.

1.2.3.3 - Les paroles du devin

al Les “mensonges” du devin

Le devinl est celui a qui on s’adresse lorsqu’on veut avoir des explications sur les causes
d’un événement (mort, maladie, accident, insucces dans les entreprises... dont on attribue la
cause a une personne qui voudrait du mal a la victime ou & sa famille), celui a qui on va
demander conseil lorsqu’on a une décision importante a prendre, ou lorsqu’on veut en savoir
plus sur son avenir, qu’il décryptera dans les cauris jetés devant lui. Nous n’avons jamais
assisté a une seance de divination et ne pouvons donc pas vraiment en parler. Nous pouvons
dire seulement que le devin est lui aussi a ranger dans la catégorie des personnes en lien avec
le mensonge, car il transmet des paroles qui ne sont pas les siennes mais qui viennent d’un
ailleurs mystérieux et que le devin recoit grace a ses pouvoirs spéciaux. De plus, il est
reconnu que tout ce qu’il dit n’est pas vrai, et méme qu’il ne faut pas forcément suivre toutes
ses recommandations. C’est la lecon que le petit francolin retient de ses aventures lorsqu’il
dit & sa femme :

« si un devin te prescrit des choses, n’accomplis pas tout ».
104. swézo lo, (mi han ne) tirilo yi mwan bé han <0, ‘o yito tii: ma ‘Upan pun
/I francolin + petit2 / dit que # (pron. réfl. | femme + démonstr.) # faire de la divination + suff. agent /
si / compte (acc. apreés si) / choses / offrir (a) / toi # tu / nég. marquant la défense | remplis... / cl.6
rappel (choses) | tout / ...bouche3 //
Dans la fable dont est issu ce proverbe, le petit francolin désire obtenir le mil des marchands
mais ne sait comment s’y prendre. Il va donc consulter le devin qui lui suggére de faire le
mort sur le chemin afin que les marchands le ramassent et le déposent sur les sacs de mil,
d’ou il pourra voler autant de mil qu’il voudra. Le petit francolin fait ce que le devin prescrit,
mais manque de se faire écraser par les sabots des anes. De retour chez lui, il conseille a sa
femme de ne jamais obéir littéralement aux recommandations des devins.

Le devin donne des conseils méme lorsqu’il ne sait pas quoi dire, si bien qu’il dit souvent
des choses irréalisables ou fausses. Celui qui 1’écoute trop naivement pourra étre conduit a
des gestes inutiles ou ridicules qu’il n’aurait peut-étre pas eu I’idée de faire sans les
“mauvais” conseils du devin.

1 - 10 tirilo : ¢’est « celui qui cherche ce qui est caché par un procédé de divination » [RASILLY 1994 ; 492].
2 - SWénu-z0 = SWEz0

3 - Accomplir, ¢’est remplir jusqu’a la bouche, comme un sac que I’on remplit jusqu’a son ouverture (sa
“bouche”).
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« Si tu vois un goitreux qui s 'exclame au marché, quelqu’un de sa famille a dit que sa
voix est belle »
105. “0yimaa ‘unnu-so ‘a 1o zeé: cunuu:, nuu: 16 ba zuun: lo 10 tanna sin
/I'tu / si / vois (acc. apres si) / goitre + suff. poss. # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (goitreux) /
s’exclamel / marché + loc. # quelqu’un / sort / pron. poss. parenté (leur) | famille + loc. # dit que /
cl.1 rappel (goitreux) : sa | voix / est agréable //
dit-on communément2 pour excuser celui qui agit ainsi, sans trop réfléchir sur les conseils
inadaptés qu’on lui aura donnés. Le goitreux, sachant sa voix railleuse désagréable a
entendre, n’oserait pas de lui-méme se faire remarquer sur le marché en criant devant tout le
monde. S’il se permet un tel ridicule, ¢’est sans doute que quelqu’un a cru bien faire en lui
tenant un discours élogieux sur sa Voix.

b/ Comment échapper aux “mensonges” ?
Au devin qui aura donné de mauvais conseils on pourra dire :

« Si tu n’es pas présent sur le lieu d’une lutte, tu dis qu’il faut soulever un pied »3.
106. €0 yii: mana sua-ng seré, to ‘0 lo ba seé: zio

/l'tu / si + nég. | manques / lutte « démonstr. / lutter + suff. de lieu # alors / tu / dis que # cl.4 (on) /

prenne / pied //
Cela peut étre facile de donner des conseils lorsqu’on n’est pas soi-méme en cause. Puisqu’il
n’est pas dans la situation de son client, puisqu’il parle sans forcément percevoir toutes les
difficultés auxquelles celui-ci est confronté, les risques qu’il a de dire des mensonges sont
importants malgré ses pouvoirs de divination.

Au su du rapport que le devin a avec le mensonge, il est donc prudent d’€couter ses
conseils avec bon sens et de ne pas appliquer 4 la lettre tout ce qu’il peut dire. A celui qui a
écouteé a ses dépens les recommandations du devin et qui regrette son manque de perspicacité
ondira:

« Si tu sais que des bénédictions ne te conviennent pas, ne réponds pas “amen” ».
107. ‘0 yi zun ‘4 ddba ng b&¢ fi “a, yitd bara amina haan:
/l'tu / si / sais (acc. apres si) # que / bénédictions # démonstr. (qui) / nég. | attrapent (conviennent)... /

toi + ...part. verb. # nég. marquant la défense | déclare... / “amen” (“amina” en arabe) | cl.5 rappel
(bénédictions) + ...part. verb. (a) //

1 - C’est pousser un cri (i 'u /) qui peut étre un cri de joie, de bravoure ou de provocation (Si une personne a
I’audace de I’émettre dans un village qui n’est pas le sien).
2 - Variantes de ce proverbe :
1/ ¢0 yi maa ‘a ‘Unnu-so ma bé lelé, ‘a nuu: lo 16 tanni sin
/[ tu / si | vois (acc. apres si) # que / goitre + suff. poss. / en train de | (chanter) en soliste (celui
qui chante seul les couplets dans un chant)... | ...chansons # c¢’est que / quelqu’un / dit que # cl.1
rappel (goitreux) : sa | voix / est délicieuse //
« Si tu vois un goitreux chanter en soliste, ¢’est que quelqu’un a dit que sa voix est agréable ».
2/ “4nna-so yi zan zia canuu:, to ‘a hé‘6-so ‘é‘a lo d6 muu:
/I goitre + suff. poss. / si | rit (acc. aprés si) / crie (acc. apreés si) / marché + loc. # alors / c’est /
intelligence + suff. poss. | tromper / cl.1 rappel (goitreux) / inciter a acc. / cl.6 rappel (action) +
loc. //
« Si un goitreux rit et crie au marché, c¢’est qu’un malin I'a trompé et ’a poussé a rire ».
3 - A la suite de ce proverbe on dira : « Si tu n’as pas lutté avec un jeune homme, tu ne sais pas que lui prendre
le pied est difficile ».
- ¢0 yii: sa ma yaro, ‘0 b&€ zun “a 16 zio seé:nu do
[/ tu / si + nég. / as lutté / avec | jeune homme # tu / nég. | sais # que / cl.1 rappel (jeune) : son |
pied | prendre + action de / est difficile //
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Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

Il peut étre intéressant de consulter le devin, mais il faut le faire avec un bon esprit critique.
Personne n’oblige celui qui a recu des recommandations a les suivre si elles vont a I’encontre
de ce qui semble le mieux convenir.

¢/ L’interprétation des réVves

Le devin sait interpréter les réves et I’on viendra au matin lui raconter les élucubrations
nocturnes qui hantent encore 1’esprit au réveil. Si 1’on ne craint généralement pas de raconter
les réves qui semblent positifs, ceux dont on ne sait que penser posent plus de problémes.
Les Bwa accordent une grande importance aux réves et pensent que beaucoup de réves sont
signe de malheur. Pour s’en dégager, pour se libérer des maléfices qui pourraient y étre liés,
il faudra accomplir des rites bien précis.

« Si tu as vu en réve que les termites ont attaqué la lune, a ton réveil tu prends cing
cauris et tu vas faire un sacrifice pour te purifier! »
108. <0 yi dumé dard ‘a sinnu muan pian, ¢0 yi sian, ‘0 mi ‘6 honu “0 po “6-yiré na
[/ tu / si / dors (acc. aprés si) | réves # que / termites / ont a\ttaqué2 acc. / lune #tu / si/ t’éveilles (acc.
aprés si) # tu / prends / tes | cing # tu / purifies... / toi-méme / ... part. verb. //
dit un proverbe mettant en scéne le réve d’une chose impossible qui pourrait bien étre
prémonitoire d’un grand danger.

Apres ces quelques mots sur 1’acte de parler tel qu’il est compris selon ses différentes
modalités, tel qu’il est usité selon les circonstances et les personnes concernées et selon son
rapport a la vérité si importante aux yeux des Bwa, attachons-nous a cet acte de parole tout
particulier qu’est I’émission proverbiale. Le proverbe, désigné comme formule elliptique
imagée prononcée a la place d’autres mots qui restent sous-entendus, intervient dans le cadre
d’une maniere plus générale de parler allusivement privilégiée par ceux qui savent “bien
parler” au pays boo. Avant d’aborder le proverbe pour lui-méme, voyons comment se
présente cette maniere de parler ou synecdoque, métonymie et métaphore se cotoient au
quotidien.

1 - Ce proverbe est a rapprocher de celui recueilli par D. Bonnet chez les Mossi (n° 63) : “Les termites sont
loin de la lune”. [BONNET 1982 : 107]

2 - Quand les termites attaquent un mur ou des objets en construisant une galerie, on emploie ce verbe : muin /
muan = entourer, attaquer, s’en prendre a...

116



CHAPITRE DEUXIEME

LE PROVERBE DANS LE CADRE
D’UNE MANIERE PLUS GENERALE DE PARLER

Le proverbe intervient dans le cadre plus large d’une fagon générale de parler sans dire
explicitement ce qu’il y a a comprendre. Le discours en boomu est en effet ainsi ponctué de
métaphores, d’expressions toutes faites, de formules qui sont autant de sous-entendus offrant
au locuteur la possibilité de se retirer derriere la parole et traduisant en quelque sorte le fait
qu’il n’est jamais le maitre de ce qui peut arriver, qu’il n’est jamais sir de pouvoir réaliser
ce qu’il dit quand tant d’obstacles possibles - une maladie imprévue, le déceés d’un proche
parent, sa propre mort... - pourraient venir contrer des propos trop affirmatifs.

2.1 - PAROLES ELLIPTIQUES ET SOUS-ENTENDUS

2.1.1 - LA POESIE DU QUOTIDIEN

Dés I’aube, le langage imagé prime dans le discours des Bwa qui savent “bien parler”.
Quand le soleil apparait tout juste, alors qu’on apercoit a peine le haut de sa « téte »1 qui
commence a « germer »2, les villageois s’éveillent. Certains ont dormi frileusement au fond
de leur maison, en « cassant les lianes »3 comme des célibataires solitaires ; d’autres ont
profité de la fraicheur, installés sous le hangar ou sur la terrasse, a contempler les fastes de
la lune jusqu’a ce qu’elle tombe?, que ce soit un jour oul la lune est encore « bébé »5,un jour
oU « elle est au-dessus de la téte »6 ou un jour ou elle est « couchée sur les feuilles »7.

1 - Ce moment privilégié, alors que le village est encore protégé de I’ardeur du soleil, est appelé : « le moment
ou le soleil sort sa téte » [woso-pniin léro wo : I/ soleil + téte / sort + suff. d’agent / le moment de //] puisqu’on
n’en voit encore que la partie supérieure, comme si le soleil sortait de sous ses couvertures.

2 - Ii wosonu puin hd : I/ cl. 2 (le) | soleil | téte / a germé acc. //, le soleil apparait a I’horizon.

3 - Celui qui dort “en chien de fusil” place ses mains entre ses cuisses de la méme fagon que lorsqu’on veut
casser le fruit de la liane (/i panbannu : Saba senegalensis [MALGRAS 1992 : 382-383]). On lui dit alors, en
signe de moquerie, qu’il « casse les fruits de la liane » [ ‘0 miwa fué pawa : I/ tu / es en train de | casser / fruits
de la liane //]. Ces fruits, riches en glucides et vitamine C, sont mfirs au début de I’hivernage. On les casse pour
en récupérer le latex que 1’on utilise pour noircir scarifications et tatouages, et dont les enfants s’amusent a se
barbouiller quand ils ne sont pas encore scarifiés [RASILLY 1994 : 326].

4 - ho pian téro wo : // cl.3 (1a) | lune / tomber + suff. de temps | le moment de //. Cette expression se dit quand
la lune disparait, quelle que soit sa taille.

S - Tout le temps du mois ol on ne voit que la moitié de la lune elle est considérée comme dans un état infantile :
pidn ‘un‘Gnmu : // lune | bébé + suff. d’état I/.

6. Les jours de pleine lune, quand elle est toute ronde, on dit : 4o pidn mi puun: ; // cl.3 (1a) | lune / existe /
téte + loc. //.

7 - Juste avant la période ou on ne voit plus la lune de toute la nuit, elle ne se léve que pour faire une petite
apparition derriére les arbres avant de disparaitre. On dit alors : « La lune est couchée sur les feuilles » [ho pian
duma vanle wa : // cl.3 (1a) | lune / est couchée acc. / feuilles | sur //].
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Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

Dés qu’il s’éveille, Matchiré-Antoine se lave le visage. Ensuite, il saluel chaque personne
qu’il rencontre selon les formules utilisées chaque matin : « Avec le matin ! »2, « es-tu bien
réveillé ? »3, « as-tu bien dormi ? »4... S’il croise une personne plus matinale que lui, qui
est déja allée faire un tour dans son champ, il lui dit « avec ta brousse ! »° ; a son voisin,
déja actif dans son champ de mais qui longe le village, il lance « avec ton travail ! »6... quand
le rapide Oua’oua’ trop bien réveillé le bouscule au coin d’une ruelle, il lui demande, en
feignant la colére, « aurais-tu mangé la patte d 'une hyéne ? »8, et sourit en voyant les deux
filles de son frére qui sont « inséparables comme fonio et oseille »9 réviser leurs legcons
aupres du feu avant de partir pour 1’école.

Au cours de sa tournée de salutations, Matchire-Antoine n’oublie pas certaines « choses
posées sur sa téte »10, telle la visite aux malades qui demeurent au fond de leur chambre
enfumée. Croisant le vieux Nyimouinoull en pénétrant dans la cour du forgeron grabataire,
vieil ami de son pére, il dit en guise d’explication & Nyimouinou qui semble s’étonner de
cette visite matinale :

« Si tu as bu la bouillie d'une accouchée, lui souhaiter “sors en paix” est “une dette
a ton cou’” »,
109. <0 yi pun hantéro haru, lo Ié ¢iin: m& héra “a ‘e <0 fuoo:
/l'tu/si/asbu acc. / femme * accoucher + suff. d’agent | bouillie # dire / sors12 | dehors + loc. / avec
| paix / est / dette / ton | cou + loc. //
Le malade désespéré se sent encouragé a tenir bon pour échapper a la mort quand il lui lance
en repartant : « accroche-toi a la branche du tamarinier ! »13. Ne voulant pas s’attarder en

1. commele souligne P. C. Dembélé [1981 : 96], les salutations ont un caractére obligatoire et en méme temps
impersonnel dans le sens ou ¢’est une habitude a laquelle on souscrit sans trop y réfléchir, en égrenant questions
et réponses sans les entendre au sens littéral (méme si la personne dont on demande des nouvelles dans le cadre
du rituel de la salutation est malade ou morte, il faudra répondre qu’elle va bien, et attendre que la salutation
soit terminée pour en parler vraiment).

2 - méa hinbid : // avec | matin //. On répond : foo:mudn:, m& hinbio : // salut de réponse # avec | matin //.

3- ‘osianré ? :/ltulesréveillé acc. / part. inter. finale //.

4 - ‘0 duma sese ré ? : I/ tu [ as dormi acc. | bien + bien / part. inter. finale //.

5-mad ‘o mweéen: : Il avec | ta | brousse // ; ou fo ‘o mweén: : Il salut / ta | brousse //.

6 - md ‘o tonu : Il avec | ton | travail //.

7 - ‘ua‘ud (m.) : C’est un nom que I’on donne a un enfant posthume. Son pére est mort pendant la grossesse.
8 - La hyéne a la réputation de ne pas tenir en place, d’étre toujours en mouvement. Quand quelqu’un a la
méme attitude on lui dit: ‘0 ca sa‘ui nata Ié ? : // tu / as mangé acc. / Sa’oui-la-hyene | patte / part. inter.
finale //. On peut dire aussi : ‘0 ca bonu nata Ié ? // tu / as mangé acc. / chien | patte / part. inter. finale //,
« As-tu mangé la patte d’un chien ? ».

9 - Un conte nous apprend ’origine de I’habitude que 1’on a de mélanger les graines de fonio aux graines
d’oseille quand on les séme a la volée : c’est I’histoire intitulée « la jeune fille et le lépreux » qui furent
transformés en fonio et oseille : depuis ce temps il est impossible de les séparer (Voir la documentation
personnelle de B. de Rasilly a San, son recueil “Bwa laada I11”). Deux personnes inséparables disent ainsi :
« nous sommes inséparables comme fonio et oseille » [wa mi wé na ‘0b4ra peré ma vua : // nous / existons /
pron. réciproque / comme / fonio | avec | oseille de Guinée //].

10 - Lorsqu’on a une obligation a accomplir, on dit que 1’on a “une chose sur la téte” : bé ne mi ‘0 paun: :
/I chose # démonstr. (qui) / est/ ta | téte + loc. // ; ou bien que ’on a “une dette au cou” : ‘& 6 fudo: : // dette
/ton | cou + loc. //.

11 - pimwinnu (M.) : C’est I’Esprit de la brousse, puissance qui régne sur le monde extérieur au village. On lui
a donné ce nom parce qu’il est né en brousse.

12 - Elle sortira de la maison trois (si elle a eu un garcon) ou quatre (si c’est une fille) jours aprés
I’accouchement.

13 - fiso‘6 la‘a na : // attrape... / tamarinier | branche / ...part. verb. //. La branche du tamarinier est trés solide.
On utilise cette expression pour encourager un malade.
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2. Le proverbe dans le cadre d’une maniere plus générale de parler

salutations, Matchiré-Antoine s’excuse de ne s’asseoir que quelques instants dans la maison
de la vieille Dabouhan?, qui lui dit de « déposer la fiancée de leur maison »2.

Matchiré-Antoine doit partir dans le village voisin chercher une couverture qu’il a
commandée au griot. La vieille Dabouhan lui souhaite « que la route I’accompagne »3 et
« qu’il arrive en paix »* et lui accorde les bénédictions d’usage. Sur la route, il se fait
dépasser par Sian’ounbé® qui est a cheval. Quand il arrive au village, Sian’ounbé lui crie
« avec l'arriére ! »® et Matchiré-Antoine répond « avec I’avant ! »’ a celui qui est arrivé
avant lui. Le chef du village I’accueille et prie un enfant de lui offrir une calebasse d’eau,
puis lui souhaite la bienvenue et lui demande des nouvelles des gens de son village en
partageant avec lui une calebasse de biére de mil. Il le conduit ensuite chez le griot qui,
occupé a tisser, entreprend avec ses deux interlocuteurs une discussion sur les difficultés de
la vie, a laquelle le chef du village met un terme en lui disant d’un ton moralisateur : « ¢ est
I’homme [’argent »8 : tant que I’homme est vivant, n’a-t-il pas en effet toujours de bonnes
raisons d’avoir de 1’espoir ? Le griot a préparé une couverture pour Matchire-Antoine, mais
celle-ci est si petite et si mal tissée que Matchire-Antoine lui annonce que, « haricots gatés
contre lait caillé »°, il ne lui donnera que le quart du prix prévu pour cette vilaine couverture.
Le griot rentre alors dans sa maison et en ressort avec une couverture de bonne qualite, et le
chef ne peut se retenir de commenter sa fourberie en disant « le voleur est son bras »10 : ne
s’est-il pas désigné lui-méme comme un escroc en tentant de vendre un produit de moindre
valeur a I’étranger ? Apres 1’avoir payé, Matchire-Antoine le quitte en lui rappelant que «
[’amitié vaut mieux que la richesse »11, et que « le pauvre a son jour »12 |ui aussi.

En plein milieu de la journée, le soleil darde ses rayons de feul3 sur le village écrasé de
chaleur. Les habitants disent alors que le soleil « bat son plein »14. Matchiré-Antoine qui

1 - dabuhén (f.) : (// peut/ cl. 6 + insistance (cela) « femme //), “Celle qui est capable”. Petite-fille de Dabou,
I’ancien chef de village, elle a recu ce nom prometteur en héritage.

2 - Quand on veut saluer mais qu’on ne veut pas rester longtemps, il est de coutume de s’asseoir quand méme.
Les gens de la maison disent alors cette expression : bé wa zun hanfién si : // poser... / notre | maison | femme
* nouvelle / ...part. verb. //, qui signifie qu’il faut s’asseoir pour que les fiancées de la famille restent dans cette
famille, pour que les négociations qui doivent aboutir au mariage ne se rompent pas et que les nouvelles femmes
de la famille qui se marieront dans cette maison ne repartent pas aussitot.

3 - Pour souhaiter bon voyage a quelqu’un on dit : ‘a ho wan cin “0 : // que / cl.3 (la) | route / accompagne /
toi /1.

4 - yi ma héra : I/ arrive / avec | paix //.

5 - sianunbé (m.) : (/ Sian’oun * chef /), “Chef de Sian’oun”. |l est né dans ce village proche de Fangasso.
6 - mad benén : Il avec | arriére //.

7 - ma waa: : // avec | face (avant) //.

8 - ‘a nucoro ‘a wari : // c’est / homme / est / argent //. C’est la formule consacrée pour une philosophie du
travail : la vie de I’homme est sa véritable richesse.

9 - ‘a ‘wiyo ne du ma yénu ng ‘umwan : // ¢’est / haricots # démonstr. (qui) / sont attaqués acc. / avec | lait #
démonstr. (qui) / est fermenté acc. //. On imagine dans cette formule qu’une Peule vient vendre du lait au
village, mais que le lait a déja tourné. Que pourrait-elle en espérer d’autre que quelques haricots attaqués par
les charangons ?

10 - ‘a anro bwa 10 : // ¢’est / voleur / bras | cl. 1 rappel (voleur) //. Quand on prend le voleur sur le fait, que
I’on arréte son bras qui a déja pris 1’objet convoité, peut-il nier ses mauvaises intentions ? Un enfant qui a de
la bouillie autour de la bouche peut-il de la méme fagon dire qu’il n’en a pas mangé ? A lui aussi on dira alors
cette expression.

11 - yirdmu suanni naforo : // ami + suff. d’état / est mieux que / richesse //.

12 - banbanso wozome mi : // pauvreté + suff. poss. | jour / existe //. Rien ne sert de tricher, il y a toujours un
jour ou le pauvre se retrouve dans une meilleure condition.

13 - Cette étape dans la course du soleil est appellée : woso-dan : // soleil + feu //.

14 - wosonl wd pin : // soleil / en train de | étre “suffisant” //. Ce verbe est utilisé avec la méme idée de
suffisance dans les expressions suivantes : quand on a mis assez de condiments dans la sauce et qu’elle est bien
relevée, on dit : mu zénu pan mu zio : I/ cl.6 (le) | sel / est suffisant acc. / cl.6 (1a) | sauce // ; quand un enfant a
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revient du village voisin doit répondre aux « avec ton village ! »1 qui lui sont adressés en
disant « avec le soleil »2. Un « femme et mari »3 tourbillonnant sur la place centrale du
village 1’oblige a se mettre a I’abri dans la maison de Vincent le vieux chef qui, encore gai
de la biere qu’il a rapportée du marché de Sounlé la veille, chante en s’accompagnant a la
“kora des Bwa™4, et ne manque pas I’occasion de cesser son chant pour féliciter Matchire-
Antoine de son ardeur au travail et lui dire qu’« i/ vaut bien mieux que “quelque chose” qui
mange des haricots avec du beurre »°. Matchiré-Antoine lui montre la nouvelle couverture
et recoit du chef les bénédictions habituelles : « que tu l'uses en paix ! » et « que nous en
fassions finalement un coussinet pour porter les charges sur la téte ! »6.

Matchiré-Antoine s’installe sous le hangar de la famille pour y tresser une natte en tiges
de mil. Les vieux sont engagés dans une discussion au sujet d’une jeune fille a qui certains
font des reproches que d’autres estiment injustifiés. Jugeant quant a lui que cette discussion
est une perte de temps, Matchire-Antoine dit :

« L’oignon décortiqué jusqu’au bout n’a pas de noyau ».
110. tumé panpan, biru mana

// oignon / décortiquer * décortiquer # grain / manque //
Admirant I’habileté avec laquelle le jeune Sanibé-Bernard tresse sa premiere natte, le vieil
“oncle”, s’adressant a Matchire-Antoine, s’exclame en parlant du garcon : « il plume un peu
les poules ! ».

Le soir, quand peu a peu le soleil glisse sa « téte »8 sous sa couverture terrestre, les
femmes préparent de I’eau chaude et chacun se lave au seau ou a la calebasse comme
autrefois, qui derriere une murette, qui derriére un grenier. Les plats sont installés pour le
repas et tous vont s’asseoir autour, hommes et femmes séparément. Puis on attend la
fraicheur nocturne en discutant dans la cour, et quand la lune de nouveau « se léve »9, chacun
regagne le lieu ou il a décidé de dormir en souhaitant que « la terre s éclaire (demain) comme

été séverement corrigé, qu’il a eu son compte, on dit: mu pdn lo : I/ cl.6 (cela) / est suffisant acc. / cl.1
(Penfant) //.

1-ma ‘6 1éo : Il salut/ ton | village //.

2 - m& wosonuu: : // avec | soleil + loc. //.

3 - Appelée han ma baro : // femme | avec | mari //, la tornade de poussiére qui apparait aux heures chaudes du
jour se déplace rapidement comme le mari et la femme qui se disputent et dont on ne sait lequel court aprés
I’autre. Selon B. de Rasilly, ces tornades seraient une manifestation des dmes des morts, et celui qui se
trouverait pris dedans risquerait de mourir [1992 : 178].

4 - Le joueur de I’instrument cordophone appelé ‘ianni (qui n’est pas un instrument de griot), nommé 10 cébwe,
est généralement quelqu’un qui a un certain prestige. Il cultive cet art pour accompagner chants, contes,
chantefables... et joue un réle important lors des mariages traditionnels.

5 - Le vieux chef veut signaler & Matchire-Antoine, qui est sans aucun doute le cultivateur le plus prompt au
travail du village, qu’il a beaucoup d’estime pour lui, et lui dit ; 6 sudnni bé ‘a mu c& ‘wiyé ma pin : // tu/
es mieux / chose # conj. coord. (et) / cl. 6 (cela) / mange / haricots | avec | beurre de karité /. D’autres sont
peut-étre plus aisés et peuvent se vanter de manger des haricots noyés de beurre, mais ne valent pas plus a ses
yeux que le laborieux Matchiré-Antoine.

6 - Quand quelqu’un a un nouvel habit, il est coutume de lui souhaiter une vie encore plus longue que cet habit
neuf : ‘o fa li héraa: : // tu/ uses / cl.2 (habit) / paix + loc. //, est un souhait pour que la personne demeure en
bonne santé jusqu’a I’usure compléte de la couverture, et : ‘a wa seé: ma li subwa : // porte / avec | cl.2
(couverture) | chiffon //, un souhait pour que le propriétaire de la couverture en connaisse les loques avant de
mourir.

7 -10 ‘¢ ‘0a béza : // cl. 1 (il) / plume / poules / un peu //. On utilise cette expression pour dire de quelqu’un
qui n’est pas expert dans quelque chose qu’il se débrouille déja bien.

8 - Tout comme a son arrivée au crépuscule du matin, I’instant du soir ou le soleil disparait garde 1’idée que le
soleil ne montre plus que sa téte. On dit quand le soleil se couche : woso-puin zinro wo : // soleil + téte / se
coucher (le soleil) + suff. de temps | le moment de //.

9 - ho pian li hdo : // cl.3 (1a) | lune / aux. mouv. (a partir du bas) | se léve //.
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terre de femmes »1 et que « nous nous réveillions avec nous-mémes »2, mis a part Vincent,
le vieux chef du village, qui n’a pas fini de chanter ses complaintes en s’accompagnant de
sa “kora”.

2.1.2 - DANS LES COULISSES DU “BIEN PARLER” EN BOOMU

Ceux qui savent “bien parler” au pays boo ne craignent pas de parsemer leurs propos
d’images ou d’allusions plus ou moins hermétiques, et si chacun utilise de nombreuses
métaphores dans le langage quotidien, manipulant a loisir le vocabulaire pour faire dire a
des mots dont le sens est ailleurs 1’idée que 1’on veut faire entendre, le boomu est lui-méme
une langue imagée dont le vocabulaire le plus réaliste repose bien souvent sur une
composition métaphorique.
L’étymologie populaire nous offre de nombreux exemples de mots construits a partir
d’une métaphore. Beaucoup puisent leur inspiration au sein du vocabulaire propre au corps
humain. Ainsi, avec le seul terme signifiant “la téte” on reléve toute une série d’expressions
imagées, dont voici quelques exemples :
- mu pun tu = // cl.6 (cela) | téte / est remplie acc. //, “la téte de cela est remplie”, que
1’on pourra traduire par : « C’est complet ».
- lopun hua=//cl.1 (sa) | téte / s’est levée acc. //, “sa téte s est levée” . « Il est fou ».
- 10 pUn b&¢ hué boo: =// cl.1 (sa) | téte / nég. | a cuit acc. | est cuite acc. //, “sa téte n’a
pas été bien cuite jusqu’a bonne cuisson’ . « Il est mal élevé ».
- 10 pan yaa:ra = // cl.1 (sa) | téte / est “gatée” acc. //, “sa téte est gatée” . « Il est
handicapé physique ».
- basirio lo pan =// cl.4 (on) / a mouillé acc. / cl.1 (sa) | téte //, “on a mouillé sa téte”
« |l est condamne ».
- fi ‘o pln wée sin = // attrape... / ta/ ...téte... / ...aux. hab.... | ...est délicieuse //, “attrape

ta téte pour qu’elle soit bonne” . « Essaye d’avoir de la chance » ou « Bonne chance ».
Cette dernicre expression est reprise dans le vocable désignant le personnage du “chanceux”
lui-méme, tel qu’on le rencontre dans ce proverbe applicable a ceux que la veine suit méme
en voyage :

’

« L’étranger chanceux trouve en arrivant que son logeur a préparé du “to” ».

111. nuhdnnu-pdnsinnuso wéé ‘a yi, ‘a4 mi zun-so soo:na
// étranger | téte « étre délicieux + suff. d’action + suff. poss. / aux. hab. | arriver... | ...trouver # que /
pron. réfl. | maison + suff. poss.3 / a préparé le “t6” acc. //

Celui qui a acquis les bases de la langue sait par ailleurs qu’il y a des choses qui ne se
disent pas, mais qu’on utilisera de préférence pour les évoquer des termes qui y font allusion.
Regardons ces quelques exemples :

- 16 sian mi =// cl.1 (son) | ventre / existe //, « son ventre existe », pour dire d’une jeune
femme qu’elle attend un bébé (le pére ne le dira pas, c’est la mére qui le dira).

1 - “ali tin sin wéé hanna tun : // que / cl. 2 (Ia) | terre / devenir claire / faire / femmes | terre //, “que la terre
de demain soit terre de femmes” : au temps des razzias et des guerres inter-villageoises, un “matin de femmes”
était un matin de réveil en douceur, ou I’on entendait les femmes piler, puiser 1’eau, chanter... Un “matin
d’hommes” serait un matin de combat, quand on a été attaqué pendant la nuit et qu’il a fallu se lever en vitesse,
prendre arcs et carquois, lancer des cris de guerre...

2 - ‘a wa sin ma wa yire : // que / nous / nous réveillions / avec | nous | pron. renforcé //. Que nous nous
réveillons en paix sans rien de nouveau, sans maladie, sans décés...

3 - On dit “le logeur”, mais on sous-entend la femme de celui-ci, puisque chez les Bwa seules les femmes font
la cuisine. On ne parle pas de la femme qui reste & I’arriére-plan, mais 1’étranger bien éduqué ira également
remercier sa logeuse lorsqu’il aura mangé.
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- bémilaa: =// chose / existe / cl.1 (elle) + a //, « une chose existe chez elle », ou bien 10
yu be =//cl.1 (elle) / a acquis acc. / chose //, « elle a gagné quelque chose », expressions
que I’on dira plutdt sur un ton péjoratif, lorsqu’on parle par exemple du comportement
des citadines et qu’on rappelle le récent retour d’exode d’une jeune fille du village
enceinte d’un inconnu.

- losan héra =//cl.1 (elle) / est orientée vers... / ...paix //, « elle a trouve la paix », pour
dire qu’une femme a accouché.

- loliotun =//cl.1 (elle) / est descendue acc. / terre //, « elle est descendue a terre », pour
dire également qu’une femme a accouché (parce qu’elle accouche a terre et non debout).

- 1o nu‘o‘onu ‘oario=//cl.1 (son) | coude / s’est courbé acc. //, « son coude s est courbé »,
diront les vieilles lorsqu’elles apprendront qu’une jeune femme est enfin mére.

- losura b maaws =//cl.1 (son) | corps (plur. collectif) / nég. | voient / mutuellement //,
« les parties de son corps ne se voient pas mutuellement », pour dire de quelqu’un qu’il
n’est pas bien portant.

- lomanabin=//cl.1 (il)/ n’existe pas /1a//, « il n’est pas la », quand on voudra annoncer
le décés de quelqu’un.

- 1o tia = // cl.1 (il) / a salué acc. //, « il a salué », pour annoncer aussi le décés de
quelqu’un, comme s’il était allé dire “au-revoir” a chacun comme on le fait lorsqu’on
part en voyage.

Ainsi la hyéne, craignant de provoquer ses propres déboires en utilisant trop directement
le vocabulaire de I’échec, est fiére de montrer combien elle est prudente vis-a-vis des mots :

« Sa’oui-la-hyene dit qu’elle ne déclarera pas qu’elle ratera, de peur que la maman
de “rater” ne l’entende ».
112. sé‘ui lo mibe b&¢ t6 bara mi @, ‘a ‘e ba naa: ta pinna bun
/I Sa’oui-la-hyéne / dit que # pron. log. renforcé / nég. | nég. renforcée | déclare / pron. log. / ratera #
conj. sub. (de peur que) / rater / pron. poss. parenté (leur) | maman / part. temp. futur | entendra + m.
sub. / cl.6 rappel (action précédente) + démonstr. /1
Si on est désespéré des le début, on est sdr de ne pas réussir ce qu’on entreprend, dit ainsi ce
proverbe a celui qui semble vouloir baisser les bras.

Il est quelquefois étonnant d’entendre tant de “bémols” au sein d’un discours qui se
voudrait engagé, telle I’annonce d’un mariage, ou bien la nouvelle d’une naissance. C’est
sans doute que I’on ne sait jamais si la mort ou la maladie ne viendront pas vite rendre faux
un discours qui serait trop affirmatif. Les choses sérieuses ne seront ainsi jamais dites
clairement, car le discours trop direct tel celui qu’utilisent les enfants ne fait pas trés sérieux.
De certains sujets concernant la vie, la mort, les relations entre les hommes et les femmes,
on préférera ne parler que de fagon indirecte, ou n’en point parler du tout.

2.1.3 - LES MOTS INTERDITS

Dans certaines circonstances, la prudence avec la parole est de rigueur, et il faudra
s’empécher de prononcer certains mots dont 1I’émission pourrait étre néfaste. Celui qui va
annoncer un déces dans un village voisin ne devra pas par exemple répondre aux salutations,
ni celui qui est allé aux funérailles et qui revient au village : on pense alors qu’il pourrait
rapporter la malédiction mortelle avec lui en parlant dans cette circonstance. De la méme

1 - Variante : sa‘li lo mibe b£¢ bara mi ‘0, ‘a mi ta ‘éra wuré
/I Sa’oui-la-hyéne / dit que # pron. log. renforcé / nég. | déclare / pron. log. / a raté acc. #
conj. sub. (de peur que) / pron. log. / part. temp. futur | rater + m. sub. / entierement //
« Sa’oui-la-hyéne dit qu’elle ne déclarera pas qu’elle a raté, de peur qu’elle ne rate
entiérement ».
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fagon celui qui a fait des sacrifices en formulant des veeux ne répond pas aux saluts lorsqu’il
revient vers sa maison, il garde la bouche fermée sur les désirs qu’il a exprimés devant les
Ancétres et les puissances invisibles. Celui qui part récolter le miel ne doit pas non plus
répondre aux “bonne nuit” qu’on lui adresse, sous peine de ne rien récolter car ces salutations
pourraient lui porter malheur. Le devin, ou le gueérisseur, qui rentre de brousse avec des
plantes aux vertus magiques doit se taire de la méme facon si on lui adresse la parolel.

Tout comme les initiés qui utilisent tout un vocabulaire spécial lorsqu’ils sont en pleine
cérémonie?, certaines corporations ont ainsi leur propre vocabulaire : les chasseurs, par
exemple, ne prononceront jamais le nom des animaux qu’ils escomptent rapporter mais
emploieront a leur place des périphrases qui mettront en valeur une caractéristique de
I’animal en question et le représenteront ainsi. De méme, il est recommandé a chacun de ne
prononcer ni le nom du singe ni le nom de la hyéne avant d’avoir mangé le matin, sous peine
de passer toute la journée sans manger ou d’en étre incapable a cause de violents maux de
ventre.

« La joue du “destructeur” est son petit grenier »,
113. ‘ayaro-yuo di‘innu ‘a 10 na-vin

/I c’est / gater + suff. d’agent » animal | joue / est / cl.1 rappel (destructeur) | petit grenier d’intérieur //
dit-on ainsi pour signifier que I’on peut étre prévoyant méme quand on est dans de mauvaises
circonstances. L’animal ainsi dénommé est le singe dont on connait les possibilités
dévastatrices. La hyéne quant a elle sera nommeée tinna-baro, (// nuit | mari (ou brave) //),
“le brave de la nuit”.

De méme le proverbe, par sa définition méme, vient poser ses mots a la place d’autres
mots, d’autres mots qui ne seront pas dits. Le proverbe remplit ainsi cette fonction de
permettre de dire les choses sans dire les mots de ces choses. Il faudrait alors chercher a
savoir pourquoi on aime user du proverbe, pourquoi il y a des mots qu’on ne veut pas
prononcer, pourquoi il y a des mots qui semblent interdits de telle fagon qu’on n’y fait
allusion qu’a I’aide d’autres mots ?

2.1.4 - LES ONOMATOPEES : QUAND LE SON DONNE SENS

Dans le vocabulaire du boomu, on releve de nombreux termes construits a partir
d’onomatopées. Certains proverbes prennent toute leur force de persuasion dans ’utilisation
de tels vocables. Par exemple, ce proverbe que 1’on utilise couramment lorsque 1’on veut
lancer un avertissement a un enfant un peu trop turbulent :

« Si la poule n’entend pas “ous-ous”, elle entendra “pa-pad” ».
114. <“00: yi b&€ pin ‘us-‘us, lo t& pin pa-pa

/I poule / si / nég. | entend / (onomatopée utilisée pour chasser une poule) “ous-ous” # cl.1 rappel

(poule) / part. temp. futur certain | entendra / (onomatopée signifiant son agonie) “pa-pa” //
Quand une poule ne semble pas comprendre que sa présence est indésirable, on la chasse en
clamant “ous-ous ”, formule réservée que 1’on n’utilisera pas pour un autre animal. Dans cet
énoncé, le fait de dire “ous-ous” suffit a mettre en scéne les aventures d’une poule qui se
hasarde en des lieux ou elle n’est pas a sa place. L’enfant indocile connait bien ce signe
puisque dés sa plus petite enfance, on lui apprend a chasser les poules et les poussins
lorsqu’au cours du repas, ils insistent pour venir picorer dans le plat. Il sait aussi que s’ils

1 - Pour ces différents exemples de volonté délibérée de ne pas dire les mots attendus, voir la thése de
P. C. Dembélé [DEMBELE 1981 : 104-105].

2 - On trouve ce vocabulaire dans le dictionnaire du Pére de Rasilly.

3 - “pa-pa” représente le bruit de ses ailes quand elle les frappe sur le sol se débattant avec la mort.
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sont trop réticents a comprendre 1’avertissement, ¢’est a coups de baton qu’ils seront chassés.
“Pa-pa” est un terme un peu excessif, mais qui saura faire comprendre a 1’enfant qu’il est
encore temps d’éviter le pire. D’ailleurs, ne dit-on pas, pour signifier qu’il y a des limites a
toute chose et qu’une fois parvenu a ces limites il n’est plus possible de faire autrement que
de revenir en arriére, que

« Si une chose atteint son point le plus “chaud-chaud-chaud”, elle tend alors vers son
refroidissement » ?
115. beyi he mwen-mwen, to ‘a mu weré mu v&
/I chose / si / est intensive (rapide, chaud) | (onomatopée) avec force et ténacité # alors / c’est / cl.6
rappel (chose) : son | refroidir + suff. de lieu | cl.6 rappel (chose) / va //
La présence de 1’onomatopée vient ici renforcer la qualité attribuée a la chose que 1’on
désigne déja comme intensément” chaude, telle qu’il ne lui est plus possible de dépasser cet
état de chaleur. On retrouve cette onomatopée courante dans un autre proverbe souvent
utilisé quand on veut encourager quelqu’un qui souffre, un malade par exemple ou quelqu’un
qui a des problemes matériels :

« La punaise dit aux siens : “il faudrait s ’accrocher “dur-dur”, car l’épreuve est
passagere” ».
116. zézémi lo mi nii: yiré ce mwen-mwen, be-sla ‘a ‘annirobé
// punaise / dit que # pron. réfl. | gens # il faudrait | coller & | (onomatopée) avec force et ténacité #
chose ¢ chaude (épreuve) / est / passer + suff. instrument //
C’est en les enfumant qu’on se débarrasse des punaises de la maison. Celui qui vit une
période difficile doit entendre le conseil de la punaise et tenir bon en attendant des jours
meilleurs avec confiance.
L’utilisation de I’onomatopée offre encore au proverbe suivant une image qui ne nait que
de la seule allusion a un geste, évocation de précipitation qui ne fait rien de plus que de
donner a penser que 1’on va trop vite, que 1’on est brouillon et peu attentionné :

« “Vite-vite-vite”” ne met pas une téte de vache dans une outre ».
117, ficifii b&€ de na pun puii:

/I (onomatopée) indiquant la précipitation / nég. | met / vache | téte / outre (sac en peau) + loc. i
Le sac en peau fabriqué dans une peau de chevre d’un seul tenant dont nous avons déja parlé
a pour panse le ventre de la chévre, mais pour ouverture le cou étroit de 1’animal. Il faut donc
étre malin pour y mettre une téte de vache : couper la téte en petits morceaux par exemple,
ou bien passer une corne apres ’autre par la petite ouverture.

« Le missionnaire dit que regarder fixement ne “gagne” pas la viande »,
118. pérelo dgg: “iri‘iri b&€ yi tug

// Pere (missionnaire) / dit que # regarder | (onomatopée) fixement / nég. | acquiert (gagne) / viande //
dit un autre proverbe. L’onomatopée utilisée dans ce proverbe pour signifier I’intensité du
regard empreint de convoitise de celui qui a vu I’objet de son désir donne un air de ridicule
et de concupiscence a cet acte observé de 1’extérieur qui saura culpabiliser le malheureux
qui s’est laissé retenir par I’envie de posséder ce qui ne lui revenait pas, ou encore celui qui,
plein de projets, ne fait rien pour espérer les voir fleurir un jour mais se contente de jalouser
ses voisins plus actifs. Il est de coutume de proposer a celui qui passe devant soi quand on
mange de partager le repas, et d’insister pour qu’il prenne au moins un morceau de viande

1 - Variante : ‘a dabélé wée de na pun puii:
// ¢’est / habileté / aux. hab. | met / vache | téte / outre + loc. //
« C’est I’habileté qui permet de mettre une téte de vache dans une outre ».
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si celui-ci prétend étre déja rassasié, d’autant plus que la viande est devenue rare dans les
mets des Bwa depuis que la brousse s’est appauvrie en gibier. Le missionnaire qui n’est pas
du milieu ne sait pas qu’il doit satisfaire & cette coutume et le passant, surpris de ne pas étre
invité, s’attarde a regarder ce que celui-ci mange en espérant se faire comprendre. Le
missionnaire, dans 1’histoire relatée par le proverbe, répond excessivement a I’envieux qu’il
n’a rien a réclamer alors que celui-ci est justement en droit d’obtenir quelque chose. Ce
paradoxe donne une dimension ironique au proverbe.

Alors que Babal se plaignait des bétises que faisait son petit frére, leur mére I’incita au
calme, en lui expliquant que c’étaient de petites choses sans importance, mais Baba lui
répondit :

« Les “petits bonds-petits bonds” ménent aux “grands bonds-grands bonds” ».
119. ‘apinna pinna wéé mana dara ddra
// ¢’est / (onomatopée) petit bond | petit bond / aux. hab. | font venir / (onomatopée) grand bond |
grand bond //
La répétition de I’onomatopée joue dans ce proverbe un role important : si “zinna pinna”,
au son presque silencieux, exprime bien le mouvement sans grande importance dont la mere
de Baba voulait qualifier les sottises de son cadet, “dira dira” aux sons plus durs présente
bien la pensée de Baba qui aurait aimé que 1’on condamne autrement ce cadet qui le
dérangeait.
L’utilisation de formules onomatopéiques permet de faire dans le texte du proverbe
suivant un jeu de mot amusant et évocateur :

« Les gens de Kanga disent que si eux qui s’ activent n’ont rien obtenu, que dire des
gens de Nyoumankui qui se trainent ».

120. kangaésio lo, mibe ne kakd mibe yii: yi ma, ‘a babe puma‘uisio ne puma-puma
/I Kanga + suff. poss. / disent que # pron. log. renforcé # démonstr. (qui) / (onomatopée) se remuent #
pron. log. renforcé / si + nég. | ont acquis acc. / cl.6 (cela) # conj. coord. (et) / cl.4 (pron. pers.
renforcé) / Nyoumankui + suff. poss. # démonstr. (qui) / (onomatopée) se trainent (allusion au mille-
pattes) //

Kanga et Nyoumankui sont deux villages voisins du nord du pays boo. Ces deux noms

propres évoquent deux attitudes opposées de par la similarité de leur assonance avec deux

onomatopées, la premiere, “kakd”, donnant 1’idée d’une grande activité, et la seconde,

“auma-puma”, construite sur le redoublement du début du mot pumasé (+ pUmMasia)

désignant les mille-pattes de teinte rougeatre qui se présentent au village en bandes

répugnantes durant 1’hivernage, donnant au contraire 1’idée d’une mollesse excessive et
propre a dégodter.

L’emploi d’onomatopées reléve ainsi d’un certain jeu que la langue se permet de faire
avec les sons. Sans dire vraiment les mots dont la signification littérale énoncerait clairement
le message que I’on veut transmettre, les onomatopées ouvrent un code d’images porteuses
de sens. Ces mots qu’on dit pour d’autres, ces mots qu’on ne dit pas, ces sons qui disent plus
que ce qu’ils laissent entendre, sont autant de manieres qu’opte la parole pour prendre sens
au-dela du dicible, au-dela de ce qui est véritablement dit. Si le proverbe fonctionne de la
méme fagon, il est aussi un autre “genre littéraire” dont le sens ne se dévoile que de maniere
cachée : ce sont les noms individuels.

1-baba (m.) : (// Papa //) : Le vrai nom que sa mere lui a donné est le nom de son propre pére, mais comme il
n’est pas convenable de prononcer le nom de ses parents, on appelle I’enfant par le terme qui équivaut au
“Papa” du frangais, et Baba devient son “nom” le plus usité. C’est la méme chose que pour les noms Ouamian
(“Notre pere”) et Ouanou ( “Notre mere”). |l peut se faire alors que des gens extérieurs a la famille appellent
I’enfant par son vrai nom, s’ils le connaissent, alors que les gens de la famille 1’appelleront Baba.

125



Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

2.2 - NOMMER POUR DIRE

Avant de voir pourquoi nous rattachons le nom individuel comme “genre littéraire” a
cette maniére de parler a laquelle appartient le proverbe, examinons ce que signifie
véritablement le nom au pays boo, comment on acquiert une renommée et comment on la
perd, comment on porte son nom et comment on le partage.

2.2.1 - NOM ET RENOMMEE

2.2.1.1 - Se faire un nom

Le nom propre que I’on donne a une personne n’est jamais un simple mot, mais bien le
représentant méme, au sein de la parole, de ce qu’est la personne dans son identité propre.
De méme, le nom patronymique du lignage est porteur d’identité, bien que ce nom, dont
I’origine semble souvent ne pas étre boo, puisse parfois étre abandonnél, par exemple par
une famille qui change de village et prend le nom, et I’interdit clanique qui lui est lié, de son
protecteur et logeur ; ou dans le cas d’une famille qui change de condition, telles les familles
qui partent en ville et optent pour la transformation de leur nom en un autre a consonance
bambara qui facilitera leur intégration au sein d’une société marchande et musulmane2.

Nom et renommeée ont ainsi partie liée, et I’expression consacrée pour parler de celle-Ci
en boomu est formée a partir du vocable signifiant “nom” : yénu. Une expression courante,
qui peut étre utilisée comme un proverbe, dit que

« Si tu es né avec la réputation de voleur, tu n’auras jamais bonne renommée ».
121. <0 yito mé ‘anlo vo, 0 to6 bini yi yénu

/ltu/si/es né acc. / avec | vol | est fini acc. # tu / nég. renforcée | recommencer (aux.) | acquerras /

nom //
“Acquérir un nom” est donc la formulation que nous traduisons en francgais par “avoir une
renommée”’. Cette expression est bien significative dans une société ou le lignage de
naissance détermine la position sociale que chacun devra avoir tout au long de sa vie :
héritier du lignage fondateur du village, descendant d’une famille de cultivateurs arrivés plus
tard, descendant d’étrangers, descendant de captifs, fils de forgeron, fils de griot... Quand on
nait fils de griot, c’est pour toute la vie et pour des générations : quoi qu’il fasse, il est
impossible pour celui qui est né griot d’avoir un jour une bonne renommeée qui soit autre
qu’une renommeée de griot.

1 - « Signalons, d’emblée, la faible portée pratique du découpage de la société bwa en groupes patrilinéaires
extensifs - ce que nous dénommerons, faute d’un terme mieux approprié, des patriclans. A ce découpage, trés
vraisemblablement emprunté aux populations bambara voisines, ne correspond, a [’exception de la
constitution de groupes de pression communaux, nulle pratique politique signifiante. De méme, si [’on excepte
quelques gestes d’hospitalité entre parents par le nom, [’appartenance a un méme patriclan ne joue aucun réle
dans les échanges entre lignages. Seule [’existence d’un interdit clanique et I’obligation, au moins théorique,
d’exogamie soutendent la croyance, assez vague, des porteurs actuels d’un méme nom patronymique a leur
rattachement & une souche masculine unique. Cette croyance se révele, dans la pratique, assez peu
contraignante. Ainsi, lorsque les circonstances sociales [’exigent, les intéressés n’hésitent pas a changer
d’identité et d’interdit claniques. » [CAPRON 1988-B 109]. Il semble que I’affirmation de J. Capron soit
cependant a relativiser car, souvent, lorsque quelqu’un qui part vivre dans un autre milieu change de nom
patronymique, c¢’est pour prendre un nom équivalent (ayant par exemple le méme interdit) qui est en quelque
sorte la traduction par un nom plus connu d’un nom typiquement boo connu et compris des seuls Bwa (par
exemple les Baya deviendront en pays bambara des Traoré, les Yira des Diarra, les Koné deviendront aussi
des Diarra car ils sont assimilés a ceux-ci pour les Bambara ; les Sanou pourront devenir Sanogo en pays
sénoufo, etc.).

2 - Lire a ce sujet les travaux de J. L. Amselle sur I’identité des ethnies au Mali, et en particulier : Logiques
métisses [1990].
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Lorsqu’on parle de quelqu’un, lorsqu’on prononce son nom, ¢’est la personne tout entiére
qui est représentee par le nom en question. On attribue au nom une valeur de substitut de la
personne dans son identité, mais ceci a différents niveaux en fonction du nom dont il s’agit.
Le nom patronymique n’implique pas la seule personne, mais le lignage tout entier : si ce
nom est en cause, c’est plutot dans ce sens I’identité de tout le lignage qui est représentée.
De méme, les différents noms donnés a une méme personne n’ont pas la méme valeur et ne
représentent pas la personne de la méme fagon. Nous avons vu plus haut que la personne a
un nom secret qu’on lui a donné lors d’une cérémonie ou la dation de ce nom signale le
premier pas que I’enfant fait dans la communauté. Ce nom doit rester secret afin que nul ne
puisse avoir de pouvoir sur lui : la moindre fuite rendrait vulnérable la personne mise ainsi
a découvert par le dévoilement de son vrai nom. Les autres noms sont alors des noms usuels
qui ne représentent qu'un aspect de la personne. Ces noms peuvent d’ailleurs étre trés
nombreux : 1’un aura été donné et sera employé par la famille paternelle, 1’autre par la famille
maternelle, un autre par un vieil oncle”, une voisine, une “tante” ¢éloignée, un autre par les
compagnons d’age, un autre ne sera utilisé¢ que lors des parties de chasse, un nouveau nom
reviendra d’exode avec des accents musulmans ou bambara, un autre supplantera les autres
aprés le baptéme chrétien aupreés des adeptes de cette religion... autant de noms différents
qui correspondent a des lieux, a des époques de la vie, et qui varient en fonction des
personnes qui s’adressent a 1’individu sans pour autant remettre en cause son identité. Sa
véritable identité, si les nombreuses étiquettes que sont ces différents noms I’indiquent aussi
a leur maniére, n’est réellement portée dans son intégralité que par ce nom secret, qui est
celui par lequel la personne sera reconnue aupres des Ancétres, celui qu’on utilisera le jour
de ses funérailles pour I’accompagner au début de son voyage vers le monde invisible.

Par ailleurs, par respect pour une personne extérieure a la famille ou une femme étrangeére
qui rentre dans la famille, on ne I’appellera pas par son nom mais par un substitut
(“I’étranger” ou “notre étranger”, “la fiancée”, “mon ami”, “la fille d'Untel”, “la meére
d’Untel”, “lavieille”...). Ce signe de respect est en méme temps le signe d’un lien particulier
entre la personne qu’on dénomme ainsi pour ne pas prononcer son nom et la personne qui
use de ce substitut. Prononcer le nom de la personne serait faire montre de trop de familiarité
a I’égard de quelqu’un vis-a-vis de qui on veut marquer une certaine distance, pour qui on a
une considération particuliére.

2.2.1.2 - “Gater” son nom

A linverse, “perdre sa renommée” s’exprimera par un composé du mot yen( avec le
verbe yaa: / yaa:ra signifiant: “gdter, abimer, détruire”. C’est ainsi que dans le parler
franco-africain, on dira facilement il a gdté mon nom”, et une fois que le nom de quelqu’un
est “gaté”, il peut lui étre bien difficile de retrouver du crédit aupres des autres. Le jour ou
le maitre a dit a la famille que Bézo! ne devait sa réussite scolaire qu’a la bonne mémoire
de son voisin de classe, ses cadets se sont moqués de lui jusqu’a le mettre en larmes. Son

pére a alors commenté la scene en disant :

« C’est aujourd’hui que les porcs traversent le champ de Massan »
122. ‘azére sia lia masan mwaan:

// ¢’est / aujourd’hui / porcs / traversent / Massan? | champ + loc. //
Massan était un paysan aisé, mais une mauvaise affaire I’avait ruiné. Ce que I’on n’aurait
jamais 0sé auparavant - car traverser le champ de quelqu’un ou pire, y laisser errer les

1 - bézo (M.) : (// chef » petit //), “Fils de chef” : ¢’est un nom que 1’on donne pour signifier qu’on compte
beaucoup sur la réussite d’un enfant.
2 - masan (m) : ¢’est sans doute un nom d’origine bambara, qui signifierait “Le roi”.
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animaux, est tres irrespectueux - on ne se génait plus pour le faire depuis qu’il avait changé
de situation. Pensant que leur frére ainé était tres intelligent, les enfants le tenaient en grande
estime mais sa supercherie découverte, il était la risée de tous.

« Le fantbme dit : “si tu fais peur a un mauvais homme, ton nom ne pourra pas
dormir” »,
123. nuu:-bonu lo, ‘0 yi zannia nuco-¢o, ‘o yénu b&é wée da
/I quelqu’un * ombre (fantome) / dit que # tu / si / avoir peur + factitif acc. / homme + mauvais # ton |
nom / nég. | aux. hab. | dort //
dit un proverbe signifiant ainsi que la facon dont on fait honneur a un nom influence
I’individu détenteur de ce nom lui-méme. A priori, il n’est pas bon signe pour un défunt de
se manifester comme fantdme. Ceci est souvent interprété comme la preuve tangible que le
défunt concerné a des difficultés a parvenir chez les Ancétres. Si le fantdme effraie un
homme reconnu comme “mauvais”, celui-ci prendra plaisir a médire du défunt sans se lasser,
comme s’il avait un prétexte supplémentaire pour “mal parler” de cette personne qui peine
aretrouver les Ancétres, persistant a “gater son nom” méme apres sa mort. 11 faudra attendre
longtemps avant que le nom du défunt soit en paix. La fagon dont les autres personnes parlent
de quelqu’un fait qu’il acquerra une bonne renommée, ou qu’il la perdra.

Le nom appartient a la personne dés son entrée dans la communauté, mais c’est a elle
ensuite de I’honorer, la difficulté étant que cela dépend des autres plus que de soi-méme. Ce
ne sont pas seulement les actes de la personne qui déterminent sa notoriété, mais ce sont
aussi et pour une grande part les jugements que les autres posent sur ces actes. C’est le regard
des autres qui fait qu’un “nom” sera adulé ou méprisé. Il arrive méme souvent qu’une
personne, malgré une action remarquable, demeure déconsidérée aux yeux de la société.
Ainsi ce jeune griot qui était fier de ses récoltes, mais que 1’on critiquait quand méme du
seul fait de son appartenance a la caste des griots. De dépit, il répondit a un paysan qui
ironisait sur 1’allure de ses pieds d’arachides :

« Sa’oui-la-hyéne dit que son “nom est gaté” depuis le ventre de sa mere ».
124. s&‘ui lo, mibe yénu yaa:ra haré mi naa: siaan:
/I Sa’oui-la-hyéne / dit que # pron. log. renforcé | nom / est gaté acc. / depuis / pron. log. | maman |
ventre + loc. //
A I’image de Sa’oui-la-hyéne, qui est sans aucun doute le personnage le plus ridiculisé des
contes bwa, le griot sera toujours méprisé par les nobles paysans, quoi qu’il fasse de bien ou
de mal. Les actes seuls ne suffisent pas a remettre en cause le jugement des autres. La bonne
renommée ne dépend pas seulement de soi.

« La charité n’empéche pas que l’on “gdte ton nom” »
125. sanmu b&¢ saa ye-yaa:re
/ cadeau / nég. | empécher / nom + gater + suff. verb. (le fait de) //
ajouta le jeune homme vexé et découragé de voir que, malgré tout I’effort qu’il avait fait
pour égaler les meilleurs paysans du village, on ne reconnaissait pas sa valeur.
Une fois que 1’on a “gaté” son nom, il est bien difficile de se refaire une renommeée. On
dit ainsi que
« Si tu dors avec une griotte, il faut passer la nuit sur sa poitrine ».
126. ¢0yi duma ma ‘aminu, ‘a ‘0 can I0 ‘insiin:
/['tu/ si / dors (acc. aprés si) / avec | griotte # que / tu / passes la nuit / cl.1 rappel (griotte) : sa |
poitrine + loc. //

Puisque le simple fait de s’approcher d’un peu trop prés d’une femme de caste fait déchoir
le Boo “noble” de sa condition honorable, autant qu’il achéve ce qu’il a commencé. Quand

128



2. Le proverbe dans le cadre d’une maniere plus générale de parler

on a “gaté” son nom, ce nom est comme entaché a jamais aux yeux de tous ceux qui lui
jettent I’anatheme.

Porter un nom n’est déja pas en soi une mince affaire. C’est par ailleurs, comme beaucoup
de choses au pays boo, une entreprise familiale. Porter un nom, c’est aussi le partager avec
tous ceux qui portent le méme nom que soi.

2.2.1.3 - Porter un nom et le partager

Porter un nom n’est donc pas facile : il faut non seulement assumer I’histoire de ce nom,
la gloire ou bien le déshonneur qui I’ont marqué au fil du temps, il faut encore accepter de
le partager avec les membres de la famille, pour le meilleur et pour le pire ; il faut aussi lui
faire honneur soi-méme et essayer de ne pas étre “celui qui a gaté le nom” de la famille.

En effet, lorsqu’on se place a un certain niveau dans la société, il est trés mal vu de
déchoir. L’éducation des enfants est faite en ce sens, et si I’on interdit a I’enfant certains
actes, comme de partager le repas d’un griot par exemple, ¢’est sans doute par peur d’une
certaine décheance ou toute la famille serait entrainee.

Le grand-pére avait tenu a ce que tous ses enfants soient scolarisés, et tous avaient bien
réussi. La génération suivante n’était malheureusement pas aussi douée et un troisiéme petit-
fils dut abandonner 1’école apres trois premicres années catastrophiques. Le grand-pere se
désolait en disant :

« On ne part pas a la chasse aux éléphants pour revenir ensuite demander des petits

poissons au village ».
127. nuu: b&¢ wée ve sanmana piri‘alé, ‘a bini ‘a dio ciza bé 16o:

// quelqu’un / nég. | aux. hab. | va / éléphant + m. plur. / chercher + suff. de lieu # conj. coord. (et) /

ensuite | aux. mouv. d’approche | demande / poissons + petits | chose / village + loc. //
A quoi cela avait-il servi d’instruire une partie de la famille si le relais n’était pas pris ?
L’¢éléphant était le gibier le plus glorieux que I’on pouvait rapporter lorsqu’il y avait encore
des éléphants dans la région des Bwa. Dire que 1’on part chasser les ¢léphants, et étre obligé
au retour de demander quelques poissons a une femme qui en aurait en réserve serait une
attitude vraiment ridiculisante. S’il est exceptionnel de tuer un éléphant, le chasseur a
toujours I’occasion de faire une autre prise pour ne pas rentrer bredouille. Le grand-pére était
fier d’avoir scolarisé tous ses enfants, et ne pouvait étre que dégu de voir que cet exploit
n’avait pas de suite. Il avait combattu pour la scolarisation comme on part a la chasse aux
¢léphants, plein d’espoir et d’utopie peut-étre, mais prét a rapporter au moins quelques
antilopes. Il ressentait 1’échec des petits-enfants comme la piteuse mendicité de celui qui ne
rapporte rien que sa honte. En énoncant le proverbe, le grand-pére mettait 1’accent sur sa
propre déception tout en attribuant a son propos une valeur de critique a 1’égard de cette
géneération qui ne faisait pas honneur a la famille. La honte des enfants retombait sur la
famille tout entiére.

De la méme fagon, si un membre d’une famille a fait une faute grave, c’est la famille tout
entiére qui en porte la responsabilité. Quand Ni’o?l était en exode a Bamako, il a commis un
vol et a di faire quelques mois de prison. Lorsqu’on relatait cette histoire on disait “/e fils
de Nissimana? est un voleur”, signifiant ainsi que Ni’o n’était pas seul en cause. Effondré,
son grand-pere commentait cet état de fait en citant le proverbe bien connu :

1-ni‘6 (m.): (// personne » mauvaise //), “Mauvaise personne” : on lui a donné ce nom parce qu’un voisin
créait des problémes a la famille, comme pour insulter indirectement ce voisin.

2 - nisinmana (m.) : (// personnes | qui s’entendent / n’existent pas //), “lI n’existe pas de personnes qui
s’entendent”. Lors de sa naissance, de graves conflits entre les villageois troublaient la vie communautaire.
Son grand-pere avait voulu signifier sa désolation face a une telle situation en le nommant ainsi.
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« Une fois qu'un dne a avalé de la farine, tous les autres ont le museau poussiereux ».
128. sunbaro yuo-‘éré yi hu dulé vo, to be‘4 wuré punbué ‘un‘a

/I @ne | animal + un seul /si/ a avalél acc. / farine / a fini # alors / cl.4 (ils) + démonstr. + restent (les

autres) | tous | bouches / ont pris la couleur de la poussiére acc. + m. plur. //
Les anes ont tous le museau blanc. On attribue ainsi I’origine de ce phénomeéne a la bétise
que I’'un d’entre eux a di faire un jour. Il suffit qu’un seul soit coupable pour que tous portent
la marque de la faute. Une fois qu’un membre de la famille a commis une erreur ¢’est toute
la famille, tous ceux qui partagent son nom, qui doivent en subir les consequences.

Deux amants avaient commis 1’adultére en brousse, et la violation de cet interdit
fondamental aurait pu rester dans ’ombre si la pluie n’avait pas été si réticente a tomber
cette année-la. C’est donc parce qu’on cherchait quelle faute grave envers 1’harmonie
naturelle pouvait éloigner les pluies du village que les deux personnes en question se sont
désignées. Pour que la pluie se décidat a tomber, il fallait accomplir le rite de purification
propre a ce genre de rupture d’interdit : « En présence d 'une grande foule composée de vieux
et des représentants de tous les villages environnants, une chevre est sacrifiée sur les lieux
de la faute, ou aux abords du village sur la route qui y mene. La graisse chaude est versée
sur les sexes des deux coupables. Mais les cousines et les sceurs de ceux-ci sont la pour
protéger de leurs mains les suppliciés » [D.Y.P. DIARRA 1982 : 41-42]. Les “cousines” et
les sceurs ne faisaient pas que compatir, elles partageaient réellement le chatiment que
recevaient les fautifs.

On n’est cependant pas toujours maitre de la situation, dés I’instant ou le regard des autres
entre en jeu dans 1’établissement d’une renommée. Quand on a décidé de faire quelque
chose, il est donc préférable, quitte a mettre “son nom” en danger, d’aller jusqu’au bout.
Comme on médisait de Zaasso? qui, s’étant retrouvée veuve, s’était éprise du petit frére de
son mari, celui-ci officialisa la situation en demandant qu’on organise un conseil de famille
pour décider d’une date de mariage et des sacrifices nécessaires, et ajouta :

« Si un vieux a uriné sur la peau (de beeuf) et si on “gdte son nom”, qu’il urine
directement jusqu’a détremper la peau »,
129. ni‘arani yi san sunnuu:, ‘a bayi yaa:ri lo yenu, ‘a l0 télé sin “osi hoo:
/I vieux / si [ a uriné (acc. apres si) / peau + loc. # conj. coord. (et) / cl.4 (on) / si / gate + factitif / cl.1
rappel (vieux) : son | nom # que / cl.1 rappel (vieux) / directement | urine | verse + part. verb. / cl.3
rappel (peau) + loc. //
signifiant ainsi que les critiques ne les arréteraient pas et qu’ils iraient jusqu’au bout de la
procédure pour légitimer leur relation. Lorsqu’on fait quelque chose et qu’on croit que cela
sera avantageux, il ne faut pas se laisser décourager par les critiques.

« Si le (désir de) ramasser des noix de karité t’a poussé (a y aller), n’aie pas honte de
te courber »,
130. va-sannu-bé yi huénian ¢0, yitd ne cisinu nuwa bwe 6
// karité « ramasser + suff. d’action * chose / si/ se lever + factitif (acc. apres si) / toi # nég. marquant
la défense | donne (que) / se courber + suff. d’action | honte / tue / toi //

dit un proverbe, rappelant qu’une année ou il y avait beaucoup de noix de karité et qu’elles
étaient tres demandées par les commercants sur le marche, les hommes du village n’avaient
pas hésité a accompagner dans leur cueillette les femmes qui n’étaient pas assez nombreuses,

1 - C’est manger ce qui est en poudre.
2 -zaa:s6 (f.) : lo ‘a birimé wobénu = (// cl.1 (elle) / est / jumeaux | esclave //), “c’est I’esclave des jumeaux”.
Elle est née juste aprés des jumeaux.
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et ce malgré la honte qu’ils pouvaient éprouver a faire une tache d’ordinaire spécifiquement
réservée aux femmes.

La renommeée, tout comme le déshonneur, ne se limite pas a la seule personne concernée,
mais rejaillit sur tous ceux qui portent le méme patronyme qu’elle, tous les membres de sa
famille. C’est ainsi que les griots, pour rendre gloire a un nom qui en vaut la peine, égrénent
des généalogies sans fin pour flatter les heureux descendants.

« Toute l’eau que quelqu 'un utilise pour se laver ne se verse pas sur lui »,
131. nuu: séro-pun ‘Unpan b€ wée ‘o ‘o waa
// quelqu’un / laver + suff. agent « eau | toute / nég. | aux. hab. | verse / toi | sur //

disent encore les Bwa pour expliquer que I’individu ne récolte pas seul les fruits de sa gloire.

2.2.2 - LES NOMS PROPRES ET LEURS MESSAGES

2.2.2.1 - Quelques exemples

Souvent inspirés par les circonstances particulieres de la naissance, certains noms sont de
véritables messages, qui peuvent étre adressés a une personne particuliére ou bien a la
communauté tout entiére. Ces messages ainsi codés par I’étiquette d’un nom offrent a celui
qui veut dire quelque chose la possibilité de se faire comprendre sans que rien ne soit
explicitement dit.

Nous avons ainsi pu relever des cas trés intéressants de noms-messages. En voici quelques
exemples :

Sa mere avait été promise a une famille d’un village voisin dés sa plus tendre enfance,
mais a 1’heure de se marier, elle voulut refuser le fiancé convenu au profit d’un garcon
qu’elle aimait. C’était sans compter sur le sens de I’honneur de ses vieux parents qui ne
pouvaient accepter de revenir sur leur engagement vis-a-vis d’une famille qui n’avait pas
manqué de leur faire des présents tout au long de ces “fiancailles”. Devant une obligation
qui ne leur convenait pas, les deux amoureux s’enfuirent mais on les retrouva et la famille
du “fiancé délaissé” porta plainte aupres du commandant de cercle, si bien qu’on les enferma
pour quelgque temps dans la prison de Tominian. Cet enfermement ne fit que renforcer leur
position et face a leur détermination, les parents de la jeune fille acceptérent leur union. Ils
furent bientdt mariés aux yeux de tous.

Aucun enfant ne venait concrétiser ce mariage que 1’on commengait a dire maudit. On
expliqua a la jeune femme que sa stérilité était la conséquence de la malédiction des
Ancétres, qui assurément n’étaient pas d’accord avec ce mariage qui allait a I’encontre de la
coutume, et qu’elle devait elle-méme rompre cette union pour épouser son “vrai fiancé”. La
jeune femme était heureusement soutenue par sa mere qui ’incitait a la patience et I’on vit
bientot naitre un petit garcon.

Le grand-pére paternel donna en premier un nom. Pour signifier la victoire de leur famille
sur celle du premier prétendant, il appela I’enfant : Dapobal, signifiant : “Nous pouvons plus
qu’eux”, “Nous sommes les plus forts”. La grand-meére maternelle donna comme deuxiéme
nom, afin de dénoncer ceux qui parlaient de malédiction, Mouitian2, “Dis la vérité” : la
naissance de cet enfant montrait bien que la vérité était avec les amoureux. Un “oncle”
paternel, quant a lui, en référence a tout ce que les parents de I’enfant avaient enduré
lorsqu’ils étaient en prison, donna un “nom de provocation” ironique envers I’administration
et les parents de I’autre prétendant qui avaient usé de la force contre eux : Pa’asi3, “La force

1 - ddpoba : (Il pouvoir | plus que / cl.4 (eux) //).
2 - mwintian (m.) : (// compter / vérité //).
3 - pa‘asin (m.) : (// force / est délicieuse //).
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est bonne”. On avait cru gagner en usant abusivement de la force contre eux, en faisant
intervenir les autorités administratives, et finalement la force s’était retournée contre ceux
qui I’avaient requise. Le nom de “I’oncle” langait un message malicieux : “finalement, la
force n’est peut-étre pas si mauvaise, puisqu 'un bel enfant est né ?!”

A sa naissance, ¢’était au tour de la famille paternelle de choisir un nom. On donna celui,
prometteur, de Daboul, “Celui qui est capable”. La famille maternelle, qui appartenait au
lignage fondateur du méme petit village, manifesta son désaccord : Dabou était un nom que
I’on avait 1’habitude de donner dans leur famille et non dans celle du pére. Ce fut méme le
nom d’un des chefs coutumiers du village. Ce “vol” semblait une provocation, alors ils
appelérent le petit garcon Nyizi2, “Provocation”, en réponse a I’affront que représentait le
choix de ce nom. Aujourd’hui encore, lorsqu’il traverse le village, la moitié des habitants
I’appellent “Celui qui est capable”, et I’autre moitié “Provocation”.

Une méme jeune fille porte dans le village maternel, ou elle vit actuellement chez son
grand-pére, le nom de Zouara3, “Déconsidération”, que celui-ci lui avait donné parce qu’il
n’était pas d’accord avec le mariage de sa fille et que, lors de la naissance de ce deuxiéme
enfant, la tension était toujours vive entre les deux familles, et dans le village paternel le
nom de Anou4, “Bien-aimée”, donné par I’autre grand-pére qui, de son coté, se réjouissait
du mariage.

Au temps de sa naissance, la famille maternelle était responsable administrativement du
village de Fio, alors ils I’ont nommé Fiobe&®, “Chef de Fio”, mais quelque temps apres on
leur a retiré la chefferie pour la donner a une autre famille. On a alors donné un nouveau
nom au petit Fiobé : Ouitoro8, “A qui appartient le village ? .

Parce qu’ils avaient vécu plusieurs années sans avoir d’enfant, son mari 1’avait chassée
de chez lui. De retour dans son village natal, elle a épousé un autre homme et a rapidement
donné le jour a un petit garcon que I’on a nommé Nouwadouba’, “La bénédiction de la
honte”.

Ces différents exemples nous montrent ainsi que chez les Bwa, comme dans de
nombreuses autres sociétés8, les noms propres peuvent étre de véritables messages. Mais la
seule signification littérale du message en question ne nous apprendrait pas grand chose si
nous ne prétions attention a la situation dans laquelle il a été donné, au fait auquel il réfere
et qui lui donne tout son sens. Comme les proverbes, les noms individuels des Bwa doivent
étre connus dans leur situation d’énonciation pour étre compris®.

1 - dabu (m.) : (// peut/ cl.6 + insistance (cela) //).

2 - pinzin (M.) = lo zin mi yireé laa: : (// cl.1 (il) / provoque... / pron. réfl. / ...ceil... / cl.1 (lui) + ...part. verb.
@n.

3 - zuara (f.) : (// est déconsidérée acc. //) (zu& / zuara signifie selon le contexte “déconsidérer” ou “étre
déconsidéré”).

4 - ‘anu (f.) : (// aimer d’amour //).

5 - fiobé (m.) : (/I Fio * chef /), “Chef de Fio”.

6 - witoro (m.) : ‘a wi te 6o (// c’est + pron. inter. (qui) / appartient + village //).

7 - nuwaduba (m.) : (// honte | bénédiction //).

8 - Comme par exemple chez les Mossi : « Les yuya ne sont pas une simple étiquette donnée & un enfant de
facon a lui assurer une identité civile, une marque qui permettra de ne pas le confondre avec d’autres. Ce sont
des messages. » [Houls 196°: 24]. Malheureusement, M. Houis, en étudiant la signification de ces noms-
messages qu’il avait relevés sur des registres, n’a pas cherché a savoir (et pour cause... puisqu’il ne s’adressait
pas aux personnes concernées) les raisons profondes de ces messages, leur sens véritable.

9 - Comme I’écrit J.L. Siran, « rien n’est a proprement parler “signifié” dans le texte méme du nom, tout au
plus y est-ce évoqué, donné donc a entendre, mais a celui-la seul qui connait le fin mot de I’histoire. Le sens
n’est jamais dit en clair, et la lettre du mot n’en est guére que l’indicatif : c’est précisément ce travail de
figuration de la situation dans une parole qui la synthétise sous une image (...), ¢ est bien ce travail poétique,
au sens propre du mot, (...) un genre proprement littéraire. Et cela au méme titre que le proverbe ou la devinette
par exemple. » [1987 : 410-411]
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2. Le proverbe dans le cadre d’une maniere plus générale de parler

2.2.2.2 - Quelgues messages portés par des chiens

Ces noms-messages ne concernent pas seulement les hommes: on donne aussi
couramment des noms aux chiens au pays boo. Les chiens sont les seuls animaux a pouvoir
recevoir des noms propres. En général, lorsque quelqu’un donne un nom particulier a un
chien, c’est qu’il a un message a faire passer, qu’il a quelque chose a dire a quelqu’un ou
qu’il veut clamer sa vérité a tous ceux qui peuvent 1’entendre.

Le pére de Biraoui-Thomas avait appelé son chien Mi-yirél, “Je suis libre”, pour que
tout le monde comprenne que malgré les critiques il continuerait d’agir comme bon lui
semblerait. Un autre chien du village avait été nommé Sabéssé?, “Le menteur se fatiguera”.
S’estimant persécuté par des propos médisants qui circulaient a son sujet, le maitre de
Sabéssé voulait signifier a tous ceux qui entendraient son message qu’il ne se sentait pas
pour autant humilié et que les méchants bavards se fatigueraient bien de médire sur lui.

Le grand-pére de Mazan’oui3-Cyriaque, vieux forgeron, avait donné a son chien un nom
qui voulait signifier sa “philosophie de vie” avec I’intention implicite de provoquer certaines
personnes a changer d’attitude. Il I’avait appelé Nimissélo#, “Celui qui a des gens est bien
au village”, et ce nom clamé a tout vent signalait que le grand-pére pensait qu’il était bon
de tout faire pour que la coexistence entre les villageois soit la plus harmonieuse possible,
tout en critiquant ceux qui ne faisaient rien pour favoriser les bonnes relations.

Si seuls les chiens regoivent ainsi des noms, ¢’est non seulement parce qu’ils sont les plus
proches des hommes qu’ils accompagnent partout : aux champs, a la chasse... mais aussi
parce qu’a chaque fois qu’on les appelle, la possibilité de réitérer le message est offerte.

2.2.3 - COMPOSITION DE CHANSONS

Il est un autre “genre littéraire” fort apprécié au pays boo qui joue aussi avec délice des
possibilités qu’a la parole de se camoufler derriere des mots dits pour d’autres : c’est la
composition de chanson, opérée plus particulierement lorsque les jeunes filles amoureuses
veulent honorer leur bien-aimé, ou encore lorsqu’on veut “gater le nom” de quelqu’un qu’on
accuse de sorcellerie ou de méchanceté. Dans ce cas aussi, c’est surtout les femmes et les
jeunes filles qui chantent. S’il arrive aux hommes de chantonner, ¢’est le jour ou ils sont gais
apres avoir bu de la biére de mil avec des compagnons ou bien pour se donner du courage
en entonnant des refrains lors des travaux champétres. Les griots sont les seuls hommes a
véritablement chanter.

La jeune fille qui veut honorer son bien-aimé chante seule ou au milieu d’autres jeunes
filles ou femmes, mais pas devant 1’¢élu de son cceur, qui n’est bien sir jamais explicitement
nomme dans son chant. Le verbe employé pour désigner ce type de chant est le verbe sé’a /
s¢’a utilisé aussi lorsque les griots chantent les louanges de quelqu’un : lo sé’a 10 : (// cl.1
(elle) / chante les louanges / cl.1 (lui) //), « elle chante en son honneur », « elle chante ses
louanges ».

Pour signifier le chant opéré avec I’intention de désigner, de facon voilée mais non moins
efficace, celui qui s’est rendu coupable de méchanceté ou méme de sorcellerie, il existe un
verbe bien particulier : dan / dan. On dira ainsi : 6a dan 10 : (// cl.4 (elles) / chantent en
dénigrant / cl.1 (lui) //), « elles chantent pour “gdter son nom” ».

1 - mi-yiré : (/] pron. réfl. renforcé //). “Moi-méme, je suis moi-méme, je suis libre”.

2 - sabésé : (// menteur | se fatiguer //).

3 - mazan ‘ui : (// Mandiakui //). 1l porte ce nom parce qu’il est né a Mandiakui ou son pére a servi comme
catéchiste quelques années.

4 - nimisel6o: : (// gens | existent / est bien / village + loc. //).
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Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

Les accusatrices font allusion aux méfaits du sorcier et aux risques qu’il encourt, et
peuvent intégrer a leur chant, comme pour le mettre en garde, ce proverbe :

« Sl Une femme a accouché et que son placenta n’est pas encore sorti, elle ne peut pas

dormir ».
132. hantéro yi to, ‘a 16 bwérobé b&¢ “in lo, 10 b&¢ da da

// femme « enfanter + suff. agent / si / a enfanté (acc. apres si) # conj. coord. (et) / cl.1 rappel

(femme) : son | tuer + suff. d’instrument | nég. | pas encore | est sorti acc. # cl.1 rappel (femme) / nég.

| peut (aux.) | dormir //
Il est en effet bien connu que le sorcier qui, la nuit, lance a distance un sort (quelque chose
en pronongant des formules magiques [surd ‘Upian]) contre celui qu’il veut anéantir, risque,
s’il s’endort avant le retour de ce qui a été lancé, de voir le mauvais sort se retourner sur lui.
Ainsi, la femme nouvellement accouchée ne peut étre réellement délivrée que lorsque son
placenta est entierement sorti. Le placenta, qui est désigné en boomu comme “ce qui peut
tuer, ce qui fait mourir” [6Wérobe : // tuer + suff. d’instrument /] — puisque si cet organe qui
protégeait et nourrissait I’enfant n’est pas bien enterré et est dévoreé par les chiens, on pense
que cela fait mourir I’enfant et s’il ne sort pas complétement, c’est la meére qui meurt
[RAsILLY 1994 : 86] — signifiant de fagcon imagée ces mauvais sorts ou autres maléfices que
le sorcier est capable de générer contre ceux a qui il veut nuire.

Le proverbe n’est donc pas le seul mode de discours qui utilise les possibilités qu’a la
parole de se dire au-dela des mots prononcés. Si le “bien parler boomu” est lui-méme tout
entier empreint de sous-entendus et autres métaphores, de méme les expressions usuelles,
les salutations, les bénédictions, les noms individuels, les chansons... sont modelés a I’image
du proverbe par cette maniére de parler sans jamais dire explicitement ce qui se dit.
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CHAPITRE TROISIEME

PARLER EN PROVERBES, BIEN PARLER

3.1 - LES DIFFERENTS NIVEAUX DE LANGUE - L.’ AGE DE LA PAROLE

Le boomu comprend différents niveaux de langue que la personne acquiert au fur et a
mesure de son apprentissage. Les enfants ont ainsi leur fagon de parler, leur vocabulaire et
leurs expressions, leurs proverbes aussi, tout comme les adultes ont les leurs, qui sont encore
différents des modes d’énonciation et de réflexion qu’utilisent les vieux maitres de la parole.
Lorsqu’on apprend le boomu, on doit ainsi commencer par le niveau des enfants, avant de
comprendre que ce n’est que le premier niveau et qu’il faudra le dépasser pour amorcer une
entrée dans les profondeurs réelles de la parole.

Imaginons une personne qui a bien mangé et veut dire, a son logeur qui lui propose de
reprendre quelque chose, qu’elle est rassasiée. En utilisant le langage des enfants, la
personne dira : ‘Unsu : // je / suis rassasiée acc. //, en employant ce verbe si / su, homonyme
de ton bas de cet autre verbe de ton haut : si/ su qui signifie “étre plein”. Si la personne
veut utiliser le langage des adultes, elle dira : ‘Un héya : // je / suis satisfaite acc. //, signifiant
ainsi que la faim ne la torture plus, mais qu’elle sera toujours préte a accepter si quelque
chose d’intéressant se présente encore. Si elle opte pour le langage des vieux, elle dira alors :
‘Untanna: //j’ / ai été distraite acc. //, formule que I’on pourrait comprendre comme « mon
désir a été détourné » et qui traduit un véritable savoir-vivre, car un adulte ne doit jamais se
remplir le ventre comme le font les enfants, mais doit prévoir une place pour, comme en cas
de voyage, une invitation supplémentaire. Ainsi chacun, selon son degré d’acquisition de la
langue, dira a sa fagon qu’il a bien mangé, mais si la formule utilisée par les enfants est
radicale, les mots dits par les adultes et plus encore par les vieux sont empreints de nuances
qui font que finalement, ils n’ont pas vraiment dit qu’ils avaient terminé leur repas.

Prenons un autre exemple : lorsque quelqu’un passe auprés de personnes occupées a
manger, il s’entendra héler, si ces personnes sont des enfants ou bien utilisent ce niveau de
langue, bwe ‘4 di: // viens / aux. mouv. d’approche | mange //, « viens manger ». S’il a
affaire a des adultes ou surtout a des vieux plus agiles avec les mots, il entendra plutot : swe
‘a dee: ba bé : // viens [ aux. mouv. d’approche | vois / cl.4 (leur) | chose //, « viens voir ce
que les jeunes ont préparé », puisque ce sont les femmes des fils qui font la cuisine lorsqu’on
prend de 1’age. Mais si c’est un spécialiste invétéré du “bien parler” qui s’adresse a lui, il
entendra certainement : fwe ‘4 zin ‘o nu wa sé : // viens / aux. mouv. d’approche | mets / ta
| main / nous | chez //, « viens mettre ta main chez nous », invitation & mettre la main dans le
méme plat que ceux qui mangent a cet endroit, a partager leur repas.

Le langage des plus anciens a 1’avantage de préserver la liberté de la personne face aux
affirmations qu’elle peut faire, mais il faut bien connaitre tous les rouages de la parole pour
I’utiliser a bon escient et ne pas tomber dans des piéges que 1’on aurait poses soi-méme en
disant plus que ce que I’on avait cru dire avec des images dont on ne maitriserait pas toutes
les teintes. Comme le dit Sa’oui-la-hyene,
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Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

« la main du petit enfant n’entre pas dans la bouche du vieux impunément ».
133. sé&‘ui lo, hanyirézo nu b&¢ weeé zo ni‘arani punbwoo: bweéé

// Sa’oui-la-hyéne / dit que # enfant + petit | main / nég. | aux. hab. | entrer / vieux | bouche + loc. /

pour rien //
I1 faut se méfier des conséquences de ce que 1’on fait innocemment, sans percevoir tous les
risques que I’on prend. Chacun doit parler selon le niveau qui lui convient, celui qu’il
maitrise le mieux, s’il veut éviter tout impair. Il y a ainsi des gens qui parleront toute leur
vie le langage des enfants parce que les niveaux plus imagés de la parole leur sont restés trop
hermétiques.

« Le génie dit : “I’envergure pour tendre l'arc de chacun se limite a la force de sa
main’ ».
134. duaduari lo, ntu:pee: t€ vérobé ma daan: lo nuu:
// génie / dit que # quelqu’un * chaque / arc | tirer + suff d’instrument | part. d’actualisation | s’arréte
/ cl.1 rappel (chacun) : sa | main + loc. //
Les génies, habitants maléfiques de la brousse, ont coutume de flécher tout étre vivant qui
passe a leur portée, et contrairement aux hommes qui peuvent étre malhabiles, ils ne ratent
jamais leur coup. A chacun selon ses moyens, indique le génie du proverbe en excusant
malicieusement la maladresse des hommes. Il en est de méme avec la parole : chacun doit
employer le niveau de langue dont il domine les nuances s’il veut avoir un rapport juste avec
les termes qu’il compose.

3.1.1. - LA LANGUE DES ENFANTS

Il ne faut pas laisser les enfants avoir vis-a-vis de la parole des attitudes qui ne
conviendraient pas a leur &ge. Un enfant qui posait toujours beaucoup de questions a ses
parents entendit un jour la grand-meére dire a ceux-ci, génés quant a la réponse a donner aux
dernicres interrogations qu’il avait soulevées :

« Si le poussin peut beaucoup gratter (le sol), il découvre les os de ses ancétres ».
135. ¢06-zo yi da ‘ara, 10 wéeé le mi maa:-dan huan wa

/I poule + petit / si / peut | gratter # cl.1 rappel (poussin) / aux. hab. | découvre... / pron. réfl. | péres ¢

vieux | os/ ...part. verb. //
Gratter la terre est trop difficile pour les fréles pattes du poussin et il devrait s’en remettre a
sa mere-poule qui fera le travail pour lui. Le poussin qui se croit trés fort et prétend trouver
lui-méme sa pitance risque de labourer si bien le sol qu’il en vient a déterrer des signes
annonciateurs de son funeste destin. A force de faire des choses pour lesquelles on n’est pas
bien disposé, on finit par tomber dans une situation qu’il aurait été préférable d’éviter. Si on
laissait faire 1’enfant et s’il prenait la parole abusivement pour poser des questions sur des
sujets qui devraient lui demeurer obscurs, il risquerait de mettre a jour des mysteres, des
problémes, qu’il serait bien difficile de lui faire comprendre ensuite.

« Si tu ne veux pas qu’un enfant mange de tes poules de sacrificel, ne les lui donne
pas a plumer »

136. ‘0 yi lo hanyirézo b&€ cg ‘0 ma‘d <04, yito ne 10 ‘e ba
/l'tu / si / dis que # enfant + petit / nég. | croque / tes | sacrifice | poules # nég. marquant la défense |
donne / cl.1 rappel (enfant) / plume / cl.4 rappel (poules) //

1 - Dans la partie réservée a la nutrition des enfants de 1’enquéte menée par 1’équipe de 1’Action sociale du
diocese de San, on reléve deux interdits alimentaires majeurs le concernant : les ceufs (sinon il deviendrait
voleur) et la viande de sacrifice (qui rendrait I’enfant stérile). [ DIOCESE DE SAN 1993-A : 53]
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3. Parler en proverbes, bien parler

ajouta la grand-mére a I’intention des parents de 1’enfant qui n’avaient pas su arréter son
questionnement, préserver son innocence en le laissant appréhender le monde avec la parole
des enfants. Lorsqu’on demande un travail a un enfant, comme lorsqu’on I’envoie chercher
de la paille pour brdler les poils du cochon que I’on vient de tuer, il est en droit de réclamer
quelque chose en récompense, un morceau d’intestin par exemple. Comme on prétend que
la consommation de la viande utilisée lors des sacrifices rend 1’enfant stérile, il vaut mieux
éviter d’avoir a lui en donner un morceau. Si les parents avaient laissé croire a I’enfant qu’il
pouvait poser toutes les questions qu’il voulait, il était normal qu’il leur réclame des
réponses, et ils ne pouvaient s’en prendre qu’a eux-mémes s’ils se sentaient a présent piégés
par I’obligation de lui donner des explications. De 1’avis de la grand-mere, il fallait laisser
I’enfant faire ses découvertes lui-méme et résoudre lui-méme les questions que son esprit
curieux et éveillé se posait. Elle précisa alors que ce n’était pas faire preuve d’amour pour
I’enfant que de lui laisser croire qu’il pouvait tout dire et tout entendre :

« L’écureuil fouisseur dit : “l’amande de “prune” ne se donne pas a l’enfant, qu’il
s’en casse s’il le peut” »
137. béaho lo ‘unlé-pini b€ hanna hanyirézo, lo yi da mu “a 16 c4cd
// écureuil fouisseur / dit que # “prune” « amande / nég. | donner + m. sub. / enfant + petit # cl.1
rappel (enfant) / si / peut / cl.6 rappel (action sous-entendue de casser des noyaux de prune) # que /
cl.1 rappel (enfant) / trouel //
il faut laisser les enfants vivre avec le niveau de langue qui leur convient. Le noyau de la
“prune sauvage” renferme secrétement une amande trés appréciée, mais il faut savoir
I’obtenir sans tout écraser, surtout qu’il est impossible avant de casser le noyau de déetecter
s’il contient quelque chose d’intéressant ou s’il est vide.

« Un enfant peut-i/ prétendre casser une grosse “prune” alors qu’il ne sait pas
reconnaitre une “prune” sans amande ? ».
138. hanyirézo yi lo mi coco ‘unlé débwg, ‘a 16 pan yi b&¢ zun ‘unlé-mani han ?
[/l enfant + petit / si / dit que # pron. log. / troue / “prune” | grosse # conj. coord. (et) / cl.1 rappel
(enfant) / encore / si / nég. | connait / “prune” « aveugle? / part. inter. finale //
L’enfant ne peut pas encore comprendre les nuances du discours ni interpréter les mots qu’il
entend selon leurs différents niveaux de compréhension. Si I’enfant se met a imiter les dires
des adultes, il risque de ne pas comprendre réellement tout ce qu’il énonce ainsi et de dire
autre chose que ce qu’il pense, il risque de tomber sur une “prune” sans amande en pensant
dire quelque chose de sens¢, ou d’écraser une belle amande en employant mal a propos des
termes dont il n’aura pas saisi toute la portée. Méme 1’enfant éveillé et malin doit garder un
rapport prudent avec la parole dont il ne peut pas encore avoir une connaissance trés
profonde.

« L’intelligence n’empéche pas de casser un noyau de “prune” sans amande »
139. hé‘o b&¢ saa ‘unlé-mani coconu

/l'intelligence / nég. | empéche / “prune”  aveugle / trouer + suff. d’action I/
ajouta encore la grand-mere de cet enfant trop vif qui avait ennuyé ses parents par des
questions compliquees dont lui-méme ne pouvait percevoir tous les enjeux. Elle acheva enfin
son reproche par une derni¢re remarque afin que I’on comprenne que les choses devaient

1-¢6co / cocoda : 1/ trouer, faire un petit trou pour traverser quelque chose de dur, percer pour aller rejoindre
le vide qu’il y a derriére (par exemple un mur) ; d’ou : 2/ trouer le noyau pour atteindre I’amande : casser entre
deux pierres, concasser. 3/ au figuré, c’est pénétrer les secrets de quelqu’un.

2 - Une prune aveugle : une prune sans amande, vide.
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demeurer a leur place, que les enfants devaient se comporter comme des enfants avec la
parole comme avec les autres gestes de la vie quotidienne :

« Méme si un enfant est malin, la viande qu il grille se salit ».
140. héanyirezo tin ya héna tuii:, 10 sinro-tué pan nu‘an

/l enfant + petit / méme si / irréel | est malin acc. | jusqu’a # cl.1 rappel (enfant) : sa | griller + suff.
agent « viande / cependant / se salit //

3.1.2 - LA LANGUE DES ADULTES

Si les jeunes adultes n’ont souvent pas encore acquis le niveau de parole qu’emploient les
vieux dont le discours est tout en nuances et sous-entendus, certains parlent cependant déja
de facon trés imagée et ils sont appréciés en tant que veritables maitres de la parole. En effet,
tout comme

« Connaitre l’éléphant n’est pas une question d’dge »
141. sanma zunnu b&é mana danmu na
/I éléphant | connaitre + suff. d’action / nég. | manque / a grandi acc. + suff d’état [ all

puisqu’il fallait avant tout passer du temps en brousse a la recherche des éléphants pour avoir
des chances d’en voir lorsqu’ils vivaient encore au sud du cercle de Tominian, connaitre la
parole dans ses méandres les plus subtils reléve aussi souvent d’une accoutumance : les
enfants qui se sont plu & passer du temps aupres des vieux a écouter leurs palabres, leurs
récits, leurs contes, seront vite des adeptes de I’image et de la parole proverbiale. Certaines
personnes encore trés jeunes ont ainsi une parole adulte” dans le sens ou elles maitrisent déja
assez bien les lois de I’abstraction imagée pour ’utiliser a bon escient dans leurs discours et
dans leur réflexion. Ces enfants ou jeunes adultes ont déja ainsi avec la parole un
comportement qui laisse présager leur capacité oratoire pour le futur car, s’ils n’ont pas
encore I’expérience de vie et de sagesse des anciens, ils ont déja acquis les bases nécessaires
du raisonnement.

« Un cauri de “soumbala” ne suffit pas dans la sauce, mais son odeur y ressort ».
142. mibi-“éré poro b&¢ pin zio, ‘4 hé ‘4sa Ié muu:

// cauri + un seul | “soumbala” (condiment a base de graines de néré) / nég. | suffit & / sauce # conj.

coord. (mais) / cl.3 rappel (soumbala) : son | odeur / sort de / cl.6 rappel (sauce) + loc. //
Le “soumbala”® est un condiment trés parfumé et trés odorant. Méme s’il n’y en a pas
suffisamment dans la sauce, sa preésence ne passe pas inapercue. Un jeune adepte du sous-
entendu et de la parole proverbiale, méme s’il ne sait encore jongler avec les mots comme le
font les vieux sages, sera remarqué par la richesse de sa parole et la souplesse de son
raisonnement.

C’est, bien entendu, souvent I’expérience qui manquera a un jeune adulte pour pouvoir
prétendre égaler un vieux spécialiste en proverbes. Connaitre 1’énoncé d’un proverbe ne
saurait suffire a en €tre un bon utilisateur, il faudra 1’avoir entendu plusieurs fois, dans des
situations tres différentes, pour en percevoir la profondeur et savoir tout ce qui est dit lors de
I’émission d’une telle formule. Pour cela il faudra avoir vécu, et avoir vecu au village auprés
des vieux, a I’écoute de leur discours quotidien. Les Bwa disent en effet que :

1 - Voir le proverbe n°77.
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« Méme si l'oiseau sait bien tisser, il ne peut pas tisser ses ailes ».
143. punbuéro tin ya da tin tuii:, 10 6&€ tin mi mian yi

/ oiseau / méme si / irréel | peut | tresser | jusqu’a # cl.1 rappel (oiseau) / nég. | tresse / pron. réfl. |

ailes / peut //
Un jeune adulte particuliérement doué sera toujours limité, par rapport aux vieux sages, par
son inexpérience des evénements de la vie ; il ne pourra pas tout dire, il hésitera a employer
certaines expressions, certains proverbes dont il ne percgoit pas completement le sens et le
champ d’application. A 1’image de I’oiseau qui peut étre un excellent fabricant de nids,
capable de tisser tout ce qui passe a sa portée dans ce but, certaines choses comme les plumes
de ses ailes lui demeureront insaisissables.

Sanbél est un jeune homme tres bavard et grand amateur de proverbes. Il est rare qu’il
n’éblouisse pas toute 1’assemblée des jeunes avec ses bonnes paroles, mais lorsqu’il se
retrouve en compagnie des anciens du village il a ’habitude de rester coi et d’écouter
attentivement ce qui est dit autour de lui. Comme un de ses compagnons s’en étonnait un
jour qu’il était venu, lui aussi, discuter avec les vieux, Sanbe lui répondit en disant :

« Si la roussette dit qu elle veut faire le malin, qu’elle le fasse dans les karités ; qu’elle
ne veuille pas le faire dans le “‘faux jujubier” ».
144, mamiyi lo mi ddu:, ‘a lo dau: vée:, ‘4 lo té bara mi diu: tob60:
/I roussette / si / dit que # pron. log. / fait le malin # que / cl.1 rappel (roussette) / fasse le malin /
karités + loc. # que / cl.1 rappel (roussette) / nég. renforcée | dit # pron. log. / fait le malin / “faux
jujubier”2 + loc. //
Dans le karité la roussette peut faire tous les mouvements qu’elle veut sans danger, mais le
“faux jujubier” est muni d’épines ou elle risquerait de s’accrocher les ailes ou de se blesser
gravement. Sanbe est peut-étre tres fort quand il s’agit de discuter avec des gens de sa classe
d’age, mais quand il est entouré de spécialistes il préfere se taire et observer plutot que de
fanfaronner et risquer de tomber dans le premier piege que pourraient lui tendre ces grands
virtuoses des mots. D’ailleurs, ne signalent-ils pas eux-mémes qu’ils ne s’adresseraient pas
a un jeune fraichement initié aux mysteres de la langue comme ils ont coutume de s’adresser
a leurs compagnons de palabres quand ils disent :

« Si le grillon dit qu’il est vieux, qu’on s’adresse a lui en parlant de faits vieux d’une
seule année » ?
145. <“anbo yi lo mi dan, ‘a ba mwin zeremi-“éré be han 10
/I grillon / si / dit que # pron. log. / est vieux # que / cl.4 (on) / compte / année * une seule | choses /
donne / cl.1 rappel (grillon) //
Le grillon, symbole de I’éphémere, ne survit jamais trés longtemps. Méme s’il se dit vieux,
méme s’il est en fin de vie, il ne peut pas avoir vécu plus d’une année. Sanbe est plus avancé
dans sa maitrise des rouages de la parole que ne le sont généralement les jeunes gens de son
age, mais pour progresser encore dans le maniement des expressions les plus subtiles, il doit
étre prudent et ne pas penser qu’il est capable de tout dans le domaine de la parole. Comme
le dit un proverbe,

« Que le margouillat grimpe sur les murs ne le fait pas magon pour autant ».

146. <“¢b€ toOe yoo:nu b&g da wee 16 ma zun-te
/I margouillat / murs | monter + suff. d’action | nég. | peut | faire / cl.1 rappel (margouillat) / avec |
maison ¢ construire //

1-sanbé (m.) : (/ San « chef /), “Chefde San” : il a re¢u ce nom parce qu’il est né a San.
2 - Ziziphus mauritania (LAM.). [MALGRAS 1992 : 308-309]
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I1 ne suffit pas de savoir comment est fait un mur pour étre capable d’en construire un. Il faut
du temps et de I’attention aux pratiques des autres avant de devenir soi-méme un expert. Il
en est de méme en ce qui concerne la parole. Il faut bien faire son apprentissage si I’on veut
plus tard étre soi-méme un bon maitre.

3.1.3 - LA LANGUE DES VIEUX

Les vieux, a qui le temps a donné une somme d’expériences vécues ou entendues que ne
peuvent avoir leurs cadets, sont indéniablement les meilleurs utilisateurs des richesses de la
langue, méme si I’on rencontre parfois des vieillards qui n’ont jamais acquis les bases du
“bien parler”, malgré ce que dit un proverbe fort célébre :

« Si le vieux a de la moustache autour de la bouche, il parle aussi en rond” (par
circonlocution) »
147. ni‘arani punbwo yi sa ‘i‘irio, 10 muso wée wuro ‘i‘iri
/I vieux | bouche / si / a poussé (des poils) (acc. aprés si) | est entourée (acc. apres si) # cl.1 rappel
(vieux) / aussi / aux. hab. | parle | entourel //
indiquant qu’il y a un rapport entre la bouche cernée d’une pilosité broussailleuse du vieux
et la maniére dont il doit s’exprimer s’il veut “bien parler” comme un vieux sage, ¢’est-a-
dire en enroulant ses mots derriére d’autres qui les sous-entendent, en usant du proverbe et
de la périphrase, en faisant reposer tous ses dires sur le non-dit de sa parole. Cette facon de
parler renforce le pouvoir des anciens qui réussissent ainsi a toujours avoir le dernier mot,
et peuvent clamer en signe de victoire :

« Le vieux margouillat est (encore) plein de graisse »
148. <¢b¢ den ‘a pin

/I margouillat | vieux / est / graisse //
signifiant par l1a qu’ils sont peut-étre trop vieux par rapport & de nombreux actes de la vie
quotidienne mais qu’en ce qui concerne le meilleur, la graisse dans la viande du margouillat
ou la parole chez ’homme, ils dominent encore. D’ailleurs, comment feraient les jeunes s’ils
ne les avaient pour modele, s’ils ne les entendaient jour apres jour parler en tournant autour
du sujet et usant sans réserve des proverbes, pour apprendre a leur tour a bien parler :

« Si ce n’étaient les anciens chiens, les nouveaux chiens connaitraient-ils la
brousse ?».
149. mu yii: ‘a bo-béa dan, bo-ba fian ya zun ‘uin re ?
/I cl.6 (cela : action) / si + nég. | sont / chiens + males? | anciens # chiens + males | nouveaux / irréel |
connaissent / brousse inculte / part. inter. finale //
Devenus inaptes au travail des champs, les anciens restent a converser a I’ombre d’un hangar
ou autour de I’arbre “a palabres” qui sieége au centre du village. Ils semblent paresser,
machonnant sans tréve la fine poudre de tabac verte qui soulage les douleurs de leurs chicots
taillés en pointe du temps de leur jeunesse, mais leurs marmonnements ne sont nullement
dérisoires ni insignifiants, et celui qui veut prendre la peine d’y préter attention vérifiera que
les Bwa disent vrai lorsqu’ils affirment que :

1 - 7iri = “en rond” : autour du sujet, par circonlocution, en proverbes.
2 - C’est plut6t le chien male qui part explorer la brousse, la femelle restant le plus souvent au village, auprés
de ses petits.

140



3. Parler en proverbes, bien parler

« La bouche du vieux est pourrie, mais il en sort de bonnes paroles ».

150. 10 ni‘arani punbwo so¢oa, ‘a dému-sian pan Ié hoo:
Il cl.1 (le) | vieux | bouche / est pourrie acc. # conj. coord. (mais) / paroles « délicieuses / cependant |
sortent / cl.3 rappel (bouche) + loc. //

L’art du bien parler en boomu, c’est savoir user de la parole a bon escient en fonction des
personnes a qui on s’adresse et surtout en fonction de son propre niveau de langue. Nous
avons deja dit que chacun pouvait énoncer un proverbe, et il est des proverbes qui ne
nécessitent pas une grande maitrise de la parole pour étre employés. Certains proverbes sont
méme couramment utilisés par les enfants eux-mémes, au cours de leurs jeux ou de leurs
palabres. Ces proverbes sont généralement peu ésotériques et mettent souvent en scene des
animaux ou des personnages dont les enfants connaissent les aventures. Car pour
comprendre la portée du proverbe que 1’on dit, il faut bien sir pouvoir comprendre ce que
signifie son texte, ce dont il parle et, si possible, connaitre la situation qui a motiveé sa toute
premiére énonciation ; il faut se resituer dans la société particuliere dont il est issu et le
regarder comme un pan de la “littérature régionale” propre a cette société ; il faut alors un
certain “bagage culturel” pour percevoir la signification donnée par les images retenues par
I’énoncé ou la référence faite a un événement historique connu, au caractére particulier d’ un
personnage ou d’un village.

Regardons un instant vers ce monde d’origine du proverbe, cette situation premiére qui
en explique la signification littérale et dont la connaissance est nécessaire a la bonne
compréhension et a la juste utilisation de 1’énoncé.

3.2 - LE MONDE D’ORIGINE DU PROVERBE

Le proverbe est donné. Il nous vient d’autres : les vieux, la tradition, les coutumes,
I’histoire... Il a déja servi et il est riche de toutes les utilisations qu’il a pu avoir au cours de
sa carriére. Son monde, c’est la situation premiere qui fait son origine, c’est le cadre qui lui
a donné naissance, et c’est aussi tout I’ensemble des diverses situations d’énonciation qu’il
a eu ou qu’il peut avoir, tous les possibles de son utilisation. Penchons-nous d’abord sur ce
premier monde, le monde offert par la situation d’origine qui a fait que le proverbe a da étre
dit une premiére fois, avant d’étre proverbe.

3.2.1 - UNE SAGESSE DES NATIONS OU DE L’UNIVERSEL DANS LES PROVERBES

La situation d’origine est en général une situation bien particuliere au monde social
auquel appartient le proverbe. Il est ainsi possible de parler de “littérature régionale” lorsque
I’on parle de proverbes : nombreux sont les recueils de proverbes, ouvrages de folkloristes
ou brochures touristiques, qui prétendent présenter de fagon colorée 1’ame d’un peuple ou
d’une région du monde. En effet, si I’énoncé proverbial reléve d’une “sagesse des nations”
qui serait universelle, il dit cette sagesse avec les mots et les images d’une région bien
particuliére. Nous pouvons rencontrer des proverbes de méme “portée significative” dans
les différentes langues du monde, mais chacun des énoncés utilisera pour donner son
message des images qui seront parlantes pour la société au sein de laquelle il est émis. Si les
“vérités” a dire sont les mémes en tout temps et en tout lieu, les mots pour les dire, et les
choses derriére ces mots, varient en fonction du contexte socio-culturel de leur formulation.

Prenons pour exemples quelques proverbes bwa et confrontons-les a des proverbes de
signification comparable en francais :

Ainsi le proverbe boo suivant :
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« On ne juge pas le goQt de la sauce a sa couleur »
151. zio-pun yira b€ wée dég:ra mu sinmu
// sauce ¢ eau | yeux / nég. | aux. hab. | voir + m. sub. / cl.6 rappel (sauce) | étre délicieuse +
suff. d’état Il
utilisé lorsque I’on veut signifier qu’il faut se méfier des apparences. Il correspond dans ses
emplois et dans la “lecon de sagesse” que I’on peut y trouver au proverbe frangais bien
connu :
L habit ne fait pas le moine.
Dans la version francgaise, on fait intervenir un moine, personnage appartenant a 1’histoire
européenne, reconnaissable a la longue robe de bure qu’il porte encore aujourd’hui. Cet habit
austére peut cependant cacher toutes sortes d’individus, du plus saint au plus vil. De la méme
facon la couleur de la sauce avec laquelle on mange le “t0” peut présenter un aspect plus ou
moins appétissant sans que cela ne soit en rapport avec son godt. Si la couleur de la sauce
est signifiante pour un paysan boo, la robe de bure du moine ne saurait lui parler avec la
méme clarté. Les deux formules sont sans doute porteuses d’une méme vérité, mais chaque
sociéeté a su trouver les images les plus a méme de transposer cette vérité dans le discours de
celui qui choisit de les énoncer.
Les deux proverbes bwa suivants :

« C’est Débwénou (Dieu) qui enleve le caillou du mil de I’aveugle »
152. ‘a debwenu wée le bubué mani duoo:
// c’est / Débwénou (Dieu) / aux. hab. | enleve / cailloux / aveugle | mil + loc. //

et:

« C’est Débwénou (Dieu) qui puise [’eau pour la termitiere »
153. ‘adébwenu ‘a ‘Unmwennu pun-1d

// ¢’est / Débwénou (Dieu) / est / termitiérel / eau puiser //
sont eux aussi des formules propres au monde des Bwa, mais dont on peut extraire une
certaine ‘“sagesse universelle” exprimable dans toutes les langues du monde, comme le
montrent ces deux proverbes francais :

A barque désespérée, Dieu fait trouver le port.
A brebis tondue, Dieu ménage le vent.

Le personnage de ’aveugle est fortement signifiant pour le monde boo et de nombreux
proverbes usent de son image. Chaque village a ses aveugles et la hantise de ne plus voir est
au cceur des préoccupations; en témoignent les inquiétudes lorsqu’une carence en
vitamine A entraine une cécité¢ de nuit. De méme, les termitiéres, qu’elles soient de petits
monticules ou de grandes termitieres de terre orangeée, sont tres significatives pour les Bwa :
méme au plus sec de I’année, les termites construisent leur habitation, alors que la
construction en banco (sorte de pisé), qui ressemble a leur propre technique, nécessite
beaucoup d’eau. C’est d’ailleurs pendant la saison froide, quand il n’y a plus rien a faire aux
champs et qu’il y a encore suffisamment d’eau dans les puits, que I’on confectionne les
briques qui serviront a la construction ou a la réfection des maisons, ou bien des greniers
pour lesquels on utilise justement la terre des grandes termitiéres afin qu’ils soient plus
¢tanches. La construction des greniers se fait par couches successives d’un mortier de cette

1 - Il y a trois sortes de termitiéres au pays boo : la grande temitiere de terre orangée [fo ‘o], qui peut faire plus
de deux métres de hauteur et contient de grosses termites éphémeéres que les hommes vont chercher en début
de saison des pluies pour les griller et s’en régaler ; la petite termitiére de terre orangée [ ‘unmwénnu] qui
contient de petites termites que 1’on donne a manger aux poussins; et la petite termitiére en forme de
champignon [ ‘unmwén-cénu], de terre grise, qui contient de petites termites grises que I’on donne a manger
aux petites pintades.
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terre mélangée a de la paille, roulé en boudin. Quelle que soit la technique, confection de
briques ou de boudins, il faut beaucoup d’eau pour faire tenir la construction. Alors que
I’homme trime a aller chercher de 1’eau pour ses travaux de magonnerie, la providence divine
semble étre avec les termites.

Pour exprimer la méme idée de providence, le francais utilise donc 1’image de la barque
perdue en mer, qui n’aurait aucun sens pour un villageois boo, ou bien fait intervenir la
brebis fraichement tondue sans défense contre le vent et la froidure, alors que les races
d’ovins rencontrées au pays boo sont si peu pourvues de laine qu’il n’est pas dans 1’'usage
de les tondre.

Un troisieme exemple nous est donné par deux énoncés équivalents quant a I’idée qu’ils
transmettent au proverbe francais repris par Jean de la Fontaine dans sa fable intitulée « Le
Renard et les raisins »1 : Ils sont trop verts, dit-il [Le Renard], et bons pour des goujats.2.
Les proverbes retenus en boomu sont :

« La poule presque dépourvue de plumes n’a pas pu atteindre le mil germé mis a
sécher sur la terrasse, alors elle dit : il est trop aigre ! »
154. 10 ‘0-pabweré ‘o hanco bwaa: na, ‘a4 16 lo han tii:
/[ cl.1 (la) | poule + poule sans pIume3 /araté... acc. / terrasse de maison | mil germé / ...part. verb. #
conj. coord. (donc) / cl.1 rappel (poule) / dit que # cl.5 rappel (mil) / est aigre //
et:
« Si le singe ne peut pas atteindre un fruit, il dit qu’il est pourri ».
155. wanu nu yi b&€ ci véwe-birune na, 10 wéeé bara din so‘0a
/I singe | main / si / nég. | arriver a... / arbre * graine (fruit) « démonstr. / ...part. verb. # cl.1 rappel
(singe) / aux. hab. | dit / cl.2 rappel + insistance (fruit) : celui-ci / est pourri acc. //
Le renard est pour les européens la personnification de la ruse et de I’astuce. C’est donc le
renard qui parle dans les proverbes4 équivalents a la bonne excuse que se donne le singe,
animal rusé lui aussi, devant son incapacité a atteindre le fruit désiré ; ou encore a celle de
la “poule sans plume” vexée de ne pas pouvoir profiter du mil mis a sécher en hauteur pour
la préparation de la biére.
Prenons un dernier exemple : Nyéni® et Sali® ont tous deux du caractére, et aucun ne
supporte que I’autre ait le dessus. Quand Nyeni, écolier, revint en vacances, la maison ne
put trouver la paix, ce que, résignée, leur mere commenta en nous disant :

1 - [LA FONTAINE 1962 : 94]. J. de la Fontaine a repris cette fable d’Esope (Fab. 33).
2 - La tradition populaire a retenu d’autres versions du méme proverbe :

Autant dit le renard des mdres, elles sont trop vertes.

Il est comme le renard, il trouve les raisins trop verts. [ARTHABER 1989 : 744]
3 - C’est une espece de poule qui a trés peu de plumes et qui vole encore moins bien que les autres poules.
4 - On retrouve ce proverbe dans différentes langues européennes, par exemple :

Die Trauben sind sauer, sagte der Fuchs, en allemand,

Foxes, when they cannot reach the grapes, say they are not ripe, en anglais. [ARTHABER 1989 : 744]
5 - pigni (m.) : (// jalousie //), “Jalousie”. Son grand-pére était ennuyé par des jaloux qui enviaient sa réussite
aux récoltes. Pour marquer le contexte dans lequel est né cet enfant, il I’appela “Jalousie”, signifiant ainsi a
tous que leur comportement ne serait pas oublié.
6 - sali est un autre nom de Débwénou (Dieu). Ses parents lui ont donné ce nom pour qu’il soit protégé par
Dieu.
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« Deux eaux chaudes ne servent pas a se refroidir mutuellement ».
156. pun-swa punle-pun b€ wée lird wé
// eau * chaude | nombre * deux / nég. | aux. hab. | faire baisser la température de I’eaul + m. sub. /
pron. réciproque //
Ce proverbe ressemblait a un autre énoncé que nous avions recueilli dans des conditions
semblables : la future fiancée avait la réputation d’étre bavarde mais Biri2, la petite sceur de
son futur mari, qui était elle-méme intarissable, n’avait pas I’intention de céder sa place. Elle
avertit tout le monde qu’il n’était pas possible

« d’emboiter deux grandes calebasses » :
157. yi-béré bé-pan b€ loa wée:
// calebasses + grandes | choses ¢ deux / nég. | emboiter / pron. réciproque + loc. //
si la fiancée voulait avoir sa place dans la famille il fallait qu’elle accepte qu’il y et plus
grande calebasse qu’elle. Ces deux proverbes sont des équivalents porteurs d’images pour
les Bwa du proverbe francais :
Pas deux capitaines dans le méme navire
qui ne saurait correspondre aux réalités du monde boo si éloignées du milieu maritime.
Pour traduire des vérités qui pourraient étre de tout temps et de tout lieu, chaque société
a établi son code précis d’images signifiantes, patrimoine de cette “littérature régionale”
chere aux folkloristes. Si le sens des proverbes peut €étre compréhensible par n’importe quel
auditeur attentif aux explications qu’on lui donne, il est cependant nécessaire, pour entrer
dans les arcanes de ce code d’images significatives, d’acquérir le “bagage culturel” propre a
la société en question, connaissance indispensable a une juste perception de la maniére
qu’ont les mots de dire ces choses universelles dans la langue de cette société particuliere.

3.2.2 - LE “BAGAGE CULTUREL” NECESSAIRE

Les proverbes des Bwa sont peuplés d’animaux, de végétaux, de personnages hautement
signifiants dont il est nécessaire de connaitre les particularités mises en valeur par les Bwa
pour percevoir ce que I’emploi précis de ces images prétend véhiculer. Certains énoncés font
par ailleurs référence a des événements connus ou bien a I’identité particuliére d’un village,
et la tradition a retenu certains points précis pour leur faire jouer un réle de symbole au sein
du corpus d’images de référence.

3.2.2.1 - Culture d’images

Souvent le proverbe est mis dans la bouche d’un animal et introduit par la formule “X dit
que” . ce genre, relevé dans plusieurs langues africaines, est dénommé “dits d’animaux”.
Mais il n’y a pas que les animaux que le proverbe fait ainsi parler : arbres, personnages,
végétaux, et méme parfois objets parlent aussi.

Certains animaux sont fortement connotés chez les Bwa et en Afrique de 1’Ouest en
geneéral. Personnages héeros des contes et des fables, ils ont des attributs connus de tous et
véhiculent sous leur nom des types précis de caractéres.

1-1i/10: c’est ’action qui consiste a faire baisser la température de 1’eau chaude en y mettant de I’eau froide,
jusqu’a la température désirée. Nous avons expérimenté le sens de ce verbe lorsque nous avons essay¢ d’obtenir
de I’eau bouillie tiede pour nettoyer les yeux d’une femme, et qu’on nous apporta de 1’eau bouillante dans
laquelle on avait versé de 1’eau du puits pour la refroidir. Pour obtenir une eau qu’on aurait laissée refroidir, il
aurait fallu employer le verbe wé / wia.

2 - biri (f.) : (// rouler quelque chose //), “Rouler (pour mettre dans la tombe)”. Comme plusieurs enfants
étaient morts avant sa naissance, on lui a donné ce nom de provocation pour conjurer le sort qui semblait jeté
sur la famille.
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Le petit lievrel (viohézo (// lievre + petit /) ou Sinizo (nom propre qu’il porte dans les
récits dont il est le héros)). C’est le héros-malin, le “Décepteur”, la personnification de la
ruse et de 1’astuce. Rapide, intelligent, il est rare qu’il ne sorte pas vainqueur des épreuves
qui se présentent a lui. Beau-parleur, il est flatteur surtout avec ceux qu’il veut tromper. Il
est toujours sdr de lui et son grand orgueil le persuade de sa supériorité, méme s’il se sait
physiquement faible (voir les proverbes n° 174, 279, 300). Son caractére est complexe car
s’il est capable d’étre protecteur et aimable, il lui arrive parfois d’étre cruel. Ses
caractéristiques physiques en tant que héros correspondent a celles qu’on lui reconnait dans
la réalité (voir les proverbes n°® 240, 319).

La hyéne (Sa’oui, son nom propre aux récits, ou Namouni) représente le gourmand un
peu grossier (voir plus particuliérement les proverbes n° 226, 239, 389, 408, 420, 424), qui
est peureux (quand il fuit, il laisse derriére lui la trace de ses matiéres fécales que la couardise
I’a empéché de retenir), mais qui est prét a tout pour manger n’importe quoi tant son appétit
est insatiable. On dit ainsi que :

« C’est la ou I’éléphant accouche qu’est le lieu de causerie de Sa’oui-la-hyéne ».
158. ‘asanma tére ‘a sa‘ui sunmulé
// ¢’est / éléphant | accoucher + suff. de lieu / est / Sa’oui-la-hyéne | causer + suff. de lieu //

Le placenta d’un éléphant pourrait étre un plat de choix pour ce glouton toujours insatisfait.
Sa bétise est aussi grande que sa gourmandise et dans les récits, il se laisse toujours prendre
au piege (94, 124, 404). C’est le souffre-douleur par excellence du petit lievre. C’est aussi
I’ennemi de tous et I’on ne peut avoir que de 1’antipathie pour ce personnage idiot, égoiste,
méchant, qui incarne le vice et représente le Mal. Il n’y a aucune ambiguité dans ce caractére
entierement négatif. M. Colardelle-Diarrassouba reléve avec justesse deux traits de caractere
propres aux contes et récits que la hyene ne posséde pas dans la réalité : dans les contes, on
la voit roder de jour et manger des étres vivants, ce que ce charognard nocturne ne fait jamais
en réalité [COLARDELLE-DIARRASSOUBA 1975 : 49].

Le singe est comme le lievre plein de malice (294), mais arrive moins souvent que lui a
ses fins. 1l a peur du chien et les proverbes et les récits les présentent souvent ensemble
(272). Le singe est gaucher (345). Ses yeux sont profondément enfoncés dans sa face (360,
377) et ce caractere le signale malgré tous les artifices qu’il peut inventer pour se camoufler.

Le bouc, souvent appelé “petit bouc” (‘0 ‘0-20)2, est I’innocent toujours aux prises avec
I’avidité¢ de la hyeéne (299) mais il peut étre provocateur s’il se sent assuré (272). Il a
mauvaise réputation aupres de la gent féminine (451). C’est un animal de sacrifice.

Le crapaud se présente comme un personnage lourdaud, grossier, répugnant (91, 244,
488). Il est aussi celui qui ne veut pas se fatiguer, qui préfére vivre dans I’ignorance et rester
a croupir dans un coin humide (237, 485, 486). C’est un personnage dont 1’évocation
provoque toujours des grimaces de dégodt3. Son principal ennemi est le calao#, oiseau de
bon présage aux multiples vertus. Lors de la Révolte de 1916, les Bwa portaient une parure
faite de chanvre et de plumes de calao, et se nommaient eux-mémes “calao” qui allaient

1 - Les contes entendus dans la savane ouest-africaine qui ont le liévre pour héros correspondent aux contes
ayant pour héros-malin I’araignée en Afrique forestiére. [ COLARDELLE-DIARRASSOUBA 1975]

2 - Selon P. C. Dembélé, ’emploi du diminutif serait un terme affectif pour désigner cet animal-type du
sacrifice et non un qualificatif en lien avec sa taille ou son &ge. [DEMBELE 1981 : 705]

3 - Un informateur rapportant avoir entendu que les Samo en faisaient un plat de choix fit grimacer toutes les
personnes présentes.

4 - Les plumes du calao sont utilisées dans la confection de certains masques et M. Coquet présente cet oiseau,
auquel on fait des funérailles, comme un Ancétre qui aurait, selon le mythe, indiqué les premiers gestes
agricoles aux hommes en labourant la terre avec ses ailes. [COQUET 1994 : 332 et 351]
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manger ceux que I’on nommait les “crapauds”, les Blancs® (405). C’est dire si le crapaud a
mauvais réle !

Le varan n’est pas trés agréable a voir (80, 85) et on lui attribue un caractere aussi ingrat
que sa figure (26). Il n’est cependant pas aussi répugnant que le crapaud car il peut étre
mangé (85, 481). La principale caractéristique physique sur laquelle insistent les proverbes,
outre sa laideur, est son appartenance aux étres rampants (236, 277, 346). 1l jouerait aussi
fait remarquer P. C. Dembélé? qui indique par ailleurs qu’il est une des rares bétes qu’une
femme peut capturer en brousse.

Le caméléon est un animal souvent cité dans les proverbes. On met I’accent sur sa lenteur
qui ne I’empéche jamais d’arriver a ses fins, et on lui attribue ce bon mot :

« ce n’est pas marcher doucement qui retarde, mais faire demi-tour »3,
159. ‘unmahéra lo, vesi yirere ma panpanni wan, lo ‘a binni ‘aro
/l caméléon / dit que # marcher | doucement / nég. | retarde / route # que / c’est / de nouveau / faire
demi-tour //
On lui reconnait aussi une merveilleuse faculté d’adaptation qui lui permet d’étre toujours
prét, et de pouvoir dire :

« si tous les villageois bien habillés se rassemblent, ils me trouveront en place ».
160. ‘unmahara lo, ho 16-wuré yi do’oa fo wé, ba Ié yi mi bin
/I caméléon / dit que # cl.3 (le) | village « tous / si / se parent (acc. apres si) | se rassemblent...(acc.
apres si) | ...pron. réciproque # cl.4 rappel (villageois) / aux. mouv. de sortie | trouvent / pron. log. /
a/
Le caméléon joue un grand rdle dans le mythe d’origine? recueilli chez les Bwa du Burkina
Faso par J. Capron, et sans doute ces aspects de ’animal ne sont pas étrangers au symbolisme
des Bwa du Mali méme s’ils ne connaissent plus que des bribes éparses de ce mythe>.

La poule représente la bonne mere, attentive a la croissance et a la sécurité de ses enfants
(65, 343, 417). Elle passe genéralement son temps a rechercher de la nourriture pour sa
progéniture et est reconnue comme une bonne récupératrice, pour ne pas dire une profiteuse
(30, 161, 357). Si une femme porte un panier d’épis de mil sur sa téte, il ne manque pas de

1 - Voir I’article « ban ‘un - calao » dans le dictionnaire de B. de Rasilly. [RASILLY 1978-94 : 33]
2 - Dans le commentaire d’un conte intitulé « Le jeune homme et la jeune fille qui connaissent la signification
des choses » ou les héros sont amenés a résoudre différentes énigmes concernant la conception boo de la
masculinité et de la féminité. [DEMBELE 1981 : 271]
3 - On retrouve la méme idée dans une formule en passe de devenir proverbiale dans la région de Sialo et
Sokoura ou le vieil Abraham a vécu :

« Abraham dit que I’empressement excessif retarde »,

- abraham lo, ‘ian sumé ‘a na‘anna‘an

/I Abraham / dit que # empressement | excessif / est / retardement //
car, en se pressant trop, on risque d’oublier des choses essentielles qu’il faudra revenir chercher ensuite.
4 - Comme la mort est arrivée chez les hommes, le caméléon propose d’aller chercher un médicament contre
cette “maladie” et demande a devenir le chef s’il réussit a les guérir. Il part trés lentement au ciel d’ou il revient
avec un remede, mais en quantité insuffisante pour tous les hommes qui lui demandent d’y retourner. Comme
il est trés lent et que les hommes se désolent de voir la mort faire des ravages, le 1ézard est envoyé pour relayer
le caméléon, mais le lézard ne prend pas garde aux recommandations du caméléon qui lui dit que le plus
difficile n’est pas de trouver le reméde, mais de le transporter. Dans sa précipitation il renverse tout, et au retour
du caméléon les hommes apprennent qu’il s’est caché dans les cailloux. lls partent a sa recherche mais ne
trouvent pas de traces du médicament, et mettent le feu a la colline en jetant les cailloux les uns sur les autres
pour tenter de le dénicher. A la fin de I’incendie, les hommes trouvent des sauterelles grillées qu’ils mangent,
et cette nourriture leur permet de survivre. [CAPRON et TRAORE 1989 : 72-73]
5 - L’épisode ou la femme perce la votte céleste de son pilon, éloignant a jamais Débwénou des hommes et
apportant la misére aux hommes, est connu de tout le monde.

146



3. Parler en proverbes, bien parler

tomber quelques grains le long de sa route. La poule cesse alors son vagabondage pour suivre
sa trace, et on prétend qu’elle s’excuse en déclarant :

« 0N ne peut pas éviter le chemin de celui qui possede quelque chose ».
161. <06: lo, beso wan b&g wée ce yi

/I poule / dit que # chose + suff. poss. | route / nég. | aux. hab. | éviter | peut //
L’ceuf est le symbole méme de la vie, ¢’est une lignée de poulets en puissance dont il faut
prendre soin (330, 333, 450). La poule est un personnage omnipréesent de la vie quotidienne,
d’ou son importance au sein des proverbes. C’est aussi I’animal le plus utilisé pour les
sacrifices (218), et c’est celui qu’on offre le plus facilement pour accueillir un étranger. Son
role social n’est donc pas a négliger. Ce n’est cependant pas un personnage fortement
connoté et il n’a pas de role majeur dans les récits.

Certains autres animaux domestiques : la vache, le cheval, la chévre, le cochon, le coq, le
chat et les souris... sont aussi trés présents au cceur des proverbes sans étre pour autant des
personnages porteurs d’un grand symbolisme.

De méme, plantes et arbres sont pourvus de qualités particuliéres qu’ils représentent en
tant qu’images.

Le balanzan, par exemple, est un arbre significatif a cause d’une particularité
remarquable : contrairement a tous les autres acacias, sa feuillaison se fait en septembre et
dure toute la saison séche. Ainsi, il est un des seuls arbres ornés de feuilles lorsque tout le
paysage est aride et brlé de soleil. Il perd par contre ses feuilles en hivernage, alors que les
autres arbres sont en pleine expansion. C’est donc assurément 1’arbre le plus orgueilleux du
pays boo, celui qui fait I’inverse de tout le monde sans pour autant échouer puisqu’il donne
ses fleurs en octobre et ses fruits de novembre a février, lorsque la saison séche est déja bien
avanceée. On prétend que son orgueil lui fait dire

« qu’il ne va pas pousser en saison des pluies, car on déclarerait alors que c’est [’eau
de pluie qui I’a fait pousser ».
162. vin-pinnu lo, mibe b&¢ s¢ yioo:, ‘4 ba ta bara, lo ‘a wdro-pun sé¢nian mi
/I balanzan / dit que # pron. log. renforcé / nég | pousse / saison des pluies + loc. # conj. coord. (car) /
cl.4 (on) / alors / déclarerait | dire que # c’est / pluie * eau / pousser + factitif acc. / pron. log. //
Le balanzan est toujours protégé par les paysans car sa présence est propice aux cultures.
Pendant la saison agricole, ses branches dénudées ne permettent pas aux oiseaux gourmands
de se cacher comme ils le font dans les arbres mieux fournis en vue de profiter des cultures.

Le baobab est I’'un des plus grands arbres. Son tronc est impressionnant et il semble
d’une puissance sans limite. Souvent situ¢ aux abords du village, il en est en quelque sorte
le gardien protecteur. Sa silhouette immense marque dans la nuit la frontiére avec un monde
mystérieux dont génies et fantbmes ne sont pas étrangers. C’est un arbre trés utilisé tant en
pharmacopée traditionnelle qu’au quotidien (les feuilles pour les sauces, la pulpe du fruit
pour un substitut du sucre, les écorces pour des cordages...).

D’autres arbres ou végétaux tels le fragile et tendre kapokier ; le karité, symbole du
monde feminin, et ses fruits que seuls ramassent les femmes et les enfants ; le “prunier” et
ses fruits mdrs au mois de mai dont on fait une biere tres appréciée qui a une importance
rituelle traditionnelle lors de la féte de renouvellement du village, et ’amande que cache leur
noyau comme en secret... peuplent aussi le monde des proverbes en y apportant leur identité
riche de symbolisme.

Certaines plantes jouent aussi un role important dans les contes et les proverbes. Les
principales plantes cultivées : le mil (en général) et le petit mil, qui représentent le monde
du “noble” agriculteur et dont les femmes ne sont pas autorisées a abattre la tige lors de la
récolte ; le sorgho (ou gros mil) que seuls les riches cultivent et qui, dans les proverbes,
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parle pour les orgueilleux ; les arachides dont nous avons vu plus haut le rle dans les
procédures matrimoniales ; les différents tubercules que 1’on consomme en temps de disette
et qui gardent la saveur des mauvais jours ; le fonio, premier récolté, premier consommé
apres la dure période de soudure, qui se présente toujours comme une féte... et aussi d’autres
plantes sauvages telle cette herbe qui dit :

« qu’elle ne mourra pas avant d’avoir vu la dispute des personnes qui s entendent ».
163. béa‘aford lo, mibe b€ hi ‘4 mi b&€ ma ni-sian fuo

/I herbe béa ‘aforé / dit que # pron. log. renforcé / nég. | mourra # conj. coord. (et) / pron. log. / nég. | a

VU acc. / personnes + qui s’entendent | dispute //
Cette herbe est le Commelina benghalensis, une herbe rampante a fleurs bleues, trés
résistante, qui pousse dans les champs de mil. Coupée pendant le sarclage, elle repousse a la
moindre pluie, et souvent ne meurt pas jusqu’a la récolte. Elle assiste alors a ce qu’elle
considere comme la dispute de deux amis, le mil et ’homme qui le terrasse pour lui couper
1épi, alors que tous deux semblaient d’accord pour la supprimer au moment du sarclage.

Dans le monde des proverbes vivent aussi des personnages particuliers qui véhiculent des

images trés marquées, tel le griot dont nous avons déja longuement parlé, 1’aveugle, le
borgne, le goitreux, le vieux et la petite vieille, I’étranger, ’enfant... et aussi Débwénou
(Dieu), le fantdme, les genies...

3.2.2.2 - Dimension historique

Certains proverbes rappellent un événement qui a eu lieu, ou font référence a 1’identité
d’un village bien particulier. Autant d’éléments a connaitre pour percevoir la signification
profonde des mots du proverbe.

Un jour que nous nous installions devant la maison de Martin, I’ancien catéchiste du
village de Touba, son ami Barthélémy, un des vieux chrétiens, montant avec peine les
marches du perron, se lamentait sur son grand age. Martin lui dit alors sa difficulté a lui
aussi, maintenant, pour monter les marches, et Barthélémy, pour rappeler a Martin qu’il était
chez lui et qu’il devrait y €tre habitué, lui dit :

« On ne peut pas naitre a Tiotio et ne pas étre fort ».
164. nuu: b&é té tiotioo: ‘4 lo pin pa‘a

// quelqu’un / nég. | nait / Tiotio + loc. # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (quelqu’un) / refuse / force //
Le proverbe nous parut bien obscur, mais il fallait savoir ce qu’était Tiotio pour en cerner le
sens. Tiotio est un village, situé a I’Est de Mandiakui, ou il y a beaucoup de rochers et méme
une grotte secréte ou tous les habitants peuvent se cacher avec leurs animaux. Des leur jeune
age, les enfants apprennent a marcher et a courir dans les rochers. Adultes, ils passent pour
des hommes forts, en témoigne leur victoire lors d’une célebre agression de jeunes
Minyanka, au cours de laquelle ils réussirent, grace a leur fameux chef Tchowa, a tous
s’enfuir et se cacher dans la grotte secrete. Il fallait donc savoir quelle était la situation du
village pour comprendre que Barthélémy faisait allusion a I’entrainement que Martin devait
avoir a grimper les marches de son propre perron.

Pour inciter quelqu’un a prendre patience et a persévérer dans le travail, on lui dira :

« Les gens de Togo disent qu’avec de la patience on a la sauce »
165. to‘d-sio lo, ‘a muan‘uanna ‘a zio

/I Togo + suff. poss. / disent que # c’est / patience dans le travail / est / sauce //
et chaque natif du pays boo comprendra qu’il est ici fait allusion, avec une certaine moquerie,
aux habitudes des habitants du gros village de Togo et de ses environs. Situé non loin du
cours du Bani et innondée par ses débordements les années de bon hivernage, cette région
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est riche en poisson a la fin de la saison des pluies. Mais la saison séche revenue, alors que
le poisson se raréfie de plus en plus, on voit les pécheurs de Togo attendre patiemment de
quoi agrémenter la sauce du “t6” familial. Dans les autres villages, méme s’il reste encore
un peu d’eau boueuse au fond du marigot, il parait inutile de passer du temps a essayer
d’enfermer un dernier silure dans sa nasse. Le gott invétéré des gens de Togo pour la péche
et le poisson est mis en valeur dans cet énoncé pour signifier une patience et un acharnement
qui seraient obstinés jusqu’a I’exces.

Lorsque quelqu’un ne veut pas perdre la face lors d’une conversation, ou parce qu’on
critique I’action qu’il a entrepris, il peut dire :

« Les jeunes gens de Sara disent que étre fort a la culture n’est rien mais tresser les

cordes de cheval, la, ¢a c’est vrai (plus intéressant) ! ».
166. sarayiralo da-vénu b€ ‘a sa, ‘a cé‘arana pénu ta ‘a tian

// Saral | jeunes hommes / disent que # pouvoir ¢ cultiver + suff. d’action | nég. | est / labeur # c’est /

cheval » entraves? | tresser + suff. d’action | part / est / vérité //
Ce proverbe rappelle un fait qui a eu lieu lors de prestations de travail dans le champ des
parents d’une fille convoitée par deux garcons. Les jeunes gens de Sara qui accompagnaient
leur candidat s’étaient montrés bien plus mauvais cultivateurs que leurs rivaux du village
voisin. De peur de perdre leur avantage sur la jeune fille, ils relativisérent alors leur défaite
en faisant allusion a leur richesse : ils n’étaient peut-étre pas bons cultivateurs, mais ils
possédaient des chevaux et étaient maitres dans 1’art de tresser des entraves ; autrement dit,
ils étaient riches. Leur candidat était sans aucun doute un meilleur parti pour une jeune fille.

Fiobe3, le fils du forgeron, était venu passer ses vacances d’étudiant au village, et tous les

soirs il faisait du thé, ce qui ne manqua pas d’attirer de nombreux jeunes du village autour
du feu habituellement déserté. Sa mére, consciente que les jeunes ne venaient pas que pour
discuter, dit alors a Fiobeé :

« C’est la ou on pile le tabac qu’est le lieu de causerie des femmes de Kanga ».
167. ‘asira hére ‘a kaka han-sunmule
// ¢’est [ tabac | piler + suff. de lieu / est / Kanga | femmes + causer + suff. de lieu //

Il faut savoir qu’a Kanga, village du nord du pays boo, on cultive beaucoup de tabac. Les
femmes, surtout les vieilles, sont connues pour apprécier particuliérement la poudre de tabac
fraichement pilée dont elles soulagent leurs maux de dents. Si les femmes aiment causer a
cet endroit, ce n’est pas seulement pour les joies de la conversation, tout comme le thé de
Fiob¢ n’était pas étranger au succes soudain qu’avait le feu dans la cour du forgeron.

Ce lot d’images ou d’événements particuliers fixés par la tradition représente donc le
monde d’origine des proverbes. Ce monde semble s’imposer a ’utilisateur qui puise les
formules qui lui servent a argumenter ses propos au sein de ce corpus defini et reconnu par
la société dans laquelle il s’exprime.

Le proverbe utilise donc, pour faire advenir a la parole des verités qui se voudraient
universelles, des images ou des références issues du monde particulier ou la langue avec
laquelle on le dit a vu le jour. La connaissance de ces références culturelles, qui offrent la
possibilité a I’amateur de bonne parole de signifier beaucoup sans jamais parler ouvertement,
est indispensable a la compréhension du sens de I’événement proverbial. Ce “bagage

1 - Sara est un village proche de Tominian.

2 -1i ‘ardle (+ ‘aréna) = entrave (de cheval) en chanvre tressé ou en écorce de baobab, pour attacher une patte
avant a une patte arriére, le plus souvent du méme c6té (mais si le cheval est trop nerveux, on peut attacher les
pattes opposées).

3 - fiobé (m.) : (// Fio * chef //), “Chef de Fio”. 1l porte ce nom parce qu’il est né a Fio, alors que son pére y
servait comme catéchiste.
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culturel” représente le monde dans lequel les proverbes puisent leurs images, mais le monde
du proverbe, c’est aussi le monde de toutes ses utilisations possibles, le monde plus difficile
a cerner des subtilités de ses emplois et des regles qui font que certains énoncés se diront
dans certains cas et pas dans d’autres. Pour dépasser le monde porté par la signification
littérale des énoncés proverbiaux et aborder ce monde plus profond du proverbe dans toutes
ses dimensions, nous allons nous intéresser au proverbe quand il intervient dans le cadre de
I’interlocution. Mais auparavant, il est temps que nous précisions la facon dont les Bwa
définissent “le proverbe” et ce que nous entendons nous-méme par ce concept lorsque nous
I’utilisons au cours de notre recherche.

3.3 - QU’EST-CE-QUE LE PROVERBE ?

3.3.1 - LEPROVERBE ET LA DEVINETTE

En boomu, c’est un méme vocable : wawé (+ wawa), qui désigne en méme temps le
proverbe et la devinette ou I’énigme. La principale différence entre ces actes de discours est
que la devinette est pur jeu de langage, alors que le proverbe prend sens dans son rapport a
la situation d’émission.

La devinette est souvent utilisée par les groupes d’enfants ou de jeunes, garcons et filles
chacun de leur coté, afin de s’entrainer en vue des joutes qui seront organisées lors de leur
temps de “jeunesse” [yaromu]. Les devinettes sont énonceées tres vite, les unes apres les
autres, jusqu’a ce que 1’adversaire, qui connait lui aussi la plupart des réponses par cceur, se
retrouve bloqué devant une devinette dont il ne connait pas, ou plus, la réponse.

Les fillettes de la famille s’étaient blotties autour du feu et avaient entamé, en cette soirée
de pleine lune, une véritable bataille de devinettes. La jeune Ouroussil langa une premiére
question :

« J’ai suivi une route jusqu’a étre fatiguée et la mettre de coté ? »
- ‘un bo wan sa “an so ho ‘in bania
//'j’ / ai suivi acc. / route / étre fatigué # conj. coord. (et) + je / ai pris acc. / cl.3 rappel (route) / aux.
mouv. de proximité | ai posé a cote acc. //
a laguelle Binibouo? répondit vivement la réponse qu’elle connaissait bien : « La parole »,
qu’elle fit suivre immédiatement par un second énoncé non sans rapport avec le précédent
quant a sa formulation :

« J’ai suivi une route jusqu’a ce qu’elle soit devenue double, et j’ai suivi les deux ? »
- ‘un bo wéan ‘a vé yi ‘a ho ‘a be-pun ‘an bo han wuré
//'j’ / ai suivi acc. / route # conj. coord. (et) / aux. de mouv. d’éloignement | acquérir # que / cl. 3
rappel (route) / est / chose + deux # conj. coord. (et) + je / ai suivi acc. / cl. 5 rappel (deux choses) |
toutes //
dont la solution n’était pas inconnue a Ouroussi qui reprit la parole aprés avoir répondu : « le
pantalon traditionnel car s’il n’a qu’une entrée, il a deux sorties », et reposa une nouvelle
devinette a I’assemblée :

1 - ‘wrasin (f.) : (/] propriété / est délicieuse //), “La propriété est une bonne chose”. Ce nom est un message
que son grand-pére avait voulu clamer & la communauté, pour confirmer sa joie d’avoir réussi a acheter une
charrue pour la famille, malgré tout ce qu’on disait sur son incapacité a le faire.

2 - binibwé (f.) : (Il de nouveau | rentre //), “Rentre de nouveau”. Elle est née aprés une série d’enfants décédés.
On pense que c’est déja elle qui était venue et qui était repartie juste aprés et on lui demande, par une sorte de
périphrase, de ne plus repartir, de ne plus retourner vers ce monde mystérieux qui semble vouloir la retenir.
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« Aux abords de notre village, existe un arbre qui ne donne que des “boulettes” ? ».
- weweé mi wa 16 wa, ‘4 b&¢ he diowo fwa namuti ‘uo

/I arbre / existe / notre | village | prés de # conj. coord. (et) / nég. | fructifie / cette chose-ci + absence

de (rien) / sauf | “friandises”+ | boule //
Cette fois encore, Binibouo, avec sa vivacité coutumiére, reprit la parole et répondit : « le
cailcédrat », dont les fruits se présentent en effet comme des petites boules, avant de lancer
a son tour une devinette a 1’énoncé ressemblant mais a la solution plus recherchée :

« Aux abords de notre village, il est un arbre qui au matin est tout vert, mais le soir
perd toutes ses feuilles ? »
- wgwe mi wa 6 wa, hinbio to li ‘a yoréro, domé to li zu waa:
/I arbre / existe / notre | village | prés de # matin / alors / cl. 2 rappel (arbre) / est / vert # aprés-midi /
alors / cl. 2 rappel (arbre) / les feuilles tombent a terre acc. | séparément //
et ce fut cette fois-ci la petite Anouzo? qui répondit : « le marché ». C’était donc au tour
d’Anouzo de poser une question ; inspirée par le théme de I’arbre, elle interrogea ses
compagnes sur ’identité d’un mystérieux personnage :

« Tout le village est endormi, sauf Wawa ? »
- 6 maa: duma ‘4 wawé man da
/I village / tout | est endormi acc. # conj. coord. (et) / Wawa / nég. | dort //
identité que retrouva tout de suite Ouroussi qui s’exclama : « le ronier », car elle savait bien
que les feuilles de cet arbre font du bruit au moindre vent. Les fillettes continuérent ainsi a
occuper leur soirée de devinettes qui s’enchainaient selon leur inspiration.
Par ailleurs, la partie interrogative de certaines devinettes peut quelquefois étre utilisée
comme proverbe.
Pour mettre en valeur le fait que 1’on peut sortir du bon de toute chose, face a un
interlocuteur qui semble négliger ou sous-estimer quelqu’un ou quelque chose, on dira
facilement :

« Le bouillon du coq noir est meilleur que sa viande »
168. ‘“0-bé birua zio sin po lo tua

/I poule + méle | noir | sauce / est bonne | plus que / cl. 1 rappel (coq) | viande //
formule qui est en fait une devinette, et dont la connaissance de la réponse permet d’en
comprendre 1’utilisation comme proverbe : « datou ». Les graines d’oseille de Guinée
fermentées sont confectionnées en petites boulettes dont la saveur puissante parfume la sauce
quand on les y délaye, mais on n’y laisse pas le résidu qui ne se mange pas. La formule
interrogative de la devinette repose sur une ambiguité : quel est le coq dont la sauce pourrait
étre meilleure que la viande, quand on sait que les Bwa sont de grands amateurs de viande ?
Une petite indication permet d’échapper a cette ambiguité : la couleur du cog, mise en valeur,
retient 1’attention : ce n’est pas du coq dont on veut parler, mais du “noir”, et le coq n’est la
que pour porter cette couleur qui est le véritable ¢lément signifiant de 1’énoncé. Il n’est pas
difficile a celui qui connait les habitudes culinaires des Bwa de songer au “datou” que 1’on
emploie dans la sauce : qu’y a-t-il en effet de plus noir que I’on puisse utiliser ainsi ? Si on
néglige la partie solide du “datou” une fois qu’elle a parfumé la sauce, il n’y a cependant

1 - Ce sont des friandises préparées a base de farine de petit mil, de pate d’arachide, de sucre, de sel et de
piment, que 1’on trouve sur les marchés. Elles portent ce nom par allusion aux crottes que dans les contes, la
hyene (Namouni) séme derriére elle lorsqu’elle s’enfuit, et qui se présentent comme des boulettes blanchatres.
[RASILLY 1994 : 295]

2 - ‘amii-zo (f.) : (// aimer « petite //), “Petite Bien-aimée” : ses parents ont choisi de lui donner ce nom parce
qu’elle est leur fille ainée, née aprés plusieurs années d’attente sans enfant.
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plus d’ambiguité : il n’y a donc pas d’incohérence a apprécier quelqu’un sans que ce Soit
pour quelque chose d’évident, de concret.
Cet autre énoncé nous propose un exemple intéressant dans le méme sens :

« Le monde entier a en commun une seule marmite de désir de viande ? »
169. ho dimipan wuré bubwa sue s0zo na
/I cl. 3 (Ie) | monde | tout / posséder en commun... / désir de viande | marmite + petite / ...part. verb. //

est une devinette dont la réponse est « la mort », que 1’on pourra utiliser comme proverbe
par fatalisme face au destin qui loge tout le monde a la méme enseigne. Tout le monde tend
en effet vers une seule et méme chose, la mort.

Le fait que le méme mot puisse désigner la devinette et le proverbe montre bien que dans
le proverbe il y a aussi quelque chose a deviner, que le sens n’en est pas donné par les mots
qui sont prononcés, qu’il faut réfléchir et raisonner pour I’atteindre et, par la méme,
comprendre ce que I’interlocuteur a voulu dire. Avec le proverbe, la devinette est multipliée
a la puissance deux. Il faut non seulement comprendre ce qui se cache sous les mots de
I’énoncé, mais aussi percevoir les liens que 1’émetteur a fait avec la situation a laquelle il
applique ce proverbe ; et encore peut-étre, passant a la puissance trois, comprendre cette
situation grace au succes acquis dans le décodage de la devinette initiale.

3.3.2 - DEFINITION DU PROVERBE SELON SES UTILISATEURS

Celui qui use du proverbe sait que ¢’est un proverbe qu’il prononce. Il le prononce comme
tel, avec le poids que 1’on doit donner a 1’émission d’une telle formule dans un discours.
L’utilisateur de proverbes est capable, face a une liste d’énoncés, de dire lesquels sont des
proverbes et lesquels n’en sont pas. Pourtant que dira-t-il lorsqu’on lui demandera de définir
ce qu’est “le proverbe” ? S’il a une connaissance empirique du proverbe, s’il est capable de
sentir ce qui sera reconnu comme énoncé proverbial par lui-méme, ses auditeurs et la
tradition, comment peut-il expliquer ce sentiment, cette certitude quand il s’agit de trancher
entre un “vrai” proverbe, et un “pseudo-proverbe” ?

Pourtant, lorsqu’un émetteur de proverbe affirme : “ceci est un proverbe”, il n’y a pas
d’erreur possible et les preuves qu’il avance pour justifier son affirmation sont vérifiables.

« Si la “petite carpe” dit quelque chose au sujet du crocodile, alors c’est en
connaisseur qu’elle le dit ».
170. bBwérézo yi wura bé ne sanma pun na, to ‘a 10 zunlo lo mu
// “carpe” (Tilapias) + petite / si / parle... (acc. aprés si) | ...chose... | démonstr. / crocodilel /
...bouche... | ...part. verb.2 # alors / c’est / cl.1 rappel (crocodile) / connaitre + suff. d’agent / dit que /
cl.6 rappel (action précédente) : cela //
Ce poisson du genre des tilapies, nommé “carpe” en frangais d’Afrique [EQUIPE IFA 1988 :
66], connait bien le crocodile puisqu’ils partagent le méme milieu de vie. Le proverbe est
encore tres vivant au ceeur de la parole des villageois qui vivent en bonne entente avec lui.
C’est donc vers ces utilisateurs inconditionnels que nous nous sommes tournée pour essayer
de cerner une définition du proverbe tel qu’il est compris par les adeptes de ce mode
d’expression en personne. Les quelques idées au sujet des proverbes exposées ici nous ont
donc été précisées lors de nos enquétes au pays boo.
C’est d’abord une parole qui a été citée par les Anciens, qui a été prononcée une premiere
fois un jour, a une époque connue ou inconnue. Elle trouve son sens dans la vie quotidienne
de toutes les générations, ce qui lui donne une valeur éternelle et universelle, méme si I’on

1 - C’est le mot en dwému, le dialecte “de Togo”.
2 - wurd...be...nun...na = dire quelque chose a propos de quelqu’un, a son sujet ou a propos de ce qu’il a dit.
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précise souvent “les Bwa disent cela”. En général, on estime que les proverbes ne se limitent
pas aux réalités des Bwa mais peuvent aussi parler aux étrangers bien que cela soit avec des
images propres au monde des Bwa. Il est toujours possible d’expliquer les images a
I’étranger, de I’introduire dans une réalité propre au quotidien des Bwa : la connaissance de
cet ¢lément lui permettra de comprendre le proverbe qui ne fait qu’utiliser cet élément pour
signifier autre chose, quelque chose que celui qui vous dit le proverbe sait bien pouvoir
dépasser les confins du pays boo.

On nous a aussi précisé d’autres points que les amateurs de proverbes reconnaissent
comme indiquant le proverbe, comme par exemple son coté “piquant”, I’humour introduit
par certaines situations assez rocambolesques, certaines associations inhabituelles, ou
simplement le fait de faire parler les animaux. Le style des proverbes n’est pas oublié non
plus. On nous a souvent fait remarquer que le proverbe avait un style particulier, une maniére
d’agencer les mots, de les contracter, de les faire rythmer, une certaine poésie inhérente a la
parole proverbiale elle-méme.

Le caractére intemporel et éternel des proverbes a souvent été mis en valeur par ses
amateurs. C’est d’ailleurs ce que rappelle le proverbe suivant :

« Lopo de Bora dit . si tu as beaucoup procréé sans avoir d’enfant (vivant), adonne-
toi aux proverbes, alors ils serviront pour te nommer ».
171. bora lopo lo, “0 yi to tuii: ‘4 ‘0 b&¢ yu z0, ‘a ‘0 c€ wawd na, to han wée vera o
yenu
// Boral | Lopo2 / dit que # tu / si / enfantes (acc. apres si) | jusqu’a # conj. coord. (et) / tu / nég. | as
acquis acc. / petit # conj. coord. (mais) / tu / attaches3... / proverbes / ...part. verb. # alors / cl.5
rappel (proverbes) / aux. hab. | appeler + m. sub. / ton | nom //
Lopo de Bora est un diseur de proverbes a qui I’on attribue plusieurs formules bien connues ;
il aurait donc raison de penser que les proverbes lui offrent la possibilité d’une postérité
identique a celle d’une descendance qui n’oublierait pas ses ancétres. La vieille Kanou, dont
nous avons fait mention dans notre introduction, commentait le fait que le nom du grand-
péere si prolixe en proverbes revienne souvent dans la conversation en disant :

« Si un cheval meurt, que sa queue demeure4 ».
172. cOyiweée hi, ‘aldo zunnu ‘en

/l cheval / si / aux. hab. | meurt # que / cl.1 rappel (cheval) : sa | queue / soit Ia //
Le cheval est un signe extérieur de richesse, et s’il meurt, il est courant d’accrocher sa queue
au-dessus de la porte, afin de rappeler a chacun que 1’on a été riche un jour, que la famille a
certaines aptitudes a la prospérité et que la possession d’un cheval dans le passé est pleine
de promesses pour 1’avenir. En citant ainsi ce proverbe, Kanou donnait au nom du grand-

1 - Bora est un village du cercle de Tominian.
2 - lopo (m.) : lopo est un « autel en forme de bracelet de coude en cuir cousu autour d’un anneau d’herbe :
on en trouve parfois six ou huit enfilés sur une corde, dans la case des Ancétres ou dans le cellier d’une maison
particuliere. Les chasseurs en portent au coude ou a la ceinture. On fait sur lui des sacrifices avant d’aller a
la chasse, surtout si elle est dangereuse. » [RASILLY 1994 : 254]. On donne le nom en ’honneur de cet objet
sacré.
3 - c¢/ ca = attacher ; cé... na = coller a, persévérer
4 - Ce proverbe rappelle une devinette :
- ‘un c4 cO-munu wa zuun ‘4 16 zunnu le hé’a ho “iin ?
/1§’ / ai attaché acc. / cheval + rouge / notre | maison + loc. # conj. coord. (et) / cl.1 rappel (cheval) :
sa | queue / aux. mouv. de sortie | se promener / cl.3 (le) | dehors + loc. //
« J'ai attaché un cheval rouge dans notre maison et sa queue se proméne au dehors ? »
(réponse : “a hinle ne le i zuun = // ¢’est / fumée # démonstr. (qui) / sort / cl.2 (1a) | maison + loc. // « C’est
la fumée qui sort de la maison. »)
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pere, que I’émission des proverbes dont il avait I’habitude d’user permettait d’honorer, une
dimension valorisante non seulement dans le sens du souvenir mais aussi dans le sens d’une
richesse. Ce proverbe est souvent cité pour parler de la descendance d’un homme : si un
homme meurt, qu’il laisse apres lui de nombreux enfants.

Savoir qu’un proverbe est un proverbe, “cela se sent”. “Quand on te donne un proverbe,
bien que [’on sache que cela appartient au langage quotidien, on sent, on a une image qui
vient derriere les mots de celui qui parle”, nous a dit en guise d’explication Mazan’oui-
Cyriaque, notre principal informateur a Dui, nous donnant comme exemple un cas d’emploi
d’une image proverbiale : devant un groupe de cing ou six personnes, on veut demander si
untel est plus fort qu’un autre. Si 1’on pose ainsi la question : “est-ce que A est plus fort que
B 77, cela releve du langage commun ; si I’on demande par contre :

« qui est originaire d’Ira et est plus fort que Aribe ? »
- ‘awimi ‘ira ‘a da ‘aribé

// ¢’est / pron. interr. (qui ?) / existe / Ira # conj. coord. (et) / peut / Aribe //
dans I’assistance il n’y a pas de dénommé Aribé et personne ne sait comment se présente
Ira, ce village du sud proche de la frontiére burkinabé, mais chacun fait un effort d’ima-
gination car chacun sait qu’il est face a une parole de type proverbial qu’il faut décrypter.
Quand on se retrouve devant un vrai proverbe, on voit immédiatement qu’il y a du sens a
chercher, et que c’est en découvrant ce qu’il y a a chercher qu’on percoit la portée entiére
du proverbe. Notre informateur nous a ainsi indiqué comment un énonce pouvait étre qualifié
de “proverbial” et pourtant la formule qu’il a utilisée en exemple n’était pas en soi un
proverbe. Il a inventé cette image pour 1’occasion afin de mettre en valeur une caractéristique
essentielle du proverbe qui est I’emploi de ’image permettant de dire des mots : “étre
originaire d’Ira”, “plus fort que Aribé”, a la place d’autres mots que I’on préfere ne pas
prononcer parce qu’ils mettent trop ouvertement en cause des personnes présentes ou
connues.

“Ce n’est pas un proverbe parce que c’est clair”, nous dit encore un informateur a qui

nous demandions si cette formule :

« Si une dette traine trop longtemps, elle ne se rembourse pas sans insultes »
- ‘@ yi méé:na ‘annian, yi 6&¢ ‘a demu-‘ué, li b€ sara

/I dette / si / a duré longtemps (acc. apres si) | dépassé (acc.) # si / nég. | est / mots * mauvais # cl.2

rappel (dette) / nég. | paye //
relevée parce qu’elle présentait une structure similaire a celles que nous avions notées
comme étant récurrentes dans les constructions proverbiales, était bien un proverbe. Cet
énoncé, utilisé pour mettre en garde celui qui tarde a rembourser ses dettes, était
effectivement utilisé comme maxime de bonne tenue, mais pas comme proverbe dans le sens
ou la signification des mots de 1’énoncé était prise pour elle-méme et non pour le sens caché
que I’on pouvait en abstraire. La situation d’origine du proverbe était la méme que celle
vécue lors de 1’émission. La formule ne pouvait pas étre considérée comme un proverbe.

Pour nos interlocuteurs, parler “en proverbes” est “bien parler”, et cela parce que c’est
savoir dire beaucoup sans ne jamais rien dire explicitement, c’est savoir jouer de 1’allusion
et de ’image pour signifier tout ce qu’on souhaite faire entendre sans pour autant s’engager
en disant vraiment les mots parfois rudes que 1’on cache derri¢re 1’énoncé proverbial. Le
proverbe ne peut donc qu’étre privilégié au sein d’une parole qui se veut tout entiére en
demi-teinte, jouant de 1’image et du sous-entendu pour dire les choses avec les mots-
étiquettes d’autres choses.
Si les utilisateurs de proverbes ont leur idée sur ce qu’est pour eux le “genre proverbe”

qu’ils situent au summum du “bien parler” en boomu, voyons en quelques mots comment
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différents parémiologues appréhendent la parole proverbiale et comment ils congoivent la
possibilité d’une étude consacrée aux proverbes.

3.3.3 - APPORTS ET MEPRISES DE LA PAREMIOLOGIE

Sans tenir compte des dictionnaires de proverbes qui ont longtemps occupé
parémiologues et folkloristes et n’ont fait que troubler les pistes d’une véritable
compréhension de ce qu’est le proverbe, notons quelques idées importantes €émises au sujet
du proverbe par ceux qui ont tenté de I’étudier comme genre.

3.3.3.1 - Différencier et définir : appréhender le proverbe

La difficulté a cerner ce qui pourrait étre une définition du proverbe se retrouve chez tous
ceux qui se penchent sur 1’énoncé proverbial comme fait de langue et essayent de le définir,
de le classer, de le cerner. Dans I’histoire de la parémiologie, il est remarquable de relever
I’échec de toutes les études qui tendent a définir le proverbe, a en faire un genre comme le
conte ou 1’énigme sont des genres. Qu’est-ce qui dans le proverbe échappe a la classification
en genres ? D’ou vient la difficulté ? En quoi le proverbe est-il particulier ?

Si A. Taylor, maitre reconnu en parémiologie, a semblé mettre court a toute tentative de

.....

expliquél, certains auteurs ont cependant persévéré a vouloir définir le proverbe en le
comparant aux autres modes d’expression propres a I’oralité.

A.J. Greimas [1970 : 310] s’attache ainsi a différencier “proverbes” et “dictons”, et
appelle “proverbe” tout énoncé connoté en opposition aux “dictons” qui seraient des €énoncés
non connotés. La distinction semble aisé€e a faire en francais, ou 1I’on pourrait opposer deux
formules issues d’un dictionnaire : 1’une, imagée, semblant pouvoir étre utilisée comme
élément connoté comme par exemple “tant va la cruche a [’eau qu’a la fin elle se casse”,
énoncé dont on abstrait I’idée “qu’il existe une limite a I’exces” pour I’appliquer a la
situation de discours ou intervient le proverbe, et I’autre, pauvre en image telle “tel pere tel
fils”, que I’on applique directement a la situation que 1’on veut qualifier.

Comme le fait justement remarquer J. Cauvin, cette distinction qui confond langage
imagé et connotation? ne correspond pas vraiment a la réalité proverbiale telle qu’elle
s’exprime, et ne pourrait étre retenue comme critére pertinent de distinction qui aiderait a
définir ce qu’est le proverbe pour les Bwa. D’ailleurs, les deux genres distingués par
A. J. Greimas porteraient en boomu le méme nom de wawé, tout comme c¢’était le cas en
francais3 jusqu’au 19€ siécle ol le mot, emprunté au latin proverbium dans ’expression
“passé en proverbe”, désignait par extension toute sentence morale, puis a partir du xvii®
siecle la “locution ou maniére de dire convenue” et regroupait donc dans 1’usage proverbe,
maxime, dicton, adage... Est-ce pour autant que ces différents genres d’énoncés étaient
confondus par ceux qui les utilisaient ?

Differents parémiologues ont par ailleurs retenu la structure rythmique ou syntaxique du
proverbe comme un élément pertinent de distinction, et ont tenté de faire des classifications
a partir de caractéristiques formelles#. La binarité [GREIMAS 1970] du proverbe a souvent
été mise en avant en tant que critére déterminant. S’il est en effet remarquable que le rythme

1 - « An incommunicable quality tells us that this sentence is proverbial and that one is not. » [TAYLOR 1931 :
3]

2 - « L’erreur fondamentale de Greimas est d avoir confondu langage imagé et connotation car ce que Greimas
appelle le “transfert du signifié d’un lieu Sémantique en un autre ” est le mécanisme qui se trouve a la source
de toute pensée imageante, qu’elle soit métaphorique, symbolique ou autre. » [CAUVIN 1980 : 103]

3 - Voir le Dictionnaire historique de la langue francaise publié sous la direction de Alain Rey, Paris, 1992,
Dictionnaires Le Robert, Tome 2, p. 1958.

4 - Voir par exemple I’article de G. Milner [1969].
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binaire, que 1’on peut aussi relever dans de nombreux énoncés en boomu, offre une
possibilit¢ mnémotechnique intéressante, il n’est cependant pas indispensable a un proverbe
d’étre de rythme binaire pour étre proverbe, et si ces précisions sur les formes retenues des
énoncés nommés “proverbes” peuvent avoir de I’intérét en tant que notes descriptives de
modeles possibles d’énoncés, elles ne peuvent cependant suffire a un essai de
compréhension de ce qu’est le proverbe dans sa réalité propre.

G. L. Permyakov [1968] a cherché a faire pour les proverbes une classification du style
de celle que V. Propp avait fait pour les contes, classification sur laquelle il revient en partie
dans son second livre [1979]. Dans sa “théorie universelle du cliché”, il développe 1’idée
que de chaque situation dans laquelle est employée le proverbe peut étre extraite “l’essence”
qui expliquerait 1’utilisation du cliché, espérant ainsi réussir a théoriser le fonctionnement
du raisonnement proverbial.

Retenons pour notre part ce qu’écrit H. Meschonnic : « Le proverbe est indéfinissable
parce que le définir fait entrer le référent dans la définition, et que le proverbe, comme en
cela le poéme, est une activité de langage, un acte de discours dont le référent est
[’énonciateur et le ré-énonciateur dans leur rapport a une situation » [1976: 426].
D’ailleurs, comme le dit J. Cauvin, une définition du proverbe est non seulement impossible,
mais est-elle méme utilel quand on cherche a savoir comment fonctionne ce mode de
discours et ce qu’il représente pour ceux qui en ont 1’'usage ?

3.3.3.2 - Pistes de réflexion

Il nous est cependant possible de chercher a savoir ce qui fait la particularité du proverbe,
ce qui fait que I’on reconnait un énoncé comme étant un proverbe, ce qui appartient
réellement a I’essence du proverbe.

E.E. Evans-Pritchard, dans un article sur les Azandé [1956] fait remarquer que ceux-ci
emploient le méme terme, ‘Sanza, pour signifier « any words or gestures which are intended
to suggest a meaning other than they have in themselves » [166], le proverbe n’étant alors
qu’un exemple parmi d’autres de ce mode d’expression nommé ‘Sanza?. Si le terme de wawé
chez les Bwa n’est pas pareillement attribué a toute parole ou geste ainsi évoqué, il n’en
ressort pas moins de ce que nous avons dit plus haut sur la fagon dont on aime a s’exprimer
en boomu que le proverbe est, au pays boo aussi, un cas particulier dans une maniére plus
générale de parler en privilégiant le sous-entendu et la métaphore.

Nous pouvons conserver cette idée de “sens caché” ou de métaphore pour poursuivre
notre réflexion, en précisant cependant qu’il est entendu que le sens caché derricre la
signification littérale d’un proverbe n’est pas unique, mais peut prendre des directions
différentes selon la situation dans laquelle on utilise ce proverbe, selon ce qu’on veut lui
faire dire dans chaque situation particuliere. Car le proverbe n’est pas seulement métaphore,
il est métaphore en acte, émise dans un certain nombre de situations possibles dans laquelle
elle peut prendre sens. Pour reprendre les termes de J.-L. Siran3, le sens caché du proverbe
n’est pas unique, mais recouvre un champ potentiel de sens - composé de toutes les valeurs

1 - « D’autre part, est-il vraiment utile de définir le proverbe ? Comme tout fait humain, ne déborde-t-il pas
les définitions qu’on pourrait en donner et ces définitions ne risquent-elles pas d’en limiter la richesse ? »
[CAuvIN 1980 : 121]

2 - « My object in that article was to show that Zande proverbs belong to a wider category of double-talk,
speech (and action) intended, usually with malice, to convey a meaning other than their over sense. » [EVANS-
PRITCHARD 1963 : 4]

3 - « The proverb’s meaning is then nothing other than the set of vectors representing all its past values. Such
a set can be figured as a cloud in a multidimensional space. To be understood, each use of the proverb has to
be located inside this cloud, which therefore constitutes something like a space of acceptability. But each new
utterance of the same proverb will modify this space, however slightly. » [SIRAN 1993 : 233]
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données au proverbe lors d’utilisations passées - précédant toute utilisation mais réactualisé
et modifié lors de chaque réénonciation du proverbe.

Le proverbe est donc pensé comme métaphore (ou comme phrase « ou tous les mots sont
employés métaphoriquement » [RIC&UR 1975 : 110]) mais une métaphore dont on ferait, en
quelque sorte, un usage social. Dans le proverbe, mis a part le cas du “créateur de proverbe”,
du premier énonciateur bien souvent inconnu, la métaphore n’est plus vraiment une
“métaphore vive™l, et pourtant a chaque nouvelle utilisation elle est réactualisée. Comme le
rappelle en effet P. Ricceur, « il n'’y a pas de métaphore dans le dictionnaire, il n’en existe
que dans le discours » [1975 : 125]. C’est donc dans sa seule utilisation que le proverbe a
une dimension métaphorique en redonnant vie a une métaphore codifiée par avance. Le
proverbe, comme métaphore retenue par une société donnéee pour référer a un certain champ
potentiel de sens, Iégitimé par la tradition?, est donc un acte de parole socialement déterminé.
On parle ainsi de “I’usage social de la métaphore”3. La dimension sociale n’est en effet pas
a négliger dans notre réflexion sur 1’essence du proverbe. Cette particularité le différencie
du poéme, par essence individuel méme s’il peut étre utilisé comme référence culturelle, et
méme s’il peut lui aussi voir son champ potentiel de sens varier au fil du temps et en fonction
de I’interprétation qu’en fait son lecteur.

En 1964, dans un recueil d’articles, édité par J. Gumperz et D. Hymes, établissant
“I’ethnographie de la parole” comme un champ d’étude anthropologique essentiel, O. Arewa
et A. Dundes proposent de considérer les proverbes comme « impersonal vehicles for
personal communication » [AREWA and DUNDES 1964 : 70]. Si le texte du proverbe hérité
des anciens a quelque chose d’impersonnel dans sa formulation si bien qu’il semble masquer
ou méme, comme on le croit parfois, interdire une pensée véritablement individuelle,
I’énonciation du proverbe est cependant un choix personnel (stratégique, rhétorique), fait en
fonction d’une situation précise en vue de communiquer a un interlocuteur particulier une
idée bien particulicre et véritablement personnelle. Ainsi considéré, le proverbe n’est plus
seulement étudié comme un objet culturel illustrant les préoccupations d’une société donnée,
mais devient, a partir de son utilisation, un champ d’investigation pour 1’é¢tude des processus
de communication mis en ceuvre dans les stratégies langagiéres opérant dans le discours tel
qu’on peut I’observer dans cette société particuliere, ou 1’on aime utiliser les proverbes.

En 1965 est lancée a Helsinki la publication d’une revue de parémiologie hommée
Proverbium : Bulletin d’informations sur les recherches parémiologiques, a laquelle
participent des spécialistes de régions et disciplines différentes (Julian Krzyzanowski de
Varsovie, Matti Kuusi d’Helsinki, Démétrius Loucatos de Gréce, Archer Taylor de Berkeley
aux U.S.A....). Cette publication cessera en 1975, puis sera relayée a partir de 1984 de fagon
annuelle avec le nouveau nom de Proverbium : Yearbook of Internationale Proverb
Scholarship, sous la direction de Wolfgang Mieder, de 1’Université de Vermont (U.S.A.).
De nombreux articles novateurs au sujet des parémies paraitront dans cette revue, indiquant
un intérét grandissant des chercheurs, linguistes ou anthropologues, pour une « ethnographie
de la parole ».

1 - P. Ricceur dénomme “métaphore vive” la “métaphore d’écrivain” par opposition a la “métaphore morte”
que sont les expressions toutes faites comme par exemple “le pied de la chaise” en francais. [RICEUR 1975 :
107]

2 - Notons que, comme le dit encore J.-L. Siran, « To refer to the ancestor’s words is nothing but another way
of denying the temporality of a process through which meaning never ceases to drift. Nevertheless, we can
certainly call “tradition” such a process, if we take this word to mean not mere repetition, but rather
competence to fashion novelty so that it can be accepted. » [SIRAN 1993 : 233]

3 - « Proverbs : A Social Use of Metaphor » est le titre d’un article de P. Seitel paru en 1969. On retrouve cette
expression dans le titre général d’un recueil d’articles compilés par D. Sapir et C. Crocker en 1977 : The social
Use of Metaphor, Essays on the Anthropology of Rhetoric.

157



Deuxieme partie : Le proverbe et la parole

En tant que métaphore d’usage social, le proverbe est pensé comme processus de
communication, et ¢’est ainsi dans le cadre d’une anthropologie ou d’une linguistique de la
communication que I’on va alors 1’étudier. Intervenant au sein d’un contexte d’interlocution,
il se pose comme acte mettant en jeu différents personnages et différentes modalités. Voyons
comment s’effectue en général la communication proverbiale sur le schémal suivant, qui
met en scene deux personnages : 1I’un émetteur, qui pense A mais dit B (le proverbe) et
I’autre, récepteur, qui entend B mais doit comprendre A pour percevoir la valeur que
I’émetteur a voulu donner a ses propos et le sens de I’émission proverbiale. L’émission
proverbiale s’effectue donc selon deux niveaux de communications, 1’un manifeste
(I’énonciation du proverbe), I’autre latent (la valeur du message sous-entendu). C’est selon
sa capacité a analyser la situation présente et a la mettre en relation avec la situation mise en
sceéne dans 1’énoncé (pragmatique) et sa connaissance du monde auquel il est fait référence
(compétence culturelle) que le récepteur pourra comprendre le message. Ensuite, libre a lui
de le prendre en compte ou de faire comme s’il n’avait pas compris. Quant a 1’émetteur, ¢’est
parce qu’il ne veut pas dire explicitement le message qu’il veut faire entendre qu’il remplace
ce dont il veut parler par une situation imagée qui a des points communs avec la situation
présente (rhétorique). Lui-méme peut aussi se retirer derriere ces métaphores et prétendre ne
rien avoir dit de ce que son interlocuteur interpréte.

Situation
d'interlocution

Emetteur Récepteur
[ce quiestdit: messa ge énoncé [ce quiest entendu :
8 1 1 ts d be, |
3 esmots du > les mots du proverbe, leur
~ §  proverbe] Comp étence ver bale signific ation]
3.9
S =
23 A Proverbe
=
s § g
~ O o ) g
—_ —_- —_- _- - — 2 A e e M e e e e e e A, L o - =
g =g
= £s
% § é =2 [~
=2 <= o =
RS <9 o
SR 2 s =
Q '~ % O
= = S <
S S =~
Q S
§ S
a8 messa ge sous-ente ndu
(valeur du message énoncé) ) )
[ce qui est sous-entendu o [ce qu1 e‘st compris ?u
(qu'on peut prétendre ne pas Comp étence cul turelle incom pris (ou ce qu'on

peut prétendre n'av oir
pas compris) :

la vale ur donnée au
prover be]

avoir dit) :

le sens, en fonction de la
valeur que I'émetteur veut
donner a ses propos]

Patrim oine commun
("bagage culturel")
Tradition

1 - Librement inspiré des propos de J.-L. Siran [1993 : 226-227].
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3. Parler en proverbes, bien parler

Le travail du récepteur reléve donc d’une herméneutique : on lui donne un texte a
entendre, et ¢’est a lui de savoir I’interpréter pour comprendre ce que son interlocuteur a
voulu dire. Il a ainsi la possibilité de ne pas comprendre ou bien de comprendre autre chose :
sa compréhension dépendra de sa compétence culturelle, de sa connaissance de la langue et
du milieu et de son expérience de la vie. L’interprétation que fera un enfant ne sera pas la
méme que celle que fera un vieux sage. Sa compréhension du message dépendra aussi de la
situation présente, de sa relation avec la situation évoquée par le proverbe ainsi qu’avec
toutes les situations lors desquelles la personne aura entendu précédemment le proverbe et
qui, au fil du temps, ont délimité le potentiel de sens qu’a ce proverbe pour cette personne.
Sa compréhension dépendra encore de ce qu’a voulu dire 1’émetteur, de la valeur qu’il a
voulu donner a son emission et de la pertinence du choix de ce proverbe dans ce cas precis.
L’émetteur en choisissant ce proverbe a fait un rapprochement entre ce qu’il voulait dire et
le sens qu’a pour lui 1’énoncé qui lui vient a I’esprit. Si I’interprétation qu’il fait lui-méme
de ce proverbe et de sa similarité avec la situation présente n’est pas trés claire, si le sens
qu’il entend donner a son émission est trop éloigné du sens couramment établi, le message
risque de ne pas passer. Pour dire ce qu’il a a dire sans le dire, I’émetteur emploie ce procéde
rhétorique avec ’intention de se faire comprendre au-dela des mots prononcés qui valent
pour d’autres et de faire percevoir quelle est la valeur de ces mots non-dits. Mais la maitrise
des lois de la rhétorique n’est pas donnée a chacun et n’est pas toujours commode, méme
pour ceux qui y sont entrainés, en fonction de la situation et en fonction du message que 1’on
veut justement donner. Du point de vue de I’émetteur, le proverbe est un véritable exercice
de style : charpente de I’argumentation, émissaire d’un sens sous-entendu qu’il serait
indélicat de dévoiler trop directement, le proverbe est un acte de parole porteur de sens, un
outil de rhétorique.

Remarquons, et ce sera la notre dernier point, que 1’énonciation proverbiale est un acte a
chaque fois particulier, un événement. Le méme proverbe, émis chaque fois dans un contexte
différent, devient un énoncé particulier dont les modalités de discours et de sens divergent
des autres émissions que I’on a pu déja relever.

Ces idées, retenues de différents parémiologues ou rencontrées au fil de notre réflexion,
nous ont semblées étre pertinentes pour aider a saisir ce qui fait ’essence de 1’émission
proverbiale. C’est a partir de ces notions ci-dessus exposées que nous avons regardé vivre
les proverbes au sein de la parole des Bwa du Mali.

Plutét que de chercher a définir de facon abstraite ce que représente I’acte d’émettre un
proverbe pour un locuteur du pays boo, voyons comment les événements de discours que
sont les énonciations relevées lors de nos enquétes peuvent nous aider a comprendre, guidée
par les pistes de réflexion exposées ci-dessus, comment le proverbe intervient dans
I’interlocution et quel est le sens de cette intervention.
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TROISIEME PARTIE

LE PROVERBE DANS LE CADRE
DE L’ INTERLOCUTION






CHAPITRE PREMIER

FAIRE L’EXPERIENCE DU PROVERBE

1.1 - L’EXPERIENCE DU RECEPTEUR

1.1.1 - LA SURPRISE

La premiére rencontre que 1’on fait avec le proverbe est déja une expérience : il intervient
dans le discours de celui qui nous parle et il nous interpelle par sa singularité au coeur d’une
certaine logique dont il parait quelque peu étranger sans I’étre vraiment. Faire ainsi
I’expérience du proverbe, c’est “sentir” que notre interlocuteur le dit dans le cadre d’un
discours sensé tout en rompant le déroulement de ce discours, c’est percevoir un enjeu de
sens qui échappe a la logique premiére du discours, c’est s’éveiller a un questionnement par
rapport & un acte de parole posé comme ayant du sens alors qu’il semble, par les mots qu’il
emploie, étre en dehors du sujet.

La premiére expérience que 1’on fait du proverbe est une expérience de récepteur ; il vient
a nous, auditeur passif et non-averti parce que ne sachant pas voir les signes annonciateurs,
s’il en est, de son intervention. C’est ’expérience que font tous les non-initiés a la langue,
tous les débutants : les enfants, les étrangers, ceux qui n’ont pas acquis la réelle maitrise des
jeux de la parole. C’est I’expérience que chacun a pu faire face aux dires d’un vieux paysan
ou devant la morale d’une fable a réciter. C’est I’expérience que fait aussi celui qui essaye
d’apprendre une langue comme le boomu, et qui se laisse vite distancer dans la conversation
quand des histoires de lievre, de gourmandise, de travail a partager, viennent ponctuer de
facon troublante un discours bien difficile a suivre.

Alors que, au premier soir de notre présence au village, la veillée s’étirait en longueur et
gue chacun hésitait a rejoindre sa natte, Matchire-Antoine se leva et fit bouger tout le monde
en disant :

« Les jours sont plus nombreux que le boeuf et ses poils ».
173. wozoma béni po, na ma mi vara

/I jours / sont nombreux | plus que / vache (n. g.) / avec | pron. réfl. | poils //
L’intervention du bovidé avait été efficace, et chacun partit se coucher, nous laissant seule
avec ce beeuf dont les poils innombrables avaient su se faire prometteurs des soirées qu’il
nous serait encore donné de vivre ensemble. Nous avions appris toutes les formules usitées
pour se souhaiter “bonne nuit” et nous ne comprenions pas a quoi ce beeuf pouvait faire
référence. Ce n’est que le lendemain, lorsque notre interpréte a qui nous demandions des
explications nous indiqua que Matchire-Antoine avait voulu dire que nous avions du temps
devant nous, que nous comprimes que nous avions eu affaire a un proverbe, que nous étions
des ce premier jour entrée dans le vif du sujet.
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Troisieme partie : Le proverbe dans le cadre de I’interlocution

Quelque temps plus tard, alors que, assis autour du plat en émail, chacun s’apprétait a
faire honneur a la chevre qui nous avait été offerte, en cadeau de bienvenue, dans un village
voisin, Ouamian? se retint de prendre un morceau de viande en disant :

« Le petit lievre dit que la sécheresse a gaté les traces des gros enfants ».
174. viohdzo lo, hérému yéa:ra za beré caa:

/I liévre + petit / dit que # sécheresse / a gaté acc. / petits | gros | traces //
Nous savions pour I’avoir déja maintes fois rencontré dans nos lectures que “viohdzo” était
le petit lievre, le héros malin des contes et des proverbes. Nous relevames donc son propos
et, demandant si nous avions bien compris qu’il avait ét¢ question du petit lievre,
interrogions Ouamian sur les raisons qui 1’avaient amené a faire intervenir ici cet animal
farceur. C’était bien un proverbe qui avait été émis, et Ouamian nous expliqua simplement
qu’il souffrait d’une dent et préférait ne pas provoquer la douleur avec la viande d’une cheévre
qui avait longtemps couru la brousse avant de reposer dans la sauce de notre “t6”. La
traduction du proverbe ne nous éclairait pas vraiment sur la pertinence de son emploi et I’on
dut nous expliquer le mécontentement du petit liévre : si lorsqu’il pleut, les traces de ce
sprinter sont semblables a celles du lion, quand le sol est sec, il ne lui est plus possible de
laisser croire qu’il est un gros animal. Vues les circonstances climatiques, le petit lievre est
obligé de reconnaitre sa faiblesse au méme titre que Ouamian qui, en temps normal, n’aurait
pas négligé la viande, mais devait se résigner a la refuser par crainte de la douleur.

Un jour gque nous étions assise au soleil, Dabou-Pierre nous conseilla de nous mettre a

I’ombre, et comme nous ne bougeames pas aussitét Nouhounzo? dit, d’un ton moralisateur,
ce long proverbe :

« Si tu veux conseiller celui qui a mal a la hanche au sujet de sa hanche et qu’il dit
qu’elle n’est pas encore grande (qu’elle ne fait pas encore trop mal), au moment ou
elle devra étre transportée avec peine dans des paniers, il sera mis a l’évidence ».
175. <0 yilo ‘0 bwé hia-so hia na, ‘416 lo ho b&€ in sisanna, ho yi suséd ma ‘ansinna
tuma-neg, to 10 1é¢ mu ‘unpa
/'tu/ si / dis que # tu / conseillesS... / hanche + suff. poss. / hanche / ...part. verb. (au sujet de) # conj.
coord. (et) / cl.1 rappel (celui qui a mal & la hanche) / dit que # cl.3 rappel (hanche) / nég. | encore |
est grande acc. # cl.3 rappel (hanche) / si / transporte avec peine / avec | paniers / a ce moment ¢
démonstr. # alors / cl.1 rappel (celui qui a mal a la hanche) / sortir4... / cl.6 rappel (action précédente)
| ...nouvelles //
Comme toutes les personnes présentes s’étaient mises a rire aux paroles de Nouhounzo, nous
en concliimes qu’il avait dit quelque chose d’amusant, quelque chose de sensé et de percutant
qui concernait sans aucun doute notre attitude. Dabou-Pierre nous expliqua alors que la
longue tirade de Nouhounzo était un proverbe qui avait pour mission de nous signaler qu’il
ne viendrait pas nous plaindre si le soleil nous rendait malade. Le proverbe était un peu
obscur, car dans I’emploi du mot “hanche”, on sous-entendait ici pudiquement la maladie
hydrocéle qui fait enfler les testicules. Si celui qui est malade ne se soigne pas tout de suite,
la maladie ne peut que s’aggraver. En disant ce proverbe, Nouhounzo faisait une
comparaison qui portait en fait un jugement sur une attitude qui lui semblait inconsciente.
Lorsque quelgu’un est atteint d’une maladie génante comme 1’hydrocéle, il n’est

1 - wamian (m.) : (// notre | pere //), “Notre pére” : comme on lui a donné le nom du grand-pére tout le monde
le nomme Ouamian pour ne pas prononcer le nom du grand-pere.

2 -nuhlnzo (m.) : (// étranger + petit //), “Le petit étranger”. Son grand-pére paternel lui a donné ce nom parce
qu’il n’est pas né au village, mais dans le village éloigné d’ou vient sa mére.

3 - 6wél bwd ... hia = commencer

4-16/16 ... ‘unpa = étre au courant de, avoir des nouvelles, &tre mis a 1’évidence.
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1. Faire l’expérience du proverbe

généralement pas trés pressé d’en parler, et si un ami I’exhorte a ne pas tarder a se soigner,
il n’est pas forcément prét a écouter ses recommandations. Il ne comprend finalement les
conseils que trop tard, lorsqu’il est vraiment malade au point de ne plus pouvoir faire
autrement que d’en parler. Celui qui n’est pas prét a écouter les conseils des autres attend de
voir les conséquences de son obstination pour les comprendre, et regretter.

La famille avait des difficultés matérielles et le pére se voyait dans I’obligation de vendre
la brebis qu’il avait espéré pouvoir garder jusqu’a ce qu’elle mette bas de nouveau.
Mécontent de cette précipitation, il dit alors une phrase qui parlait de couscous et semblait
bien étrangere a cette conversation que nous essayions de suivre :

« Le mil concassé ne dépasse pas le stade de préparation du couscous ».
176. dui-aan:na b€ weeé ‘anni ‘enfen

// mil « concassé acc. / nég. | aux. hab. | dépasse / couscous //
Pourquoi parlait-on soudain de couscous ? Devant notre étonnement, on nous signala qu’il
s’agissait d’un proverbe ; mais que pouvait bien vouloir signifier le pére avec I’intervention
de ce proverbe “culinaire” ? Le mil concassé est un plat composé de mil moulu a gros grains
auquel on ajoute de I’eau froide ou chaude, du jus de tamarin, du lait... Pour faire le couscous,
on prend du mil concassé de la méme fagon, que 1’on cuit ensuite dans la marmite. Lorsqu’on
est presse, par exemple quand un chasseur rentre affamé et voit que sa femme a 1’intention
de faire du couscous, s’il ne veut pas patienter en attendant que la semoule soit cuite il peut
manger ce plat vite préparé qui ne nécessite pas de cuisson. Il faut tenir compte des
circonstances, méme si elles conduisent parfois a faire les choses plus vite qu’il ne ’aurait
fallu, a sacrifier le couscous pour grignoter du mil concassé ou bien vendre une brebis sans
attendre qu’elle ait donné de petit. Il n’¢était finalement pas si surprenant d’entendre parler
de couscous au sein de cette conversation.

En visite au village de Tia nous partimes avec Dapoba, notre logeur, saluer toutes les
personnes importantes du village. Arrivés chez un vieil “oncle”, nous remarquames son
visage décu et ne comprimes pas bien ce qui le chagrinait. Il semblait qu’il s’agissait d’un
coq et nous pensames qu’il devait avoir des problémes avec son poulailler, quand Dapoba
évoqua soudain un pauvre, citant un proverbe repérable par son introduction, car ce n’était
plus Dapoba qui s’exprimait, mais Anou de Sanékui, qui disait que

« le pauvre meurt toujours avec ses habits de féte dans le coeur ».
177. sanné‘ui ‘annu lo banbanso wéé hi ma mi do’o-sian mi siaan:

/I Sanékui | Anou / dit que # pauvreté + suff. poss. / aux. hab. | meurt / avec | pron. réfl. | se parer *

objets / pron. réfl. | ventre (cceur) + loc. //
Dapoba nous expliqua alors que s’il avait fait intervenir le pauvre qui espere toujours en des
temps meilleurs pour pouvoir un jour acheter de beaux habits, ¢’était parce que le vieil oncle”
avait peur de mourir avant d’avoir pu nous offrir un beau coq de bienvenue, car les siens
ayant eté décimés par une mauvaise maladie, il ne pensait pas pouvoir en acquérir de sitot.
L’intrusion du pauvre qui réve de se bien parer n’avait donc rien d’inconvenant ici : Dapoba
avait seulement voulu illustrer les propos de son “oncle” et dédramatiser sa complainte en
lui signalant que les hommes sont ainsi faits qu’ils ont toujours quelque chose a regretter.

Un autre jour, alors que Dapoba cherchait sa torche en maudissant son étourderie

coutumiére, nous ’entendimes s’exclamer :
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Troisiéme partie : Le proverbe dans le cadre de I’interlocution

« Le goitreux a cherché sa petite hache alors qu’elle est sur son épaule ».
178. ‘unnad-so piri‘a mi do6¢a, ‘4 ho pan mi Io bwebwé na

/I goitre + suff. poss. / a cherché acc. / pron. réfl. | hachel # conj. coord. (et) / cl.3 rappel (hache) /

pourtant / se trouve... / cl.1 rappel (goitreux) : son | épaule | ...part. verb. (a) //
Nous étions a la recherche d’une torche, et le goitreux et sa hache faisaient une surprenante
apparition dans le discours. Que voulait-il donc dire avec son goitreux ? Nous racontait-il
une histoire ? Surprenante, mais éclairante lorsque nous vimes Dapoba, le visage radieux, se
tourner vers nous en brandissant la torche retrouveée : il voulait simplement nous dire qu’elle
¢tait 1a ou il I’avait lui-méme déposée, tellement a sa place qu’il ne la voyait pas. La torche
était posée devant lui et il ne I’avait pas vue, tel le goitreux qui, ayant déja un poids au cou,
ne sent pas ce poids étranger au point qu’il en oublie qu’il porte une petite hache.

L’auditeur inexpérimenté, pour peu qu’il soit un peu attentif, collectionnera rapidement

une série de surprises de cette sorte. Ces événements proverbiaux sont intervenus dans le
discours ordinaire qu’ils ont agrémenté de leur lot d’images signifiantes. Ces images n’ont
pas été choisies au hasard, mais ont été appelées par les nécessités de I’argumentation et la
volonté qu’avait leur utilisateur de donner du sens a ses propos. Bientot, 1’auditeur néophyte
aura appris a reconnaitre qu’un proverbe est émis, et a percevoir en quoi ce type de discours
correspond au raisonnement. Il appréhendera alors 1’émission proverbiale d’une toute autre
facon.

1.1.2 - L’ATTENTE

L’*“auditeur averti”, celui qui a acquis la gymnastique de pensée nécessaire a la
compréhension du discours proverbial, fait une tout autre expérience du proverbe. Non
seulement 1’arrivée brutale des aventures d’un goitreux au cceur de la conversation ne le
surprend plus, mais il s’amuse lui-méme a prévoir son intervention, a sentir que le moment
est arrivé ou il ne peut plus en étre autrement pour que la parole soit une bonne parole, ou,
comme le relate J. Paulhan qui en a fait ’expérience?, il “faut” un proverbe. Les signes de
cette expression nécessaire, il ne les entend pas seulement dans le discours, sa logique, son
rythme, sa fagon de “s’accélérer” vers un dénouement ; c’est toute une série d’indices qui, a
la périphérie de 1’énonciation, lui indiquent que tout est prét, que I’on n’attend plus que le
proverbe intervienne, se pose en acte de discours, que c’est a son tour de jouer.

1.1.2.1 - Argumentation proverbiale

La discussion prend parfois une tournure telle qu’il est naturel qu’un proverbe
intervienne. Celui qui a entrepris de discuter avec les vieux sur un sujet délicat peut étre sr
que ceux-ci, pour avoir le dernier mot, mettront un terme a la discussion en 1’assenant de
proverbes jusqu’a ce qu’il capitule, vaincu par la solidité de 1’argumentation de ceux qui
savent “bien parler”.

1 - C’est une petite hache réservée aux hommes ; on la porte accrochée a I’épaule pour partir en brousse ou a
la chasse.

2 - « Je parvins assez vite a reconnaitre a coup sdr, et a isoler cette langue. Elle venait tantot bouleverser le
ton d’une discussion trop longue, la précipitait, I'accouchait ; ou bien elle coupait court a une querelle
naissante ; dans la famille hova chez qui je demeurais, telle était la fin de toute dispute : il fallait un proverbe,
mais il suffisait d’un proverbe pour la terminer. J’avais fini par supposer que [’on y discutait seulement en
attendant ce proverbe : je pariais en moi-méme, d’aprés la tournure gue prenait la conversation, sur le temps
qu’il mettrait a “sortir”. Il m’arrivait de deviner son approche a I’allure plus hative, plus serrée que prenait
la discussion - comme l’on “sent venir” le refrain d 'une chanson. » [PAULHAN 1966 : 102]
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1. Faire l’expérience du proverbe

« Si le moineau provoque la pluie, qu’il en attende le vent (ou les gouttes) »
179. bwerélo yi virio waro, 16 hé ho pinpian (bio)

/I moineau / si / remue (acc. apreés si) / pluie # cl.1 rappel (moineau) / attend / cl.3 rappel (pluie) |

vent | (graines) //
dit un proverbe boo, et il est bien vrai que dans certaines situations d’interlocution, quand
on oblige quelqu’un a répondre ou quand on le provoque de quelque maniére, seule
I’émission d’un proverbe alors attendu peut résoudre un conflit verbal avant qu’il ne tourne
a la dispute. Dans les exemples suivants, nous voyons comment il devient évident pour tous
qu’un événement proverbial doit se produire, qu’il ne saurait en €tre autrement si 1’on veut
rester dans les limites du “bien parler” en boomu.

Le conseil du village s’était organisé en tribunal de fortune pour juger une querelle entre
deux voisins. Celui qui était accusé se défendait bien et tout le monde semblait lui donner
raison ; son adversaire continuait cependant a le mettre en cause afin de le pousser a trouver
encore d’autres justifications. Cet accusateur pris en défaut s’échauffait et chaque membre
du conseil pensait en lui-méme que s’il voulait s’en sortir sans trop de honte, s’il voulait
quand méme essayer de prononcer le dernier mot dans cette histoire dont il était I’initiateur
et ou on lui donnait tort, il fallait qu’il trouve un moyen de faire cesser la discussion avant
qu’il ne soit trop tard et qu’il ne se ridiculise lui-méme. Il ne lui restait donc plus qu’a placer
un beau proverbe : le moment était favorable et I’irruption d’une image proverbiale qui
concluerait la discussion lui permettrait de s’en sortir sans trop de peine. Ce fut alors que le
proverbe advint, avec le comique de ses images qui détendit I’atmosphére et mit fin a la
querelle :

« On sait que la morve est savoureuse, et on sale pourtant la sauce ».
180. nuu: wée zun ‘a mun‘én yo, ‘a ‘6 pan pan ‘6 zénu ziéo:

/I quelqu’un / aux. hab. | sait # que / nez (morve) / est savoureuse # conj. coord. (or) / tu / encore /

cependant / mets / sel / sauce + loc. //
Il savait bien que celui qu’il accusait avait raison, il savait aussi que 1’ensemble du tribunal
lui donnait tort, mais il ne voulait pas abandonner sans s’étre défendu jusqu’au bout, sans
avoir rajouté le sel qui donne toute sa saveur a la sauce méme s’il n’était pas indispensable.

L’atmosphére était tendue dans la famille car le pere était dégu par le comportement de

son fils qu’il accusait d’avoir injustement profité de sa situation de fonctionnaire. Lancés
tous deux dans une grande discussion qui menagait de tourner a la dispute, il était bientot
évident pour tous que le seul moyen de se justifier dont disposait le fils était d’énoncer un
proverbe qui, mieux que toute explication, pouvait I’excuser en donnant a son geste une
valeur d’incontournable, de vérité universelle du fait méme qu’il puisse se dire en proverbe”.
C’est alors que le fils demanda :

« Quel est le taon qui peut trouver du sang sans le boire ? ».
181. ‘ahancun-naban ye yi yu mu cannu ‘4 16 b&¢ pun

// ¢’est / mouche « taon | pron. inter. (quel) / si / a acquis (acc. apreés si) / cl.6 (du) | sang # con;.

coord. (et) / cl.1 rappel (taon) / nég. | boit //
Face a cet exposé des contingences qui déterminent la vie des étres vivants, face a ce
proverbe qui semblait pouvoir défendre toute attitude de profit, le pere ne pouvait répondre
a son fils qu’en s’appuyant lui-méme d’une formule aussi persuasive. Seul un proverbe, avec
son poids de sagesse et de vérité, pouvait venir contrer I’argument du fils avec suffisamment
de force. Le fils, connaissant 1’agilit¢ de son pére avec la parole, s’attendait alors a une
réplique exemplaire, ce qui ne manqua pas d’arriver car le pére reprit le personnage du taon,
puisqu’il était déja convoqué, pour le faire revenir sur sa position et le faire défendre, cette
fois-ci, la liberté individuelle, en pronongant ce proverbe :
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« Le taon dit : “je me suis posé sur le dos de la tortue, mais ce n’est pas a cause de
son sang’”’ ».
182. hancun-naban lo mi cu ‘u6é manuu: ‘a b&¢ to ‘a 1o cannu béna
// mouche ¢ taon / dit que # pron. log. / s’est posé sur acc. / tortue | dos + loc. # conj. coord. (mais) /
nég. | nég. renforcée | est/ cl.1 rappel (tortue) : son | sang / & cause de //
Comment aurait-il pu mieux reprendre la parole qu’avec un tel énoncé, mettant en scéne le
taon que 1’on sait avide de sang chaud, prét cependant a agir gratuitement, a choisir le dos
d’une tortue pour escale alors qu’elle n’a rien d’intéressant a lui offrir qu’un peu de repos ?
Le fils accusé aurait pu, lui aussi, se satisfaire de sa place de fonctionnaire sans se laisser
tenter par un profit illégal.

Le pére en colere avait décidé de prendre une sanction sévere envers son petit garcon qui
ne faisait aucun effort a I’école. Alors que I’enfant semblait heureux auprés de son vieux
logeur, il décida de I’envoyer dans une autre école afin qu’il aille vivre chez un oncle” réputé
pour ses exces de tyrannie. L’enfant appréhendait sa nouvelle vie et s’angoissait au point
d’en étre malade, si bien que sa meére prit sa défense et entreprit une longue discussion,
obligeant son mari a s’expliquer, le provoquant a jouer au mieux de sa parole pour que I’on
ne puisse plus mettre en cause sa décision. Chacun s’échauffa et le mari excédé finit par
donner I’argument de poids attendu, évidemment sous la forme d’un proverbe :

« Tant que le feu n’a pas été appliqué au dos de la tortue, elle ne marche pas ».
183. danyii: para ‘u6 manuu: 10 b€ wée vesi

/I feu / si + nég. / est appliqué acc. / tortue | dos + loc. # cl.1 rappel (tortue) / nég. | aux. hab. | marche

1
Lui-méme n’était pas d’un caractere impulsif et sa femme devait savoir que s’il en arrivait a
prendre une telle décision, c¢’était parce que ’attitude de I’enfant 1’obligeait a le faire, comme
la tortue qui ne démarrerait pas aussi vite si un garnement malicieux ne s’était amusé a poser
une braise sur sa carapace. Poursuivant la justification de son geste il ajouta, comme pour
renforcer ce premier proverbe, un nouvel argument en faveur de sa décision :

« Si la petite vieille ne veut pas que l’on verse de [’eau sur elle, qu’elle ne sorte pas
sur le puits ».
184. hanyi‘azo yi lo ba yit6 ‘0 pun mi w4, lo to le li bui wa
// femme « 4gée + petite / si / dit que # cl.4 (on) / nég. marquant la défense | verse / eau / pron. log. /
sur # cl.1 rappel (vieille) / nég. renforcée | sorte... / cl.2 (le) | puits | ...part. verb. (surl) //
L’enfant aurait di prendre garde a ne pas se mettre dans une situation telle que son pere soit
obligé de prendre des mesures sévéres pour qu’il réussisse a 1’école ; il aurait dd savoir éviter
que la situation en arrive la comme la petite vieille doit savoir se tenir a 1’écart des endroits
les plus risqués. En effet, quand plusieurs femmes se retrouvent au puits en méme temps, il
peut y avoir de mauvaises manceuvres ou des jeux d’eau : ainsi les hommes n’aiment pas
passer auprés des puits, car il y a toujours une femme avec qui ils sont en relation de
plaisanterie qui risque de les éclabousser2. Ce second point de démonstration rendait toute
réclamation impossible a la mére de 1’enfant puni que, par deux fois, son pére avait désigné,

1 - Les puits ne sont pas entourés d’une margelle, mais d’un petit monticule sur lequel on se place pour remonter
I’eau a la seule force des bras .

2 - hanbun wé ré ? (est-ce que le crapaud pleure ? ') est la formule que la femme qui plaisante avec un homme
utilise pour le provoquer quand elle est au puits. Quand I’homme répond “oui”, elle le poursuit pour I’arroser.
Si un homme vient puiser de I’eau il peut lui aussi utiliser cette formule et arroser sa partenaire en plaisanterie.
Les jeux d’eau sont tres codifiés chez les Bwa, et I’on jettera ainsi sa calebasse d’eau sur la fiancée élue quand
elle viendra servir a boire, ou encore sur le jeune couple aprés la nuit de noces. Il y a aussi traditionnellement
des jeux d’eau entre jeunes filles et jeunes hommes lors des funérailles de personnes agées.
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avec des paroles fortes sous couvert d’images amusantes, comme étant 1’unique responsable
de sa propre situation. Comment le pere aurait-il pu mieux répondre a sa femme qu’en
formulant de tels proverbes, justifiant avec poids son jugement a 1’égard de I’enfant et la
décision paternelle qui s’ensuivait ?

Si les nécessités de I’argumentation rendent souvent évidente la venue d’un proverbe, il
existe par ailleurs des signes perceptibles qui, précédant ou accompagnant 1’émission, sont
autant d’indices annonciateurs de I’importance de ce qui va étre dit, obligeant a y préter
attention.

1.1.2.2 - Signes extérieurs a 1’énoncé

Certains de ces signes sont inhérents au discours lui-méme :

— Le rythme du discours prend parfois une allure telle que 1’on s’attend a un dénouement : il
ne peut plus en étre autrement, cette accélération ne peut mener qu’a I’apogée d’une bonne
parole, & un proverbe.

— Les phrases du locuteur prennent une certaine tournure sentencieuse et chacun comprend
vite qu’il va bientdt faire appel, a travers un proverbe, a une “morale universelle” inspirée
par des images vivantes retenues par la tradition.

— Coupant court a une conversation qui n’en voudrait plus finir, le proverbe vient comme
une conclusion attendue apres un échauffement excessif.

D’autres signes sont exposés par 1’émetteur du proverbe qui, par des gestes ou des
expressions, capte I’attention de ses auditeurs et signale ainsi a tous qu’il dit quelque chose
d’important, les obligeant a étre vigilants vis-a-vis de ses propos.

Quand il s’appréte a énoncer un proverbe, le vieux Dibi ne manque jamais de pointer un
doigt indicateur vers le ciel, et le plaisir débordant de ses yeux rieurs accompagne ce geste
pour signaler a chacun qu’il faut préter attention, que ce n’est plus seulement Dibi qui parle,
mais la tradition et tous les Ancétres avec lui. Nous avons pu observer souvent un émetteur
de proverbe faire ce simple geste démonstratif en pronongant la formule de poids qu’il
voulait mettre en valeur. Si elle garde les mains posées sur ses genoux, la bouche de la vieille
Dembélé, déja prometteuse en temps ordinaire, s’épanouit dés qu’advient le proverbe, et ce
seul signe suffit a ses interlocuteurs pour comprendre qu’il va se dire quelque chose
d’important, qu’elle ne va pas tarder a émettre un de ses fameux proverbes et qu’il faut étre
attentif. C’est quant a lui avec une mine réjouie que, du coin de la bouche, Elie énonce ses
proverbes. Si aucun geste excessif ne vient ostensiblement appeler a I’attention, I’expression
hilare qui illumine son visage suffit seule a faire comprendre que le proverbe est en chemin
et que I’on va bient6t en prendre connaissance.

Chacun a sa fagon particuliere d’introduire un proverbe au cceur d’un discours et, selon
les individus ou selon le sujet de la discussion, les signes remarquables pourront varier. |l
est cependant intéressant de noter qu’une émission proverbiale ne peut guére se faire dans
I’indifférence et qu’elle est généralement portée par un geste, une mimique, ou seulement
un changement de ton de voix qui, non seulement indiquent le proverbe, mais en plus lui
donnent un poids supérieur a celui qu’il pourrait avoir s’il était seulement dit comme est dit
le reste du discours.

1.1.2.3 - Signes portés par I’énoncé

D’autres signes nous indiquent qu’un proverbe a été¢ prononcé, que 1’énoncé choisi par
I’émetteur est un énoncé proverbial. Ces signes sont des indices propres a la formulation
méme du proverbe : il est en effet possible, au sein d’un corpus de cinq cents proverbes, de
relever une série limitée de constructions récurrentes. La plupart de nos proverbes sont en
effet construits sur un des schémas suivants :
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De nombreux proverbes présentent une proposition causale suivie d’une proposition
consécutive, sous la forme de : “Si... alors...” (i tu vois que A, alors B ; si A, alors B... ;
méme si A, B...).

Prenons pour exemple ce proverbe dénongant 1’ingratitude :

« Si tu enléves un veau d’un trou a noix de karité, une fois sorti, il te donnera des coups
de corne ».
185. <0 yi léna na-zo ‘un‘aan:, to 10 bana lé mu ‘o
/l'tu/si/aenlevé acc. / vache + petit / noix de karité + troul + loc. # alors / cl.1 rappel (veau) / en
retour | aux. mouv. (sortir) acc. | donne des coups de corne / toi //
Un paysan qui a dépanné son voisin quand sa réserve de mil était épuisée et apprend que la
femme de celui-ci s’est disputée avec sa propre femme pourra dire ce proverbe pour signifier
que, quel gque soit le sujet de leur dispute, il n’est pas convenable de sa part de les attaquer
alors que sa famille leur est redevable de quelque chose.

Souvent, le “alors” introduisant la consécutive est sous-entendu ou remplacé par une
formule signifiant “c’est parce que...”, comme c¢’est le cas dans le proverbe suivant dit au
sujet d’un cultivateur qui avait fait une si bonne récolte de mil qu’il négligeait son champ de
pois de terre et laissait les animaux y errer :

« Si tu vois qgu’on dit que ton mais a briilé, c’est que tu en as un en main (que tu
manges) ».
186. “0yimaa ‘abalo ‘0 baduru za, ‘a de’éré mi ‘0 nau:
/l'tu/ si/vois (acc. apres si) # que / cl.4 (on) / dit que # ton | mais / a br{ilé acc. # c’est (+ que) / un +
un seul / existe / ta | main + loc. //
Deux cent seize2 proverbes sur les cing cents que compte notre corpus sont construits sur
ce modeéle mettant en scéne une logique de cause a effet.
Une autre construction récurrente qui concerne quarante-six proverbes dans notre corpus
est la formule commencant par “C’est..” qui pose une évidence a valeur de Vérité
universelle. Ainsi le proverbe suivant,

« C’est le doigt du pauvre qui est son argent au marché »
187. ‘a banbanso nubéro ‘a l6 wari hé cannuu:

Il c’est | pauvreté + suff. poss. | doigt / est / cl.1 rappel (pauvre) : son | argent / cl.3 (le) | marché +

loc. //
ne nous dit pas seulement que le pauvre, qui n’a pas d’argent pour acquérir ce qu’il aimerait
acheter, pousse un petit “iii” de résignation en mettant un doigt devant sa bouche, mais
surtout que le pauvre est un personnage codifié autour duguel tournent certains préjugés telle
son attitude devant les objets de sa convoitise ou d’autres maniéres qu’on lui attribue
aisément du seul fait qu’il soit “le pauvre”. Ce proverbe, comme les énoncés du méme type,
sera utilisé lorsqu’un acte ou un fait se révelera comme la conséquence directe de I’identité
de la personne concernée.

La construction suivante est elle aussi tres usitée dans la formulation des proverbes (trente
et un proverbes de notre corpus présentent cette construction). Elle met en sceéne un
personnage indéterminé désigné sous le nom de “quelqu’un” (ou “tu”, le pronom de la
deuxieme personne du singulier signifiant alors 1’indéfini). C’est en général par la formule

1- C’est un trou assez large qui se trouve souvent dans I’enceinte méme du village. On y conserve les noix de
karité [li “urii (+ ‘ud) : noix sans le fruit] avant d’en faire du beurre.

2 - Pour ce décompte des proverbes selon la construction des énoncés, nous n’avons retenu que les cing cents
proverbes numérotés, sans prendre en compte les variantes données en sus.
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“quelqu’un ne fait pas...” (OU “personne ne fait...”’) que I’on rencontre ce type d’énoncé
proverbial, comme nous le voyons dans le proverbe suivant :

« Personne ne peut aller aux fiangailles du varan et déclarer qu’il ne rentrera pas
dans un trou ».
188. nuu: b&€ wée ve haro hanfinmu, ‘a bara €0 b&€ z0 ‘aan:
/I quelqu’un / nég. | aux. hab. | va / varan | femme « nouvelle + suff. nom. d’état # conj. coord. (et) /
déclare # tu / nég. | entres / trou + loc. //
Comment pourrait-on prétendre résoudre cette absurdité ? Ce proverbe sera émis a 1’adresse
de quelqu’un qui agit de fagon contradictoire ou qui prétend vouloir faire quelque chose
d’impossible. Les proverbes de ce type mettent ainsi généralement en scéne deux
incompatibilités.

D’autres proverbes sont introduits par un personnage qui parle (dits d’animaux... mais
aussi de végétaux, d’objets, de divers personnages particuliers ainsi que nous l’avons
mentionné plus haut). La formule introductive (X lo...: “X a dit que...””) qui met ainsi le
proverbe dans la bouche de “quelqu’un d’autre” que le seul émetteur nous interpelle donc
en signalant explicitement qu’un proverbe va étre énoncé, que le bon mot d’un personnage
particulier va étre a I’instant rapporté parce qu’il convient exactement a la situation actuelle
qu’il saura éclairer. Cent vingt! proverbes de notre corpus sont ainsi énoncés par un animal,
un végétal ou un personnage. Prenons par exemple le proverbe suivant :

« L écureuil fouisseur dit : “‘c’est le froid (qu’on attrape a l’endroit) de la causette qui
te poursuit au lit” ».
189. baho lo, ‘a nuu: sunmudnu-tannu wéé da méa o
// écureuil fouisseur / dit que # c’est / quelqu’un / causer + suff. d action® « froid # aux. hab. | dort/
avec | toi //
L’¢cureuil fouisseur a peur du froid et rentre dans son trou des le coucher du soleil. Cette
caractéristique mettre 1’accent sur sa prévoyance, et c’est elle que I’on retient dans ce
proverbe pour signifier que les conséquences d’une action ou d’un événement peuvent se
faire sentir encore bien aprés son achévement.

Le rythme binaire a, nous 1’avons vu plus haut, souvent été avancé par les parémiologues
comme déterminant dans la composition de 1’énoncé proverbial. Il est en effet remarquable
que I’on puisse retrouver une structure binaire dans la majeure partie des proverbes de notre
corpus. La binarité peut aussi jouer un role d’indicateur : le proverbe au rythme scandé sur
deux temps vient rompre le rythme plus anarchique du discours et nous signaler ainsi sa
présence.

Ce proverbe que 1’on pourrait traduire en frangais comme suit :

« Du beeuf que l’on va tuer demain, on ne mesure pas les cornes »
190. na ne bweé hird, hwan b&¢ wéeé mazin

[/l vache (n. g.) # démonstr. (qui) / sera tuée | demain # cornes / nég. | aux. hab. | mesure //
est un bon exemple de structure binaire. Agencés autrement, les mots de ce proverbe
n’auraient pas eu le méme impact que 1’aspect sentencieux di au rythme binaire. Balangant
d’une partie a ’autre de sa formule il vient casser le cours des propos de son émetteur, un
peu comme si on citait un quatrain au milieu d’une conversation : il n’y a pas de doute

1 - Indiquons que ces proverbes dont nous avons fait le compte ici se retrouvent parfois dans les catégories
mentionnées ci-dessus, puisque les énoncés émis par les personnages doués de parole sont eux aussi des
proverbes a part entiére.

2 - C’est la causette du soir, qui a généralement lieu dehors, avant d’aller dormir.
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possible, chacun sait qu'un proverbe a été dit. Il en est de méme pour les énoncés suivants,
ainsi repérables comme proverbiaux dans leur structure méme :

« Un enfant peut naitre en [’absence de son pere, il ne peut jamais naitre en [’absence
de sa mére »

191. zo date mi maa: bénén, 10 b&¢ te mi naa: bénén mayi
/I petit / peut | naitre / pron. réfl. | papa / en I’absence de # cl.1 rappel (petit) / nég. | nait / pron. réfl. |
maman / en I’absence de / part. d’insistance | acquérir //

dit-on ordinairement pour signifier qu’il y a certaines obligations qu’on ne peut contourner ;

« Si ceux qui coupent [’herbe pour le cheval sont trop nombreux, celui-ci mourra de
faim »

192. c6-pin ‘érayi boni da, 10 hi m& hinnu
// cheval « herbe | couper + suff. d’agent plur. | si | sont nombreux | dépassé acc. (trop) # cl.1 rappel
(cheval) / mourra / avec | faim //

dit-on encore pour justifier une meilleur distribution des responsabilités, car si tous
prétendent prendre soin du cheval, finalement chacun comptera sur les autres et personne ne
s’en occupera.

« Celui qui regarde a la dérobée ne sait pas que son front est a découvert »
193. hi’iro b&¢ zun ‘a mi bui do-si

/ regarder a la dérobée + suff. d’agent | nég. | sait # que / pron. réfl. | front / est laissé... acc. « ...part.

verb. //
dit-on enfin a celui qui croit que 1’on n’a pas remarqué ses agissements cachés. Ces
proverbes sont ainsi construits sur une structure a deux temps qui non seulement les rend
plus percutants, mais qui nous offre par ailleurs un bon moyen de repérage quand on sait que
de nombreux proverbes fusent au cours de la discussion et qu’on tente de les relever au
passage, ou quand ils nous sont adressés et que 1’on pergoit ainsi que la parole émise est sans
aucun doute nullement anodine et qu’il est préférable d’y préter attention.

1.1.3 - RECEVOIR UN PROVERBE

Un proverbe est souvent émis avec l’intention explicite de s’adresser plus particu-
lierement a quelqu’un, si I’on veut le mettre en garde, I’inciter a une certaine prudence par
exemple, ou bien comme un jugement que 1’on porte sur la personne ou sur un geste qui lui
revient. En ce cas, le proverbe n’est plus seulement une sentence signifiante rythmant le
discours, ponctuant de son jugement intemporel une conversation quelconque, mais il est
lui-méme un acte véritable.

11 s’agit alors, pour celui a qui il s’adresse, de savoir le recevoir, de I’identifier d’abord
comme proverbe, d’en comprendre le sens, puis d’admettre qu’il puisse s’appliquer a soi-
méme afin de percevoir quelle valeur I’émetteur a voulu donner a son propos en parlant de
maniére ainsi voilée. De cette fagon, celui qui prononce le proverbe se retire derriére une
formule qui ne lui appartient pas vraiment, qu’il a empruntée au corpus commun au corps
social pour I’occasion, par