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EGLISE ET SERMENT A BYZANCE: NORME ET PRATIQUE

Olivier DeLouis

Linterdiction de tout serment exigée par le Christ dans le Sermon sur la Montagne
(Mt 5, 33-37) et répétée dans la lettre de Jacques (Jc 5, 12) a suscité des interprétations
variées, souvent contradictoires!. Non pas que ces textes soient obscurs — ils sont, au
contraire, limpides — et non pas que les chrétiens aient été en désaccord sur la définition
du serment, a savoir I'invocation du nom divin comme témoin de la vérité. Mais comment
les fidéles, bientdt réunis en Eglise, pouvaient-ils saccommoder d’une nouveauté qui
bousculait a ce point I'usage et la coutume ayant jusque-1a prévalu? Les paroles du Christ
devaient-elles s'entendre dans un sens absolu? A Byzance comme ailleurs, I’Eglise fut
tiraillée entre la norme évangélique et la pratique regue du serment?. Cette tension est
I'objet méme de notre étude.

Le sujet offre certes quelques difficultés. Tout d’abord, le serment se dérobe a une
analyse univoque: il est, selon 'expression consacrée, « un fait social total », exigeant
a ce titre une approche plurielle. Irréductible a la philosophie — ce nest pas un
concept —, a la théologie — il n'est que tardivement 'objet d’'une théologie morale, et
seulement en Occident —, ou a la linguistique — tant le réel référentiel domine I'acte de
langage juratoire —, le serment intéresse les sciences humaines au sens large, et d’abord
Panthropologie et I'histoire3. Religieux dans son principe, il traverse les champs du droit,
du politique, de I'économie, de la vie quotidienne, a des échelles aussi variables que celle
de la morale individuelle ou des institutions collectives. Propre aux contaminations, il

1. Mt 5, 33-37: « Vous avez encore entendu qu'il a été dit aux anciens: 7u ne te parjureras pas, mais
tu racquitteras envers le Seigneur de tes serments (odx émopxhoelg, dmoddoelg 88 1@ kupim tovg Eproug cov,
cf. Ex 20, 7; Nb 30, 3; Dt 23, 22). Mais moi je vous dis de ne pas jurer du tout (Ey® 8¢ Aéym duiv uf dudoar
OAwq) : ni par le Ciel, car Cest le trone de Dieu; ni par la Terre, car Cest lescabeau de ses pieds (Is 66, 1) ; ni par
Jérusalem, car Cest la Ville du grand Roi (Ps 47, 3); ni par ta téte, car tu ne peux en rendre un seul cheveu
blanc ou noir. Que votre parole oui soit oui, non, non: ce quon dit de plus vient du Mauvais ("Ectw 8¢ 6
Adyog Dudv voi vat, 0d 0d- 10 8¢ nepiocov 1o0Tmv £k 10D Tovnpod €otv) » ; Jc 5, 12-13: « Mais avant toutes
choses, mes freres, ne jurez ni par le ciel, ni par la terre, ni par aucun autre serment. Que votre oui soit oui,
que votre non soit non, afin que vous ne tombiez pas sous le jugement (ufy dpviete pite TOV 0VpavOV pfte
My YAV unte dAlov Tive Sprov: Htw 8¢ Hudv 10 voil vol kol to od ob, Tvar il Yo kpioty méonte) ». Voir aussi
Mt 23, 17-22 et Mt 26, 74. Sur saint Paul et ses formules de serment, voir n. 163.

2. Le débat reste vif parmi les exégetes. Linterdiction du serment s'explique-t-elle par une influence
essénienne? Démontre-t-clle la révocation de la Torah par le Christ? Linnovation doit-elle étre attribuée
A Matthieu, voire & Jacques? Sur tous ces points, lire 'étude récapitulative accompagnée d’une large
bibliographie par J. P MEIeRr, Did the Historical Jesus Prohibit All Oaths?, Journal for the Study of the
Historical Jesus 512, 2007, p. 175-204 et 6/1, 2008, p. 3-24.

3. Fondamental pour notre propos est le colloque sur le serment tenu & I'Université Paris X-Nanterre en
1989 dont les actes réunissent des études de philosophie, de linguistique, d’anthropologie et d’histoire: Le
serment, éd. R. VERDIER, t. 1, Signes et fonctions et Le serment; t. I1. Théories et devenirs, Paris 1991.

Oralité et lien social au Moyen Age (Occident, Byzance, Islam): parole donnée, foi jurée, serment, éd. M.-Fr. Auzépy
et G. SAINT-GuILLAIN (Centre de recherche d’histoire et civilisation de Byzance, Monographies 29), Paris 2008.
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subit autant d’influences qu’il existe de contextes dans lesquels il se préte. Par la il peut
savérer insaisissable, tant sa réalité semble changeante et les sens qui lui sont attachés,
multiples.

La seconde difficulté provient des sources: il n’existe pas de textes produits par I Eghse
byzantine postérieurs a 'époque patristique traitant de fagon satisfaisante du serment.
En Occident, des synthéses réguli¢res ont ponctué la réflexion de lEghse, qu’il sagisse
de la Cause XXII des Décrétales de Gratien, vers 1140, et des 85 canons que l'auteur
consacre au serment dans ’ensemble de son ceuvre, ou encore de la question 89 de la
Somme théologique (I1a-1lae) de saint Thomas d’Aquin au xie siecle, qui fixe une fois
pour toutes la doctrine de I’ Eghse occidentale sur la quest10n4 Rien de tel 2 Byzance, ce
qui ne veut pas dire que la parole donnée au nom de Dieu n’ait continué a faire débat.
Une géne, davantage qu’une insouciance, peut justiﬁer ce silence. Le serment ne sert
que des nécessités terrestres, il n’ apporte aucun gam de vertu, il met '’homme devant la
tentation du parjure. Puisqu’il a été interdit, il n’y a pas de bon jureur pour I'Eglise. Le
débat peut ainsi tourner court.

Sans doute, pour débusquer norme et pratique du serment a Byzance selon I’ Eghse,
faudrait-il alors ouvrir une large recherche, examiner des textes de natures dissemblables,
répartis sur une chronologie longue, situés parfois en marge de I’ Eghse mais A son contact
immeédiat — si, comme nous le proposons, I’histoire du serment chrétien est I'analyse
de la distance séparant la norme de lEvangde des postures changeantes de ceux qui
Pinterpretent. De fagon limitée, comme a titre de sondages sans nier 'aspect discontinu
que cette démarche donnera aux lignes qu1 vont suivre, seuls quelques axes d’étude de
articulation entre Eghse et serment seront ici privilégiés: 'héritage patristique, les droits
canon et civil, lautorité patriarcale, le monachisme et ’hagiographie’.

SERMENT ET PATRISTIQUE

Il existe deux interprétations de la défense de jurer a Byzance. La premicre et la
plus répandue est due conjointement a Basile de Césarée (T 379), notamment dans sa
correspondance et ses trois lettres dites canoniques$, a Grégoire de Nazianze (T cz 390)
de facon plus dispersée dans son ceuvre ot I'on distingue toutefois un long dialogue de

4. Pour Gratien, voir J. GAUDEMET, Le serment dans le droit canonique médiéval, dans Le serment, cité
supra n. 3, t. II, p. 63-75, et pour saint Thomas, N. Tung, Serment, Dictionnaire de théologie catholique,
t. XIV, Paris 1939, col. 1940-1956, et G. Courrors, Le serment: du désenchantement du monde a I'éclipse
du sujet, dans Le serment, cité supra n. 3, t. 11, p. 3-34,

5. Les pages consacrées au serment par Ph. Koukoulés dans sa synthése monumentale sur la Vie ez
civilisation des Byzantins demeurent essentielles: Ph. Koukoutts, Bvlavrivav fiog xai moditiouds, t. 111,
Athénes 1949, p. 346-375. Le serment politique, mieux connu, ne sera ici qu'évoqué: voir les études de
N. Svoronos, Le serment de fidélité & 'empereur byzantin et sa signification constitutionnelle, Revue des
études byzantines 9, 1951, p. 106-142, de N. O1xoNomIDES, Le serment de 'impératrice Eudocie (1067),
Revue des études byzantines 21, 1963, p. 101-128, repris dans Ip., Documents et études sur les institutions de
Byzance (vir-xv s.), Londres 1976, étude III (dont le contenu excede largement le titre), et ici méme les
contributions de J.-Cl. Cheynet, . Guran, M. Nichanian et R. Rochette.

6. Adressées a Amphiloque d’Iconion: BasiLe DE CESAREE, Leztres, éd. et trad. Y. COURTONNE, 3
volumes, Paris 1957 : les lettres nos 188, 199 et 217 contiennent 84 canons et sont datées de 374-375.
Voir leur présentation par Y. COURTONNE, Un témoin du Iv* siécle oriental. Saint Basile et son temps d'aprés sa

correspondance, Paris 1973, p. 457.
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forme platonicienne sur ceux qui jurent souvent’, et enfin a Jean Chrysostome (T 407),
le meilleur ennemi du serment, dont les Homeélies sur les statues prononcées a Antioche
durant le grand caréme de 387 s'attachent presque toutes a ce theémes.

Linterdiction stricte du serment pouvait paraitre singuli¢re et poser probleme aux
exégetes chrétiens dans la mesure ot celui-ci est une institution traditionnelle d’Israél
et que 'Ancien Testament assume pleinement son usage?. Selon le texte de la Septante,
Dieu jure par lui-méme, lui et ses prophétes recommandent de jurer par son nom!;
le serment doit étre prété avec discernement et parcimonie, non en vain!!; et celui qui

7. GREGOIRE DE NAZIANZE, Carmina moralia (11,1,24 : TIpdg nolvdprovg Siéhoyog), Patrologia Graeca,
t. XXXVII, col. 790-813.

8. JeEAN CHRYSOSTOME, Sur les statues (De Statuis ou Ad populum Antiochenum): hom. 1 a 22, Patrologia
Graeca, t. XLIX, p. 15-240; hom. 23, ibid., v. L1, p. 17-30; hom. 24, ibid., t. LV, p. 519-528. D’autres textes
traitent encore du serment: Ip., Trois catéchéses baptismales, éd. et trad. A. PIEDAGNEL et L. DOUTRELEAU,
Paris 1990 (Sources chrétiennes, 366), cat. I, p. 150-162, cat. II, p. 196-198; Ib., In Matthaeum, hom. 17
(Mt 5, 21-58), Patrologia Graeca, t. LV1I, p. 260-262; Ib., In Acta apostolorum, hom. 8 (Ac 3, 1-11), ibid.,
t. LX, p. 73-75; hom. 9 (Ac 3, 12-26), ibid., p. 81-86; hom. 12 (Ac 4, 36-37 et 5, 16), ibid., p. 104-105;
hom. 13 (Ac 5, 17-33), ibid., p. 112-113; In epistulam ad Hebraeos, hom. 11 (He 6, 13-19), ibid., t. LXIII,
p. 89-91; In epistulam ad Ephesios, hom. 2 (Ep 1, 11-14), ibid., t. LXIL, p. 21; Huit catéchéses baptismales
inédites, éd. et trad. A. WENGER, 3¢ éd., Paris 2005 (Sources chrétiennes, 50bis), cat. 1, § 42, p. 130; Ad
Demetrium de compunctione (Traité de la componction), I, Patrologia Graeca, t. XLVII, p. 399.

9. Concernant le serment dans ’Ancien Testament, I'étude de E Horst, Der Eid im Alten Testament,
Evangelische Theologie 17, 1957, p. 366-384, repris dans Ip., Gottes Recht. Gesammelte Studien zum Recht im
Alten Testament, Munich 1961, p. 292-314, est encore indispensable (voir également Ip., Eid im AT, dans
Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3¢ éd., t. 11, Tubingen 1958, col. 349-350). Une bibliographie plus
récente est rassemblée dans la Theologische Realenzyklopidie, t. IX, Berlin - New York 1982, p. 376-377 et
dans Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 4¢ éd., t. II, Tiibingen 1999, col. 1123. A propos du serment
considéré comme alliance dans le monde hébraique, voir aussi A. LEMAIRE, Serment, alliance et communauté
dans 'Ancien Israél, dans Le serment, cité supra n. 3, t. 11, p. 37-51. On retiendra dans les notes 10 a 12
les passages de la Septante (dans I'édition courante d’A. RAHLES, Sepruaginta, Stuttgart 1935, réimp. 1979)
qui font usage du vocabulaire grec du serment (§uvopt et 8pxog, ainsi que de leurs dérivés respectifs). Les
traductions sont celles de la Bible d’Alexandrie (Paris 1986-2008, en cours) ou notres.

10. Gn 22, 16-17: « Par moi-méme je lai juré (xot’ éuavtod dpooca), dit le Seigneur, parce que tu
as fait cela et que tu n'as pas épargné ton fils bien-aimé 4 cause de moi, oui, je te bénirai et te bénirai
encore et je multiplierai et multiplierai encore ta descendance »; Ps 62, 12 : « Chacun qui jure en lui sera loué
(énouvesBioetan mag 6 dpvowv év odtd), car la bouche qui tient des propos injustes sera fermée »; Ps 131, 11
« Le Seigneur I'a juré & David en vérité (dpooev kdprog 1@ Aowid aMiBewav) et il ne se dédira point »;
Is 45, 23 «Je le jure par moi-méme (xot’ épontod opvim) : la justice sortira de ma bouche, et mes paroles ne
seront point révoquées »; Jr 4, 1-4: « S’il fait disparaitre les abominations de sa bouche et s'il est pénétré de
crainte devant ma face et §'il jure: “le Seigneur est vivant!” en toute vérité, avec discernement et justice (&
oudon Zj koprog petd dAnBelog kol év kpicet kol év Sucoootvn), alors des nations béniront (Dieu) en lui, en
lui elles loueront Dieu a Jérusalem »; Jr 12, 16: « S’ils apprennent [...] & jurer par mon nom: “le Seigneur
est vivant” (tod éuviewv 1@ dvépori pov Zfj kOprog) comme ils ont enseigné a mon peuple de jurer par Baal,
alors il seront établis au milieu de mon peuple ».

11. Ex 20, 7 = Dt 5, 11: « Tu ne prendras pas le nom de Seigneur (o0 Afjpym 10 dvopo: kupiov 100 Oeod
oov éni potaie), ton Dieu, en vain; car le Seigneur ne déclarera pas pur celui qui prend son nom en vain »;
Lv 19, 12: « Vous ne ferez pas de serment par mon nom pour une injustice (00k opeicBe 1@ Ovéparti pov
én’ &ixke), alors vous ne profanerez pas le nom de votre Dieu »; Si 23, 9-11: « N’accoutume pas ta bouche
a faire un serment, ne prends pas I'habitude de prononcer le nom du Saint (8pxe pn €0iong 10 otéua cov
Kxoi Ovopooie 10d dytov un cvvebiobiig). Car de méme qu'un domestique toujours surveillé n’échappera pas
aux coups, ainsi celui qui jure et invoque le Nom 2 tort et A travers ne sera pas exempt de faute. Un homme
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a fait un serment ou un veeu doit s’en acquitter sous la menace du chatiment divin!2.
D’oti 'objection que prévient Jean Chrysostome: « Quoi donc, dira-t-on, (le serment)
“vient du Mauvais” (Mt 5, 37) ? Et §’il vient du mauvais, pourquoi donc était-il une loi? »
Largument du dépassement de I'héritage d’Israél par I'Incarnation suffit d’ordinaire a
la réponse: « Ce qui fut dit alors s'accordait a la faiblesse de ceux qui recevaient ces
lois »13. De méme Grégoire de Nazianze: « Que dit '’Ancien Testament? Il ne punit
pas le serment, mais exige la vérité. Le meurtre aussi était alors légal, mais aujourd’hui,
méme frapper ne lest plus »4, et Basile de Césarée: « Il faut que le chrétien, parce
qu’il est devenu en toutes choses supérieur aux justifications selon la Loi, ne jure ni
ne mente »15. A ce premier dépassement sajoute celui du paganisme dont les cultes
usaient constamment du serment. Grégoire de Nazianze remarque en conséquence que
le refus de jurer place les chrétiens dans une position toute particuliere qui les distingue
expressément: « Nous tenons le parjure comme un crime tellement grave et énorme »,
écrit-il, « que nous sommes les seuls a nous interdire de préter serment »16. Toutefois,
l’Eglise ne lutte pas seulement contre des influences extérieures. Des la fin du 1ve siecle,
le serment est largement christianisé: « Que fais-tu? », interroge Jean Chrysostome a
Antioche, « Tu jures sur le saint autel, l1a ot le Christ repose immolé, et [ méme tu

prodigue de serments est rempli d’impiété (&vip moAbopkog TAncBhceton dvopiog) et le fléau ne s'éloignera
pas de sa maison ».

12. Nb 30, 3: « Tout homme qui voue un veeu au Seigneur ou prononce un serment ou soblige & une
obligation sur son ame (0g v eb&nron edymy xvpie fi dudon Sprov fi Opionton Oproud mept thg Yoyfig chTod)
ne profanera pas sa parole: tout ce qui sort de sa bouche, il le fera »; Dt 23, 22-23: « Si tu voues un veeu au
Seigneur ton Dieu (Eav 8¢ e0&n edymv xupio 1@ Bed cov), tu ne tarderas pas a t'en acquitter, car le Seigneur
ton Dieu te le réclamera stirement, et ce serait une faute de ta part; mais si tu ne veux pas faire de veeu, il
n’y a pas de faute de ta part »; Ps 14, 4: « Celui qui jure & son prochain sans le tromper... (6 opvoov 1@
nAnoiov adtod kal ovk ¢Betdv) »; Ps 49, 14 : « Acquitte tes voeux envers le Trés-Haut (4mddog 1 dyiote tag
€bybg oov) »; Ec 5, 4: « Il est bon que tu ne fasses pas de veeu, plutdt que de présenter un veeu et ne pas ten
acquitter (&yoBov 10 M e¥&ocbai oe f 10 eb&ocBoi oe kot un drododvor) »; Sa 14, 30-31: «... au mépris
de toute sainteté, ils ont juré injustement (68ixwg dpoocav). Car ce nest pas la puissance de ceux par qui on
a juré (N tdv duvopévov ddvoug), mais la justice [infligée] & ceux qui ont péché qui s’éléve toujours contre
Iiniquité des injustes »; Zc 5, 3: « Car tout voleur sera vengé par elle [la faux de Zacharie] jusqua la mort,
et tout parjure sera vengé par elle jusqu’a la mort (nég ¢ éniopkog €k To0T0V £0g Bavdtov éxdiknBhcertan). Je
la répands, dit le Seigneur Tout Puissant, et elle entrera dans la maison du voleur et dans la maison de celui
qui jure par mon nom faussement (100 dpvdovtog @ dvépati pov ént yebder) et elle habitera au milieu de
sa maison et elle la consumera avec ses bois et ses pierres »; Zc 8, 17: « N'aimez pas le faux serment (8pxov
yeud p dyomdte) »; M1 3, 5: « Je serai un témoin contre ceux [...] qui jurent faussement en mon nom (éri
ToVg duviovtag @ ovouorti pov émi webder) ». On relévera avec les commentateurs de la Bible d’Alexandrie.
Le Deutéronome, Paris 1992, p. 263, que « le lexique grec des voeux et serments n'est pas tout 2 fait fixe dans
la Septante ».

13. JeaN CHRYSOSTOME, [ Matthaeum, cité supra n. 8, hom. 17 (Mt 5, 21-58), p. 2613746 T{ ooV,
gnotv, £ 10D Tovnpod Nv; koi el £k 10D TovNPoD Ny, TG vopog Av; TO ordtd 1) T0dT0 Kol TEPT THG Yuvorkdg Epeic:
e poyeio vOv vevoptotan 1o tpdtepov émttetpopévov; Ti 0dv mpdg todto. éotiy einelv; “Ott tig doeveiog
BV Sexopévav 1odg vépoug v 1o Aeyduevo tote. Voir aussi p. 26149-50: My tolvov obtév dmoitet thv dpetiv
Vv, 8te mopitBev odtdv N ypeta, « Nexige pas la vertu de choses dont 'usage a passé ».

14. GREGOIRE DE NAZIANZE, Carmina moralia, cité supran. 7, col. 8053-6: T{ §’ | [lohoud; O tdv Sprov
koAbet, (el & dAnOR. Kod yop ovedev mvikodt’ fv vvopov, viv 8 o0de modety.

15. BasiLe DE CESAREE, Lestres, cité supra n. 6, Ep. 22, 1, p. 5316-18: “Ot1 €1 10v yprotiavdv, kpeittovo.
TV Kot vopov Stkonmpdtmy yevouevov dv maot, pite duvoety pite yweddecOo.

16. GREGOIRE DE NAZIANZE, Contra Julianum imperatorem (orat. 4), dans Ip., Discours 4-5 contre Julien,
éd. et trad. J. BERNARDI, Paris 1983 (Sources chrétiennes, 309), par. 12389, p. 290: én{opxov 8¢ dudoor obtm
Sewov kol Dnépoykov, HoTe Kol TOV SpKOV LOVOLG UV TUYXGVELY GROUOTOV.
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sacrifies ton propre frere? [...] Léglise a-t-elle été construite pour que nous jurions? Elle
Ia été pour notre priere. Lautel a-t-il été dressé pour que nous prétions serment? Il a été
dressé pour délier nos péchés, non pour les sceller. Toi, si tu ne respectes rien d’autre,
respecte du moins ce livre que tu présentes pour le serment, et I'Evangile que tu tiens
dans tes mains et sur lequel tu ordonnes de jurer, ouvre-le et écoute ce qu’y dit le Christ
a propos des serments, tremble et retire-toi! »!7 Serment scripturaire, serment paien,
serment chrétien : voici le contexte défavorable auquel I'Eglise chrétienne a d’abord tenté
de s'opposer.

Personne ne prend le serment pour une faute, et la faute est grave parce qu'elle n'a pas
Pair d’étre grave, remarque Jean Chrysostome!8. Le danger du serment est sa banalité,
une certaine innocuité aux yeux du grand nombre. Mais il n’y a pas différentes sortes
de serments, qui engageraient plus ou moins: Grégoire de Nazianze raille les Grecs
qui pardonnent les serments faits par amour?!®. Le serment est chose trop quotidienne
pour les Péres: on jure n'importe ot et nimporte quand, dans les situations les moins
nécessaires, chez soi, ou encore sur les marchés. « Qu'on sabstienne de faire des éloges ou
des serments a propos de tout ce que 'on vend », se plaint Clément d’Alexandrie (cz 150-
ca 215)20, « Bannissons cette maladie du marché, des boutiques et autres ateliers », répéte
Jean Chrysostome?!. Jurer est une mauvaise habitude: il peut suffire, pour se redresser,

17. JeaN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 15, p. 1603234 40-49: T{ noielc, &vBpawne; éni
tpanéing opkileig tepdic, kai #vBo 6 Xprotog kelton tebvpévoc, ékel oV dehpov katabielg Tov oov; [..] My
yop xkAnoio 16 todto yéyovev, Tvar duvimuev; Al 10010 yéyovey, Tva edyduebo. My yop tpdmelor 1 0010
£otnkev, Tva opkilmpev; At 10010 €otnkey, o 10 Gpoptpote ADopey, ovy o deoudpey. U 8¢ el undev
grepov, at0 Yodv 10 Bifiov aidéoBnti & mpoteivelg eig Sprov, ki 10 Edaryyéhiov, O uetd xelpog AouPdvay
kehebelg duvivat, dvdmtuEov, kol dxodoog ti nept Sprmv 6 Xpiotdg éxel Stodéyetar, ppi&ov, kol dndotOi. Sur
la christianisation du serment civil, voir aussi plus bas n. 59.

18. JeAN CHRYSOSTOME, Irois catéchéses, cité supra n. 8, cat. I, p. 1521619 yodkendv 10016 €ott 10
audptnuo, kol 6@odpa xokendy: cddpo 8¢ éott yakendy, STt 00 Sokel xokemdy eivat, kol S16 TodTO OOTO
3¢doika, énedn ovdelg odtd d¢Soike. Méme argument au ve siecle chez NiL D’ANCYRE, Lettres, 1, Ep. 3,
Patrologia Graeca, t. LXXIX, col. 84: 0 8¢ 8prog éott pév yohendg, o0 vouiletor elvo yokemde.

19. GREGOIRE DE NAzZIANZE, Correspondance, éd. et trad. P. GALLAY, 2 volumes, Paris 1964, t. I, Ep. 86,
p. 107: 00 y&p Bbovot uévov g Bed 1@ mébet, dGALL ko ToTg Sprotg cuyyvdUNY VELOVGL TOTg S Epwrta.

20. CLEMENT D’ALEXANDRIE, Le pédagogue, éd. et trad. C. MoONDESERT et C. MaTRAY, annot.
H.-I. Marrou, Paris 1970 (Sources chrétiennes, 158), 11.79, p. 152: "Ercvog 8¢ 8pkog <te> mepi movtog
100 TOAOVULEVOL OMESTO, Gnéotm O& Kol &nl T@V GAA®V 0 Jpkog. Kol 1adtn 91Aoc0@ohvieov ol dyopalot kol
ot kémmotr OV yap Aym 10 Gvoua kupiov i potoie, od yop pi kebapion kbplog tov Aopufdvovra 1o Svopo
av10d émi porode (Ex 20, 7).

21. Jean CHRYSOSTOME, In Acta apostolorum, cité supra n. 8, hom. 9 (Ac 3, 12-26), p. 841618;
"E&eldoopey 10010 10 voonua dmd thc woxfic téog dmd Thc dyopoc adtd StdEmpev, dnd 1@V navtotoAeiov,
amo v Aowmdv épyostnpiov. Voir encore: Ip., Trois catéchéses, cité supra n. 8, cat. I, p. 15835 : ‘Huelg 8¢ xal
Ayovor dvodpevotl kol brep Ofoddv dVo erhovetkodvieg, kol mpog oikétog dpylopevor kol dnetlodvieg, TOV
Oebv movtoyod keAoduev udptupo: (« Or nous, en achetant des légumes, en nous querellant pour deux oboles,
en nous mettant en colére contre des serviteurs et en les menagant, c’est Dieu que nous prenons partout a
témoin! »); Ip., In Acta apostolorum, p. 831319 : AAAG Ti Aéyo mepl 1@V Spkmv 100T0V, Geels ToVg én’ dyopac;
"Exel y0p 00d&v to100t0v £xerg einelv: vnep yop déxa OPoddv Sprot yivovton kol émopkiot. “Ott yop oxnmtog
dvobev od kotépyetot, STt yop ob mhvta dvotpénetot, fotnkog kotéyov tov Oebv. Ti dnote; “Iva Adyovo
AGPng, o drodnuote, brep OAlyov dpyvpiov eig paptopiov odbtdv kohdv (« Mais que dire de ces serments
faits sur I'agora? Ici, tu nas rien a dire, car s’y déroulent des serments et des parjures pour dix oboles. Mais
parce que la foudre ne descend pas d’en haut, parce qu'elle ne détruit pas tout, tu campes sur ta position?
Et pourquoi? Pour avoir des légumes, des chaussures, pour une somme modique, tu appelles [Dieu] a
témoin! »). Notons que linterdiction du serment lors de pratiques commerciales est déja présente chez
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d’y opposer une meilleure habitude en instaurant au besoin une surveillance dans le
cadre de sa domesticité?2, ce en quoi la question est réduite a la seule maitrise de soi23.
Il y a une deuxieme raison plus fondamentale pour éviter le serment. Jurer, c’est en
effet se mettre en danger — le serment est qualifié de terrible ou épouvantable (ppixtdg) —,
Cest risquer de subir un chatiment conditionné par la possibilité du parjure (énwopxio
ou yevdopkin), car le parjure est reniement de Dieu?4. La crainte de la transgression du
serment pensé comme « automalédiction conditionnelle » est entretenue par les Péres:
la foi dans la transcendance efficace du divin, et non dans la seule subjectivité du jurant,
rend la possibilité du parjure dissuasive?>. Un point essentiel sur lequel insistent les Péres
est le caractere inéluctable de la condamnation. « Le serment a seul cette caractéristique
funeste », souligne Jean Chrysostome, « 4 savoir que transgressé ou honoré, il punit ceux
qui en sont convaincus, chose qui ne se voit pour aucun autre péché »26: punition en cas
de parjure, mais aussi punition par violation du précepte évangélique. Qui plus est, le
serment n'est pas qu une mise en danger de soi-méme, il est aussi mise en danger d’autrui.
Lévéque d’Antioche prend les exemples suivants: une maitresse de maison fait serment
de chitier un serviteur fautif et le mari jure qu’il ne le permettra pas; un homme jure sur
la place publique d’en frapper un autre et ce dernier jure de ne pas se laisser faire; on jure
de prendre un manteau a quelqu'un qui jure qu’il se défendra; un créancier jure d’étre
remboursé et le débiteur jure qu'il ne rendra rien; un artisan jure que le travail de son
apprenti sera fini avant que celui-ci ait le droit de boire et de manger, mais la nuit arrive
avant que 'ceuvre ne soit achevée. Ces jureurs sont semblables a des enfants tirant une
corde en sens contraire et se blessant de part et d’autre lorsque celle-ci se rompt: « tous
tombent dans 'abime du parjure, les uns parce qu’ils violent leur serment, et les autres
parce qu'ils fournissent a d’autres la raison du parjure »?7. Et ceci est aussi valable pour

PraroN, Lois, X1, 917a-b: « Quiconque fraude sur un article quelconque du marché ment, trompe, prend
les dieux & témoin en jurant & propos des lois et prohibitions des agoranomes, sans respecter les hommes ni
vénérer les dieux. Or Cest pratique éminemment bonne de ne pas facilement profaner les noms des dieux, et
de les traiter en gardant cet esprit de pureté et de sainteté que la plupart de nous portent la plupart du temps
dans leur commerce avec les dieux ».

22. Remede souvent prescrit par Jean Chrysostome dans les homélies Sur les statues ou dans la premicre
catéchese baptismale (voir supra n. 8).

23. Jean CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 5, p. 7911-12: T{ yop edkoAdrepov 100
) dpvovar; Tvvnbeiog éoti 10 kotépbmpa uévov, « Quoi de plus aisé de ne pas jurer? Le redressement
est seulement question d’habitude », avant de concéder (hom. 6), ibid., p. 9023: AAAYL SvokotdpBwrtov 1y
cuvifeta, « Chabitude est chose difficilement redressable ».

24. GREGOIRE DE NAZIANZE, Carmina moralia, cité supra n. 7, col. 94011: "Apwnoig o1t 100 Ocod
yevdopkio, formule devenue proverbiale.

25. Sur cette mise en danger de soi-méme et sur la peur du parjure, voir les études de S. LECOINTRE, « Ma
langue préta serment », dans Le serment, cité supra n. 3, t. I, p. 5-22, Courrors, Le serment, cité supra n. 4,
p- 4-15, et N. Zagnout, Figures et logique du serment, dans Le serment, cité supra n. 3, t. 11, p. 137-199, ici
p. 141-145, auquel nous empruntons I'expression citée.

26. JeAN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 14, p. 14444-47: 008¢ yap tobro uévov 10
dewvov Exer 6 Opkog, 0Tt kol mapoforvopevog kol puAaTTOUEVOG KOAGLEL ToVg GAoKopévoLg, Onep év 0DdevVL
10V EAwv dpopmudtev cvpPoivov (dot tig dv. Méme argument dans Ip., Trois catécheéses, cité supra n. 8,
cat. II, p. 19621-25: « Ce qu'aucune faute ne comporte, cette faute-1a en a I'exclusive. En effet, quand il s'agit
des autres commandements, si nous ne les transgressons pas, nous échappons au chitiment; mais quand il
sagit du serment, souvent, que nous le respections ou que nous le transgressions, nous sommes pareillement
passibles de sanctions (pvAdrrovieg kol mopofaivoveg opoing kohalduebo) ».

27. JeaAN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supran. 8, hom. 14, p. 14544-46: £ic 10 1fig émopxiog dpedrepot
katonintovot Bdpabpov, ol uev adhtd @ Entopkely, ot 8¢ 1@ v aitiav thg éntopkiog nopacyely £Tépotg.
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ceux qui jurent de faire le mal ou de contrevenir a la loi: « Souvent on jure d’accomplir
une action qui va contre la loi et on tombe dans des filets dont on ne peut se dégager.
Car il arrivera inévitablement ou bien qu’on respecte le serment, alors on va contre la
loi, ou bien qu'on ne respecte pas le serment, alors on tombe sous le grief du parjure.
Des deux cotés le précipice est profond, des deux cotés la mort est inévitable, pour ceux
qui respectent la parole donnée aussi bien que pour ceux qui ne la respectent pas »28.
Basile de Césarée souligne lui aussi 'absurdité de ces situations: « Si quelqu’un jurait
d’arracher les yeux a son pere, serait-il honorable pour lui de mettre a exécution un pareil
serment? Si quelqu’un jurait de tuer? Si quelqu’un, en un mot, promettait avec serment
de transgresser quelque précepte? » Que I'on enseigne donc « & ne pas jurer facilement,
et ensuite a ne pas persévérer dans [des] décisions criminelles », et qu'il en aille de méme,
précise un autre canon, pour les veeux et les promesses inconsidérées??. Hérode, meurtrier
de Jean-Baptiste pour avoir imprudemment juré a Salomé, est 'exemple le plus navrant
d’un tel égarement, souvent rappelé aux chrétiens3’. Le serment est ainsi pour les Péres
un piege sans échappatoire. D’oli 'aphorisme de Grégoire de Nazianze: « Ne pas jurer,
le remede au parjure »31.

Au-dela du controle de soi et de la crainte d’'un chitiment prévisible, les Péres
fournissent un troisiéme argument al'interdiction du serment: « Ce n’est point le serment
qui rend digne de foi, mais le témoignage de notre vie, I'intégrité de notre conduite et
[notre] bonne considération »32. Si un homme est vertueux, son serment est inutile. A
revers, le serment discrédite celui qui le prononce: « le serment est chose superflue et
plut6t un signe de défiance que de confiance », de sorte que « ceux qui ne jurent pas
sont justement ceux en qui I'on croit »3. Le serment disqualifie le verbe, la parole: « la

28. Ip., Trois catéchéses, cité supra n. 8, cat. II, p. 19628-19833. Méme argument chez NIL D’ANCYRE,
Lertres, cité supra n. 18, 11, Ep. 212, col. 312: Oi B¢lot vopot mpootdrrovst movieAdg un duviety: kdv yop
£DOPKET T1G, KAV ENL0pKNAOT, KoAdGeL bronintel. Pebye Tolvuy kol 10 dikwg, kol 0 Sikaimg duviery.

29. BasiLE DE CESAREE, Lettres, cité supra n. 6, respectivement Ep. 199, 11, can. 29, p. 160 et can. 28,
p. 159-160, ici p. 160.

30. Mt 14, 7-8: « La fille d’'Hérodias dansa au milieu des convives et plut & Hérode, de sorte qu'il
sengagea par serment (1e@” Spxov dpoidynoev) a lui donner ce quelle demanderait »; Mc 6, 23 : « Il lui jura
(kod pooev od1fi) : “Ce que tu me demanderas, je te le donnerai, fit-ce la moitié de mon royaume” ». Le
roi consent 2 livrer la téte du Baptiste « & cause des serments » (816 Tovg Sprovg: Mt 14, 9; Mc 6, 26). Sur
I'usage, vite répandu, de la figure d’'Hérode contre le serment, voir BasiLE DE CESAREE, can. 29, cité note
précédente; JEaAN CHRYSOSTOME, Trois catécheses, cité supra n. 8, cat. 11, p. 198-200; Ip., Sur les statues, cité
supra n. 8, hom. 14, p. 144; Ib., In Acta apostolorum, cité supra n. 8, hom. 13 (Ac 5, 17-33), p. 112.

31. GREGOIRE DE NAZIANZE, Carmina moralia, cité supra n. 7, col. 8356: Td i’ duviewv, pdppoxov
yevdopiiog. Mais Grégoire semble avoir varié: ailleurs, il jure de son affection pour ses fideles (/2 seipsum,
cum rure rediisset [orat. 26], dans Ip., Discours 24-26, éd. et trad. J. Mossay, Paris 1981 [Sources chrétiennes,
284], par. 118, p. 224 — un emprunt & 1 Co 15, 31 interprété comme serment, voir ici méme n. 163),
tandis qu'une partie de la tradition donne le titre « Serments de Grégoire » (8pxot I'pnyopiov) au poéme
suivant: « J’ai juré par le Verbe en personne ("Quoca tov Aéyov a0tdv), qui est pour moi Dieu supréme, /
principe issu du principe, venu du Pére immortel, / image de I'archétype, nature égale a celle du géniteur, /
qui est arrivé du ciel pour entrer dans la vie des hommes, / jai juré de ne pas rejeter par mon esprit, avec
des idées hostiles, / le grand Esprit, non plus que le Verbe, par un verbe ennemi » (Ip., Carmina de se ipso
(IL, 1, 2: "Opor Biov], dans Euwres poétiques, t. 1/1, Poémes personnels 11, 1, 1-11, éd. A. TUILIER, G. BADY et
J. BERNARDI, Paris 2004, p. 441-6).

32. JeaN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 7, p. 988-10: "Otu yoip oy Spxog d&iémiotov
notel, A Blov naptupio kol moAtteiog dkpiBeta, kol drdAnyig dyodn.

33. Ip., In epz:tulam ad Ep/aeszos (hom 2, Ep 1, 11-14), Palrologza Graeca, t. LXII, p. 2111-19: "Apo,
TEePLTTOY O Gpkog, kot 10DT0 udAlov dmictiog, i mioteng tekpuRplov. TO yp edkodov elvarn Tpdg 10 HUOGOL 0VK
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premicre accusation 3 faire a celui qui jure est de ne pouvoir étre cru sans une garantie,
une trés grande garantie »3. Clest 'argument clé contre le serment: si on reconnait a
Dieu le statut de témoin particulier des actions de '’homme, sa grandeur et sa puissance
doivent contraindre a rester vrai. Dieu annule donc, comme ex ante, la nécessité du
serment.

On objectera aux Peres les nécessités pratiques. Mais « le serment a été interdit une
fois pour toutes », répond Basile de Césarée®. « Quelle contrainte? », poursuit Jean
Chrysostome, « que tous apprennent que tu aimes mieux tout souffrir plutét que
transgresser la loi, et ils enléveront cette nécessité »3¢. « Si 'on te dit: “jure”, quon
entende: “le Christ le défend et je ne jure pas” »¥. Les sollicitations officielles sont
pourtant fréquentes. Du temps de Basile de Césarée, la perception de I'imp6t donne ainsi
lieu a la prestation d’un serment au collecteur. Les contribuables y trouvent « une arme
de fraude et une occasion de délai » et se parjurent. Lévéque demande au gouverneur
de Cappadoce de faire cesser cette pratique, car exiger le serment en la matiére mene les
hommes a leur perte et s'avere contre-productif, s'il est vrai que Dieu fera promptement
périr les parjures pour I'expiation de leur faute38. Il y a aussi ces transactions commerciales
que I'on valide par un serment. « Les actes et les contrats sont-ils faits pour le sacrifice de
ton Ame? », argumente Jean Chrysostome, « Gagnes-tu autant que ce que tu perds? »3?
Et qu’on ne considere pas les serments consignés par écrit comme moins contraignants
que les conventions orales accompagnées de malédictions. Quel que soit le support ou la
forme, souligne Grégoire de Nazianze, « ce qui fait le serment, cest la certitude de celui
qui I'a réclamé et qui a été persuadé »%.

apinot 86Eav edhaBelog Exewv. “Qote 6 PdAGoTO GUVEXDE TQ SpKQ KeYPNLEVOS, 0DTOG 0VSAUOD T0D Sprov Th
xpetov Exer dvoyxodov: 6 88 undopod keyxpnuévoc, ovtog adTod THig ypetog dmolaer. Xpetlow Sprov mpog T0
motedesBor Aowdy; OvSoude: Opduey yé&p, Tt ol uh duvbovtec, 00Tol uBAAOY TioTEDOVIOL.

34. Ip., In Acta apostolorum, cité supra n. 8, hom. 9 (Ac 3, 12-26), p. 822438: Todto yop Spkog éoti,
1pdTOV dmicTovuévay £yyim. “Qote mpodn kotnyopior ot 100 duvidovtog, el un miotedolto ywpig éyydov,
Kol yybov peyddov: 81 yop Thv oA dmictiow ovk dvBponov {ntodotv #yyvov, dAAd tov Oedv. Voir aussi
GREGOIRE DE NAzIANZE, Carmina moralia, cité supra n. 7, col. 9409-10: “Opkov 8¢ pedye ndvro. [dg odv
netoopev; Adyw, Tpon® te TOV AGYoV TIGTOVUEVD.

35. BasiLe DE CESAREE, Lettres, cité supra n. 6, Ep. 199, II, can. 291011, p. 160: Anag ¢ 6 Spxog
dmnydpevtot.

36. JeAN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 7, p. 9858: Kai 1{ néBw, ¢not, mpdg tovg
&véykmyv éndyovrag; Molav dvdyxmy, &vBpone; Mabétocoy dravieg, §11 tdvto aipéon nebelv, §j 1oV 10D Oeod
nopaffvor vopov, Kol dmocThoovTot THE GvaryKng.

37. Jean CHRYSOSTOME, In Acta apostolorum, cité supra n. 8, hom. 9 (Ac 3, 12-26), p. 8451-53: "Av eilnp
115, "Opocov, dxovéTe, 6Tt 6 Xp1otog £kélevce, Kol 0VK SUvupL.

38. BasiLE DE CESAREE, Leztres, cité supra n. 6, Ep. 85,1, p. 189-190.

39. Jean CHRYSOSTOME, In Acta apostolorum, cité supra n. 8, hom. 9 (Ac 3, 12-26), p. 8410-12: du
10010 ypopupateio, St 1odto cvpPfdrote, va kataBdong v covtod wuynv; i tocodtov kepdaivels, doov
dmoAlderg;

40. GREGOIRE DE NAZIANZE, Correspondance, cité supran. 19, t. 11, Ep. 163, p. 52-54: Tlo.i{ovowv &avtodg
ot moAAol, kotd TOV £uov Adyov, ToLG HEV KaTd TOV Gpdv mpokelnévoug dpkovg vouilovteg, Tovg Eyypdpoug
8¢ diya TOV pnuaTov dpociooty GAL’ oy dprov rolapuBdvovtes. TIdg yYop TO UEV TOV YPeEDV YELPOYPOPOV
deopel mAéov thic amAfic duoroyiog, Tov 8¢ éyyeypouuévov Sprov, dAlo T H Sprov dmoAnydueba; Ko, cuvtoumng
einelv, Spkog MUV €oTv 1 10D énepwticovtog Kol netsBéviog mAnpogopio. OV ply 008E 10 PePracBot pdokely
tkovov elg mapoitnoty (1 Blo yop MV 6 vopog dv €detoev), 008¢ 1 Sikaotnpie Yotepov drepéyetv: adTd Yop TO
Sucdoocbor, mapopriog.
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Les Cappadociens et Jean Chrysostome offrent donc une posture rigide 2 'Eglise:
I'Ecriture a ses commandements qu’il est inutile de discuter. Dans les faits, une deuxieme
interprétation, comme une bréche dans lintransigeance évangélique, va pourtant
rapidement prévaloir, une morale pragmatique imposée a l’Eglise depuis I'extérieur mais
qui connait déja quelques précédents chez des auteurs comme Philon d’Alexandrie (ca
20 av.-ca 50 apr.) ou Origeéne (ca 185-ca 254). Pour I'exégete et philosophe juif Philon
d’Alexandrie, dans un commentaire d’'un passage de 'Exode (Ex 20, 7), ne pas user
du serment est une preuve de sagesse pour 'homme dont les paroles sont dignes de
foi au point d’avoir la méme valeur qu'un serment. Proférer un serment n'est qu'un
pis-aller (8evtepog mhodg, I'expression proverbiale est d’origine platonicienne), car jurer
fait encourir un soupgon de mauvaise foi tandis que la profusion de serments engendre
nécessairement de faux serments, c’est-a-dire 'impiété. Aussi, celui qui jure malgré tout
doit procéder de maniere rigoureuse et circonspecte, examiner 'importance de I'affaire,
sa réalité, ce qui sest réellement produit, considérer ses propres dispositions d’esprit, sa
pureté d’dme, de corps et de langage, la teneur non blasphématoire des propos qu’il va
tenir, choisir enfin un moment et un lieu favorablesé!. Ce serment prété faute de mieux
est sufisamment solennisé par Philon pour ne pas devenir anodin“2.

Dans la méme voie, Origéne, commentant un passage de Jérémie (Jr 4, 1-4), releve
que si le serment au nom du Seigneur est accepté par le prophéte (selon la formule:
Z{j xOp1og), Cest a condition qu’il soit prété « en vérité, avec discernement et justice », car
d’ordinaire, commente le théologien, « nos serments relevent plus de 'habitude (800¢)
que du jugement (kpioig) »%3. La conciliation du prophéte et du commandement du
Christ passe par la distinction entre un usage vertueux du serment et une norme dont
application est différée. Ainsi, « peut-étre faut-il commencer par jurer en toute vérité,
avec discernement et justice [selon Jérémie], pour quensuite, ayant progressé, on devienne
digne de ne plus jurer du tout [selon le Christ] ». Le refus du serment est envisagé comme
un terme ou une perfection, tandis que son usage, méme sincere, est un compromis
qu’il faut utiliser & bon escient: « Chez celui qui jure, j'exige d’abord qu’il n’y ait pas de
mensonge, mais le vrai, afin quil jure avec vérité — et nous malheureux, qui allons jusqu’a
faire de faux serments! —, mais supposons que nous jurions avec vérité, méme ainsi un
serment n'est pas légitime, il reste a le faire avec discernement, car, admettons que je jure

41. PHILON D’ALEXANDRIE, De Decalogo, éd. L. ConN, Philonis Alexandrini opera quae supersunt, t. IV,
Berlin 1902, réimp. E H. Covrson, Philo in Ten Volumes (and Two Supplementary Volumes), t. VII, Cambridge
Mass. 1968, par. 82-95, p. 48-54; trad. francaise V. NIKIPROWETZKY, Paris 1965, par. 82-95, p. 84-92.

42. Philon ne partage donc pas le refus du serment avec la communauté juive contemporaine des
Esséniens, refus dont attestent tant les textes internes A cette communauté, tel ' Ecrit de Damas, 1X, 8-10,
trad. dans La Bible. Ecrits intertestamentaires, éd. A. DUPONT-SOMMER et A. PHILONENKO, Paris 1987
(Bibliothéque de la Pléiade), p. 168: « Au sujet du serment. Quant a ce qu’ll a dit: 7i ne te feras pas justice
par ta propre main, '’homme qui fera jurer dans la campagne, et non en présence des juges ou sur leur ordre,
celui-12 se sera fait justice par sa propre main », que le témoignage extérieur de FLavius JostPHE (37-ca 100)
dans la Guerre des Juifs, VIILG6, éd. B. N1EsE, Flavii losephi opera, t. V1, Berlin 1895, réimp. 1955, par. 135:
Kod v pév 10 pnbev vn’ adtdv ioyvpdtepov Sprov, 10 8¢ duvidev adtoic meptictoton xelpov thg éntopkiog
brohapuBdvovteg: Hdn yop koreyvdobot pacty 1ov drictoduevov diyo Beod (« Toute parole prononcée par eux
est plus forte qu'un serment, mais ils s'abstiennent du serment méme, qu’ils jugent pire que le parjure, car,
disent-ils, celui dont la parole ne trouve pas créance sans qu’il invoque Dieu se condamne par 12 méme »).
Mais le fait qu'un serment était exigé du néophyte a son entrée dans la secte interdit d’étre catégorique: voir
a nouveau MEIER, Did the Historical Jesus Prohibit All Oaths?, cité supra n. 2, p. 184.

43. ORIGENE, Homélies sur Jérémie, V 12, éd. et trad. P NauTin et P. Husson, Paris 1976 (Sources
chrétiennes, 232), p. 306-308 (voir supra n. 10).
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par habitude, dans ce cas je ne jure pas avec discernement ». Linvocation de la vérité et
du discernement chez Origeéne rappelle évidemment le 8ebtepog nhodg de Philon. Cette
voie moyenne selon laquelle le serment n'est pas une chose souhaitable en elle-méme,
mais, dans certains cas et en se gardant du parjure, peut étre invoqué, est bien celle que
l’Eglise byzantine va adopter sans toutefois jamais I'écrire, sinon en reportant sur d’autres
la responsabilité de cet accommodement.

SERMENT ET DROIT CANONIQUE

Pour appuyer les Péres, I'Eglise ne légifére en Orient que de fagon prudente et s'attache
d’abord a extirper du serment ses aspects magiques et paiens. Les Constitutions apostoliques
(ca 380) voient dans l'interdiction du serment la stigmatisation d’une habitude paienne
ou juive et précisent que la défense évangélique vaut pour les serments par les idoles, le
soleil, la lune, les astres, le ciel, la terre et autres éléments#4. De méme, les grands conciles
cecuméniques évitent le sujet du serment ou ne I'abordent que de fagon indirecte. La
condamnation de la conjuration (cvveposia), énoncée lors du concile de Chalcédoine en
451 puis rappelée sans modification au concile I Trullo en 691/692, nest guére qu'une
extension de la loi civile aux clercs et ne comprend aucun jugement de valeur sur le
serment lui-méme?>. Mieux, le concile 7 Trullo inscrit dans la législation canonique une
condamnation des serments limitée aux serments paiens (Gpkot éAAnvikol), ménageant
Pespace nécessaire a un usage licite du serment christianisé46. Les actes conciliaires
attestent d’ailleurs régulierement I'usage de dépositions recueillies sous serment devant
les évéques?’.

Hormis ce maigre corpus canonique, les documents normatifs font défaut. Il savére
vain de vouloir dépister toute autre réflexion sur le serment postérieure aux Peres chez
les anthologistes. Les deux passages des Sacra parallela que Jean Damascene (ca 676-749)
consacre au serment et au parjure ainsi que le logos des Pandectes du moine Antiochos

44. Constitutions apostoliques, éd. et trad. M. METZGER, 3 volumes, Paris 1985-1987 (Sources chrétiennes
320, 329, 336) : 11,36.5, t. I, p. 6012135 v,11.1, ¢. II, p. 2421-105 v 12.1, ibid., p- 2421-24640; v1,23.4, ibid.,
p. 37020225 vin,47.42, can. 27, t. 111, p. 2897982, Un seul passage semble composer: vi1,3.3, t. III, p. 3279:
0V émopxnioeg, éppén yop pn dpdoon Shog el 8¢ ufye, kOv gdopknong, 8t Encuvedioeton nog 6 duvdev
&v o0t® (« Ti ne feras pas de faux serments, car il est prescrit de ne pas jurer du tout; sinon, jure du moins
sincerement, car: Loué sera tout homme qui jure par lui (Ps 62, 12) »).

45. Concilium wuniversale Chalcedonense anno 451, dans Acta conciliorum cecumenicorum, 11.1.2,
éd. E. ScuwarTtz, Berlin 1965, can. 18, p. 16125-28: « Le crime de conjuration ou de fratria (16 tig cuvepociog
i ppotpiag EyxAnue), érant déja défendu par la loi civile (nopd t@v #€m vopwv), doit étre a plus forte raison
prohibé dans I’Eglise de Dieus; si donc il est prouvé que des clercs ou des moines se sont conjurés ou bien ont
formé une fratria (cvvopvipevor fj ppatpiélovres) ou bien ont ourdi des machinations contre des évéques ou
contre leurs collégues dans la cléricature, ils seront déchus de tout leur grade » ; et Canons du concile In Trullo,
éd. P-P. Joannou, Grottaferrata 1962, repris dans 7he Council In Trullo Revisited, éd. M. FEATHERSTONE et
G. NEDUNGATT, Rome 1995 (Kanonika, 6), can. 34, p. 112: « Le saint canon [de Chalcédoine] édictant en
termes clairs que “le crime de société secréte ou fratrie, étant déja défendu par la loi civile doit étre A plus forte
raison prohibé dans l'Eglise de Dieu”, nous aussi voulons I'observer; en sorte que les clercs ou les moines qui
se sont unis par serment ou complotent et ourdissent des machinations contre des évéques ou contre leurs
confréres dans la cléricature, qu’ils soient complétement dépouillés de leur grade ».

46. Canons du concile In Trullo, cité supra n. 45, can. 94, p. 173-174: « De ceux qui font des
serments paiens » (Ilept T@v duvvdvrov Sprovg EMAnvikole) : « Ceux qui font des serments paiens, le canon
[i.e. “apostolique”] leur impose des peines et nous aussi, nous leur imposons I'excommunication ».

47. Ainsi que le note S. TrotaNOS, H éxxAnciaotixi Siadikacio peralv 565 xai 1204, Athénes 1969,
p. 106-107.
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de Saint-Sabas (vire siecle) sur l'interdiction du serment n’offrent que des centonisations
de I'Ecriture auxquelles s'ajoutent quelques paroles des Peres devenues proverbialesis.
Antoine « Mélissa », sans doute un moine du x1¢ siécle, se contente pour son anthologie
de recopier Jean Damascene en y ajoutant des citations puisées dans le florilege profane
sur le serment de Jean Stobée (1ve-ve siecle)®. Lexercice n'est guére un lieu d’innovation:
dans une compilation tardive, Matthieu Blastares (f apr. 1346) réarrange a son tour un
matériau puisé en grande partie chez ses prédécesseurs avec pour seule originalité I'ajout
aux citations patristiques d’extraits du droit civil>®. De ce fait, le seul cadre disciplinaire

48. Dans les Sacra Parallela, le titre 11, ITepi t@v tods dpxovg orepydvrav kai 61 00 ypn duvier (Patrologia
Graeca, t. XCVI, col. 220-221), juxtapose les citations suivantes (le repérage lacuneux de la Patrologie grecque
a été corrigé) : Ex 20,7 =Dt 5, 115 Lv 19, 12; Ho 4, 155 Si 23, 9 et 11; Mt 5, 34-37; Mt 23, 20-22; Jc 5,
12-13; ainsi qu'un passage que la Patrologia Graeca attribue 2 Nil d’Ancyre et que je n'identifie pas. Le titre
12, Iepi @v 10 Gprovs dberodvrav xai éropxovviwy (ibid., col. 221), regroupe les citations suivantes:
Zc5,2-4;7c¢8,17; M1 3, 5; Sa 14, 30; Si 23, 11; Si 27, 14; BasiLe DE CESAREE, Homiliae super Psalmos,
Patrologia Graeca, t. XXIX, col. 265 ; JeEAN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 15, p. 160.
Dans ses Pandectes, Antiochos de Saint-Sabas rassemble au logos 63 sous le titre /Zepi 700 ur duvierv (Patrologia
Graeca, t. LXXXIX, col. 1621-1624) les citations suivantes: Ps 23, 4; Mt 5, 37; Mt 5,33;]n 1, 12;Is 1, 2;
Ps 17,45;S123,9-10 et 115 Lv 19, 12; Zc 8, 17 et 195 Ho 4, 15; M1 3, 5; Jc 5, 12-13; Ma 5, 35-37.

49. Le logos 63 d’Antoine « Mélissa », sous le titre Iepi 7@dv tovg dpxovs orepydviwy. xail Oti oV ypn
udrarov dauPaverv dpxov, 7j GAwg duvierv (Patrologia Graeca, t. CXXXVI, col. 1156-1157), rassemble les
citations suivantes: Ex 20, 7 = Dt 5, 11; Lv 19, 125 Si 23, 9 et 11; Mt 5, 33-37; Jc 5, 12-13; GREGOIRE
DE NAZIANZE, In sanctum pascha, Patrologia Graeca, t. XXXVI, col. 648; Hb 6, 18; GREGOIRE DE NYsSE,
In Canticum canticorum, éd. H. LANGERBECK, Gregorii Nysseni opera, t. V1, Leiden 1960, p. 13067 ; PHILON
D’ALEXANDRIE, De Decalogo, cité supra n. 41, par. 86, p. 48, passage également présent dans Ip., Legum
allegoriarum libri I-1I1, éd. L. Conn, t. I, Berlin 1896, réimp. F. H. Corson et G. H. WHITAKER, t. I,
Cambridge (Ma.) 1971, 111,205, p. 440; MENANDRE, éd. S. JAKEL, Menandri sententiae, Leipzig 1964,
1. 592; IsoCRATE, A Démonicos, éd. G. MatHiEU et E. BREMON, Locrate. Discours, t. 1, Paris 1928, par. 22,
p. 127 et par. 23, p. 127-128; EUsEBE, Fragmenta philosophorum Graecorum, éd. E. W. A. MuLracs, t. I,
Paris 1881, fr. 30, p. 12; SoLON chez JEaN STOBEE, Anthologie, éd. A. MEINEKE, t. II, Leipzig 1855, chap. 37,
31, p. 45. Le second texte d’Antoine, le logos 64, rassemble sous le titre /7epi zoAvdpxawv, ki tév tovg dprovg
drarrovviwv (Patrologia Graeca, t. CXXXVI, col. 1157) les citations suivantes: Lv 5, 15 Pr 29, 24-25; Ez 17,
19-20; Sa 14, 30-31; Si 23, 10-11; BasiLE DE CESAREE, Homiliae super Psalmos, cité supra n. 48, col. 265;
JEAN CHRYSOSTOME, Sur les statues, cité supra n. 8, hom. 15, p. 160; PHILON D’ALEXANDRIE, De Decalogo,
cité supra n. 41, par. 92, p. 52, et par. 84, p. 48; Ip., De specialibus legibus, éd. L. Conn, t. V, Berlin 1906,
réimp. E H. CovsoN et G. H. WHITAKER, t. VII, Cambridge (Ma.) 1968, 11,253, p. 464; Ip., De Decalogo,
par. 86, p. 48. Comparer avec JEAN STOBEE, Anthologie, éd. A. MEINEKE, t. I, Leipzig 1855, chap. 27,
p- 351-354 (Ilept Spxov) et chap. 28, p. 354-358 (Ilepi émiopkiog). Remarquons que la double structure du
florilége de Jean Stobée (anthologie du serment puis du parjure) est déja celle adoptée par Jean Damascéne
qui pourrait en avoir subi I'influence tout en christianisant I'exercice.

50. MATTHIEU BLASTARES, Zdvrayue xato oroyeiov, chap. 32, Ilept émopkiog, éd. G. A. RHALLES
et M. Poriks, t. VI, Athénes 1859, réimp. 1966, p. 288-293. Les citations invoquées sont, a la p. 288:
Constitutions apostoliques, cité supra n. 44, V111,47 .42, can. 27, t. 111, p. 28979-82; BasiLE DE CESAREE, Lezzres,
cité supra n. 6, Ep. 188,11, can. 10, p. 129-130. A la p. 289: Ep. 199, I1, can. 17, p. 155; Ep. 217, T, can.
64, p. 212; can. 82, p. 215. A la p. 290 de Totroig 8¢ 10ig émruiong A eig bvopry Bepomevtéov, un passage
qui pourrait étre de Blastares lui-méme?; Ep. 199, II, can. 29, p. 160. Ala p- 291: THEODORE BALSAMON,
Patrologia Graeca, t. CXXXVIIL, col. 684AC. A la p. 292: ibid., col. 684P-685; concile In Trullo, cité
supra n. 45, can. 94; deux courts textes de lois méconnaissables dont peut-étre Cod. Just. 1, 3,25-1b; la
conclusion — reformulée — de la novelle 72 de Léon VI (cf. Les Novelles de Léon VI le Sage, éd. et trad. A. Daix
et P. NoatLLes, Paris 1944, p. 259). A la p. 293 : Bas. XXI1,5,44 et Scholia in Basilicorum, XXI1, 5, 44 ; Bas.
XXI11,5,31; ibid., 5,5; Prochiros nomos (cf. Jus Graeco-Romanum, éd. K. E. ZACHARIA VON LINGENTHAL,
7 volumes, Leipzig 1856-1884, t. II, p. 39, 46) ; GREGOIRE DE NYSSE, [n Canticum canticorum, cité supra
n. 49, p. 13067,
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issu de 'Eglise sanctionnant le parjure va demeurer en Orient celui fixé par Basile de
Césarée, et non par I'horos d’un concile5!:

Canon 64 : Le parjure (6 éniopkog) sera pendant dix ans exclu de la communion.
Il pleurera deux ans, il sera auditeur trois ans, prosterné quatre ans, et il se
tiendra seulement debout un an. Ensuite, il sera jugé digne de la communion.

Canon 82: Au sujet des parjures (kol wepl 1@v €ntopknodviav): sils ont été
infidéles a leurs serments sous l'effet de la violence et de la contrainte, ils sont
soumis & des peines plus légeres, en sorte qu’ils puissent étre admis aprés six
ans. Mais s’ils ont trahi leur foi sans avoir subi de contrainte, ils pleureront
deux ans, ils seront auditeurs deux ans, ils prieront cinq ans, prosternés, et
pendant deux autres années, sans prendre part a I'offrande, ils seront admis 4
la communion de la pri¢re. Enfin, aprés avoir montré, évidemment, un digne
repentir, ils seront rendus a la communion du corps du Christ.

Les canonistes byzantins du xie siecle, tels Jean Zonaras (f apr. 1159), Théodore
Balsamén (c2 1130/1340-apr. 1195) et Aristénos (milieu du x1r¢ siecle) restent dépendants
de ces quelques documents conciliaires et basiliens et les paraphrasent sans originalité>2.
A une exception prés chez Balsam6n: commentant les canons de Basile sur les voeux
déplacés (can. 29) et sur ceux qui jurent de faire le mal (can. 28), Balsamén revient sur
les pénitences imposées par I'évéque de Césarée (can. 64 et 82). Décelant une faille dans
I'argumentation, il constate que si le seul parjure est puni par Basile de Césarée, c’est bien
quune validité est reconnue au serment honoré, en particulier au serment légal ou civil
(8vvopog). Il vaut la peine de traduire ce passage>.

Si donc le serment n’est pas légal (i 8¢ obx €otiv Evvopog 6 Sprog), mais qu’il a
été avancé dans une circonstance extraordinaire, ou qu’il n’en est pas résulté un
bien, ou qu'une chose indigne d’étre enregistrée par serment a été jurée, alors
la violation de celui-ci n'est pas répréhensible (1) 48étnoig tovtov dxdAocTdg
éott). Sauf que lorsque j’entends le saint (Basile de Césarée) dire qu’il convient
d’apprendre a ceux-1a de ne pas étre prompts a jurer, et que le serment a été
interdit une fois pour toutes (can. 29), je dis que ceux qui font des serments,
méme s'ils se parjurent impunément, ne devront pas rester totalement impunis
(00k £covron drwdpntor). Ils seront donc chitiés avec mesure, au jugement de
Iévéque (netplog 8¢ kot 0 Sokodv 1 émioxdne EmTiunoovar).

Puisque du fait qu’il est prescrit que les canons punissent les parjures, il résulte
clairement que ne sont pas chatiés ceux qui ne violent pas (leurs serments) (érel
3¢ éx 100 dropilecBon ToVg kavdvog koAdlesBon Tovg énidprove, dvopaiveton
un twoepeloBot Tovg un tapaBaivoviog obtobg), il en découle quest autorisée

51. BasiLe DE CESAREE, Lettres, cité supra n. 6, Ep. 217, 11, can. 6414, p. 212 et can. 821-19, p. 215-216.
Le canon 81 évoque aussi le serment & propos des apostasies: cf. Ep. 217, II, can. 811-16, p. 215.

52. On renverra par commodité plutdt qua Rhallés-Potles & la Pazrologie grecque en indiquant entre
parentheses le texte glosé par le canoniste: JEAN ZONARas, Patrologia Graeca, t. CXXXVII, col. 457-460
(Chalcédoine), 840 (In Trullo), Patrologia Graeca, t. CXXXVIIL, col. 630-632 (Basile, can. 10), 645-648
(Basile, can. 17), 685-686 (Basile, can. 28) ; THEODORE BALsAMON, cité supra n. 50, col. 457 (Chalcédoine),
629-631 (Chalcédoine), 837-840 (/n Trullo et Basile, can. 81), Patrologia Graeca, t. CXXXVIII, col. 628-
630 (Basile, can. 10), 645 (Basile, can. 17), 681-686 (Basile, can. 28 et 29) ; ArRisTENOS, Patrologia Graeca,
t. CXXXVII, col. 457-460 (Chalcédoine), Patrologia Graeca, t. CXXXVIIL, col. 632 (Basile, can. 10), 645-
648 (Basile, can. 17), 688 (Basile, can. 28).

53. THEODORE BALSAMON, cité supra n. 50, col. 684A-C,
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la prestation de serments légaux (cuvovadeixvorot kol 10 éntpéneston Ty tdv
gvvdpov Sprmv tekestovpytov). Quil ne soit pas dit que ceci se dresse contre
la prescription évangélique: « Ne jurez pas, ni par le Ciel, ni par la Terre, car le
Ciel est le trone de Dieu et la Terre 'escabeau de ses pieds » (Ma 5, 33-34). Pour
nous aussi le oui est un oui et le non un non. Ceci est le propre des parfaits,
alors que cela est secondaire et ne doit pas étre repoussé, étant légal (to0to pév
YGp €0TL TOV Gryov Tedelov, £kelvo 8¢ dedTepov Kol 0k ArdBAntov, dg Evvopov).
Il en va de méme avec le « Vends tes biens, donne-les aux pauvres, et suis-
moi » (Mc 10, 21). Si tous étaient contraints de faire cela, qui donc achéterait
quoi? D’autre part, si tout serment était interdit (el dmog Sprog éxwibero), le
prophéte n'aurait pu dire: « J’ai juré et j’ai décidé non de commettre le péché,
mais de garder les jugements de ta justice » (Ps 118, 106), ni les empereurs
orthodoxes qui établissent les lois promulguer des lois ordonnant la prestation
de serments (008¢ oi T0Vg vopovg cuvBéuevor 6pBodoEot Bacihelg av ¢E£Bevto
vopovg énttpémovtag Sprkov tedestovpyiog). De telle sorte que tout serment
légal ou illégal n'est pas défendu, mais le serment illégal et inconsidéré (ote
oVyl maig Sprog Evvoudg Te kol Topdvopog kekmAvpévog £6Tiv, GAA’ 6 mapdivopog
Kol dmoidevtog).

Il n’est pas question de haute théologie dans ce texte (les arguments doctrinaires se
limitent 2 la contradiction entre 'Evangile et un psaume et le caractére inopérant en
pratique d’un certain nombre de commandements du Christ), mais il occupe une place
notable dans notre documentation. Aprés une concession rassurante (I'évéque chatie avec
mesure celui qui se parjure), Balsamon réduit en effet I'interdiction au serment « illégal »,
Cest-a-dire non imposé par le droit, et « inconsidéré », cest-a-dire — écrirait Origéne —
prété sans discernement. Le point qui domine ce texte et qui semble avoir pour Balsamén
le plus de force est bien la [égalité du serment selon « les lois des empereurs orthodoxes ».
Si les sources normatives produites par I'Eglise sont si peu bavardes, n'est-ce pas que
I'institution s’abrite, comme ici Balsamon, derriére un droit civil faisant meilleure  partau
serment? Ceci demande donc, dans un troisieme temps, d’éclairer les liens entre Eghse et
serment considérés du point de vue du législateur civil, plus loquace en effet.

SERMENT, EGLISE ET DROIT CIVIL

Dans leur majorité, les textes de droit civil régissant 'usage du serment a I'époque
byzantine proviennent du droit romain54. Intégrés dans le Corpus iuris civilis de Justinien
entre 528 et 534, puis traduits en grec dans la nouvelle codification des empereurs
macédoniens (les Basiliques) menée a bien sous Basile Ier (867-886) et Léon VI (886-
912), ils forment un ensemble stable, ayant subi peu d’innovations>. On y distingue

54. Sur le serment dans le droit civil byzantin, voir D. SiMoON, Untersuchungen zum justinianischen
Zivilprozefs, Munich 1969, p. 319-344; P. GOUNARIDES, ‘Opxog kot opopiopds oto fulavtvd dikacthpia,
Zduueixre 7, 1987, p. 41-57, ici p. 41-48 ; H. Sarapi, ‘0 8pxog ot fulovive copBorona: (90s-150 od.), dans
Tduog tuntiog K. N. Tpiavrapiddov, Patras 1990, p. 385-397. Voir également S. ErraymIaDIS, De debito
bis soluto. An Edifying Story on the Administrated Oath (BHG Novum Auctarium 1317n), dans Fontes
Minores, t. X1, Francfort-sur-le-Main 2005, p. 235-247, ici p. 239-240.

55. Les textes les plus importants sur le serment nous semblent les suivants: Dig. XII, 2, 1-42 = Bas.
XXIL, 5, 1-42; Cod. Just. IV, 1, 1-13 = Bas. XXI1, 5, 43-55; Dig. XII, 3, 1-11 = Bas. XXII, 6, 1-11; Nov.
124 c. 1-4 = Bas. V1L, 4, 5; Cod. Just. 11, 58, 1-2 = Bas. V11, 14, 19-20; Nov. 49 c. 3 = Bas. V11, 14, 21; Dig.
XXXVII, 14, 6 = Bas. XLIX, 1, 6.
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commodément — méme si la terminologie n'est établie par les juristes qu'apres 'ceuvre de
Justinien — trois types de serments que sont le susiurandum iudiciale (Spxog iovdixdAiog
ou Swcaotikdc), le iusiurandum necessarium (Spxoc vexesodprog, dvoykoloc, #moKtoc,
ou érayoyic) et le iusiurandum voluntarium (Spxog Povlovuntdpilog ou mpootpeTide).
Le premier est prété a la demande du juge en I'absence de preuves suffisantes lors d’'un
proces; le second est déféré par 'accusé au plaignant devant le juge, mais le plaignant
peut a son tour le référer a 'accusé, le refus du serment par une partie causant sa défaite;
le troisieme est prété de fagon extrajudiciaire entre deux parties pour sceller un contrat,
mais il est reconnu en droit56,

Plusieurs lois justiniennes apportent des précisions d’ordre pratique et réactualisent
'usage du serment®”. Le poids rendu au serment sur la calomnie (iusiurandum calumniae,
OpKog mepl cukopavtiog) qui engage deux parties a renoncer a I'esprit de chicane avant
un proces est 'une des principales contributions de Justinien sur ce théme38. Surtout, la
christianisation du serment est parfaitement achevée puisque I'empereur, dans tous les
cas prévus par la loi (y compris 'entrée en fonction des magistrats dont le formulaire nous
est conservé), ordonne que le serment soit désormais prété sur les saints Evangiles”. A
cette exception remarquable: reprenant une loi édictée sous Marcien (450-457), le Code
Justinien dispense le clergé du serment judiciaire a cause « des réglements ecclésiastiques
et des anciens canons des trés saints évéques [qui] interdisent aux clercs de jurer »90.

La novelle de 'impératrice Iréne (797-802) est la premicre loi conservée qui revient
sur le serment apres I'époque de JustinienS!. Linvocation d’un contexte historique global
comme grille d’explication — Iréne a restauré les images en 787 par la convocation du
concile de Nicée II, rompant avec la politique des empereurs iconoclastes qui avaient fait
un usage intensif du serment, notamment contre les icones®2 — n’est pas une clé suffisante

56. A. BERGER, Encyclopedic Dictionary of Roman Law, Philadelphie 1953 [1980], p. 534, s.v. iusiurandum,
et SIMON, Untersuchungen, cité supra n. 54.

57. Par exemple Cod. Just. IV, 1 (De rebus creditis et de iureiurando), 11-13.

58. Cod. Just. 11, 58 (De iurciurando propter calumniam dando), 1-2, et Nov. 49 c. 3 (rapprochement du
serment dilatoire et du serment de calomnie). Il ne s'agit toutefois pas d’une nouveauté: cf. Dig. XII, 2, 34,7.
Voir L. CHARVET, Les serments contre la calomnie dans la procédure au temps de Justinien, Revue des études
byzantines 8, 1950, p. 130-142.

59. Voir par exemple Cod. Just. 11, 58,1; 11, 58,2; et de nombreux exemples dans les novelles 7 c. 3,2;
8, c. 7 et 8, iusiurandum (serment des magistrats); 72 c. 3 et 8; 74 ¢. 5; 112 ¢. 2; 117 c. 115 124 c. 1;
128 c. 23; 137 c. 2. Plusieurs novelles usent aussi de 'expression npoxeiuévov tdv dyiov edoyyeliov, « en
présence des saints Evangiles », sans mentionner un serment toutefois implicite. Le serment 4 Pempereur
prété au nom du Dieu Tout Puissant ou par la Sainte Trinité n’était pas apparu avant le début du ve siecle:
voir K. A. Worp, Byzantine Imperial Titulature in the Greek Documentary Papyri: The Oath Formulas,
Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 45, 1982, p. 199-226, ici p. 217.

60. Cod. Just. 1, 3,25-1b: ... ecclesiasticis regulis et canone a beatissimis episcopis antiquitus instituto clerici
iurare prohibentur. Sur ces canons, voir plus haut n. 44.

61. L. BuraMany, Die Novellen der Kaiserin Eirene, dans Fontes Minores, t. 1V, Francfort-sur-le-
Main 1981, p. 1-36, texte p. 16-24. Nous utilisons ci-apres notre propre traduction.

62. Constantin V (741-775) avait imposé a ses sujets le serment de ne pas vénérer les icones et le
patriarche de Constantinople, Constantin IT (754-766), avait lui-méme d jurer  'ambon de Sainte-Sophie,
croix a la main, qu'il n’était pas un adorateur des images: THEOPHANE LE CONFESSEUR, Chronographie, éd.
C. pE BooR, Leipzig 1883-1885, t. I, p. 4371-15; NICEPHORE PATRIARCHE, Historia Syntomos, éd. et trad.
C. MaNGo, Nikephoros Partriarch of Constantinople Short History, Washington 1990 (Corpus fontium historiae
Byzantinae, 13), par. 81, p. 15422-24; Vie du patriarche Taraise (BHG 1698), éd. et trad. S. EFTHYMIADIS, The
Life of the Patriarch Tarasios by Ignatios the Deacon, Aldershot 1998 (Birmingham Byzantine and Ottoman
Monographs, 4), par. 1410-15, p. 86. Sur le serment des empereurs iconoclastes, voir SvoroNOs, Le serment
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de lecture. Iréne n'est pas a priori une adversaire du serment parce qu’iconodoule: elle-
méme a usé et abusé du serment politique en exigeant de 'armée plusieurs serments de
fidélité (qui excluaient son fils Constantin VI ou qui la plagaient au premier rang de la
hiérarchie impériale), menant ses sujets, comme le remarque Théophane le Confesseur,
a se parjurers3. Cette novelle prend davantage la forme d’un acte de piété renforcant la
posture d’impératrice trés chrétienne adoptée par Iréne apres Nicée II. Qu'y trouve-t-on
en effet? Un prooimion juxtaposant dans un canevas sans originalité un nombre réduit
de citations de I'Ecrituret4, puis une réglementation concernant le role des témoins dans
les affaires judiciaires (établissement de contrats et résolution de conflits). Plutdét que de
supprimer le serment comme annoncé, la novelle en confirme I'usage tout en tentant d’en
vider le sens. Ainsi, en cas de contestation d’un contrat ayant donné lieu a I'établissement
d’un document écrit, les témoins ayant signé I'acte doivent certifier son authenticité « en
invoquant Dieu pour témoin » (udptopo tov Oeov €mikalovpevor) — formule usuelle
du serment®. Si le contrat n’a pas donné lieu a I'établissement d’'un document écrit,
les témoins qui le peuvent établiront un acte confirmant la validité de ce contrat qu’ils
déposeront dans une église — lieu usuel, 2 nouveau, du serment. Ceux ne sachant pas
écrire prononceront dans la méme église une formule donnée par le législateur ou le
serment est & nouveau implicite: « Le seigneur Dieu est témoin (uéptug xOprog 6 Oedg)
et ce saint lieu ol nous sommes ol nous déposons ces documents: nous avons témoigné
de la vérité, nous n’avons menti en rien et nous nous présenterons avec notre témoignage
devant le terrible tribunal du Christ notre Seigneur ». Enfin, un cas particulier est relevé:
si des terres sont disputées, la querelle de bornage se résoudra sans serment, mais les
Evangiles et la croix 4 la main — un paradoxe, puisque le serment se préte justement au
contact d’objets sacrés®6. Cette novelle maladroite et contradictoire ne fut pas appliquée —
ou encore, elle pouvait étre lue sans que rien ne change®’. Faire respecter I’Evangile ala
lettre, préserver du parjure le peuple des chrétiens dont 'impératrice a la charge, voila le
seul motif clairement exprimé et finalement trés convenu de ce texte.

Loeuvre législative de Léon VI le Sage (886-912) présente un intérét bien supérieur
dans la mesure ot 'empereur y amorce une véritable réflexion sur la conciliation de
la norme évangélique et de la loi civile. En étendant dans sa novelle 40 la possibilité
de tester aux prisonniers devant trois ou cinq témoins prétant serment, en confirmant
dans sa novelle 69 cette méme possibilité aux aveugles, aux illettrés et aux femmess,

de fidélité, cité supra n. 5, p. 109 et 114, et M.-Fr. Auzépy, Etat d’urgence, c. 700-c. 850, dans Eap.,
Lhistoire des iconoclastes, Paris 2007 (Bilans de recherche, 2), p. 1-34, ici p. 21-22.

63. En 790/791, aprés avoir juré & Constantin VI de n’obéir qu'a lui, des soldats prétent ensuite serment
a Irene (TuforHANE LE CONFESSEUR, cité supra n. 62, p. 46616-18): « ne songeant pas, les malheureux,
qu'il ne faut pas faire des serments contraires (dvtoposiov motficor). Car il est inévitable que des serments
contraires découle le parjure, qui est reniement de Dieu (un évvoficavteg ol téAaveg, STt 00k £8et dvropociov
notfioat. Avaykn yop maoo T dvimpocio éntopkioy topokorovBiicat, énopkio 8¢ Ocod dpvnotg) ».

64. 1l sagit de Mt 5, 34; Jc 5, 12; Is 29, 20-21; Lv 19, 12; Ex 20, 7; Ec 1, 2 et 12, 8.

65. Ph. KoukouLks, Budavrivav fiog, cité supra n. 5, p. 359.

66. Sur ce bornage (ou stavrodiavassia) compris comme serment, voir la cinquiéme partie de cette
étude.

67. Aucun texte postérieur ne cite cette loi et les novelles de Léon VI (886-912) I'ignorent. Une exception
toutefois : la métaphrase dans un grec moins soutenu réalisée en Italie du Sud au x1re siecle que 'on trouve
dans le Prochiron legum, éd. F. BRANDILEONE et V. PUNTONI, Prochiron Legum pubblicato secondo il codice
Vaticano greco 845, Rome 1895 (Fonti per la storia d’Italia), XXIIL,46, p. 152-159.

68. Les Novelles de Léon VI, cité supra n. 50, Novelle 40, p. 1631-3 et Novelle 69, p. 253911,
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Pempereur précise d’abord des points de procédure pour un type de contrat — le
testament — dont Iréne avait justement interdit la validation par le biais juratoire.
Ailleurs, dans une interprétation toute personnelle du titre XXIII du Code Justinien,
Léon se félicite que Justinien ait refréné 'abus du serment par les témoins en faisant
enregistrer et authentifier les testaments par le président du cens (magister census, 6 éni
TV kfvowv), une institution depuis longtemps périmée®. Le questeur, a 'époque de
Léon VI, étant le seul en pratique a authentifier les testaments de son sceau, 'empereur
étend dans la novelle 44 la fonction d’enregistrement a une catégorie plus large de
fonctionnaires comprenant les magistres, patrices, préfets, juges et stratéges. Il remet
en vigueur dans la novelle 99 le serment de calomnie contre I'esprit de chicane, dont
on apprend a 'occasion qu’il était tombé en désuétude’?. Empiétant sur le droit canon,
Léon VI définit encore la peine a infliger aux prétres qui font de faux serments. D’un
coté, releve-t-il, les Constitutions apostoliques déposent du sacerdoce I'évéque, le prétre, le
diacre et autres clercs convaincus de parjure, mais sans les excommunier”!. D’autre part,
la novelle 123 de Justinien distingue entre les affaires pénales ol les prétres et diacres
g
qui produisent un faux témoignage (yevdopapropioovtes, le terme de serment n’y est
pas) sont déposés et remis a la justice, et les affaires civiles o1 les prétres et diacres sont
suspendus pour trois ans et relégués dans un monastere’2. Léon VI opére une synthese
autour de I'élément discriminant du serment: si le faux témoignage a été accompagné
d’un serment, les prétres seront déposés. S’ils ont menti sans jurer, ils seront suspens pour
)

trois ans et emprisonnés dans un monasteére?3.

Cest toutefois a propos de la prestation de serment des juges au début d’'un proces
et du magistrat a son entrée en fonction que 'empereur précise sa pensée et défend une

. . . , . SN .
voie moyenne qui rappelle la prudence de Philon d’Alexandrie ou d’Origene et qui a pu,
au vu des arguments tres proches, fournir 2 Balsamoén sa belle assurance pour balayer la
possibilité d’un strict respect de I'interdiction évangélique”4.

Bien qu’il semble y avoir quelque contradiction entre le précepte divin qui
ordonne d’éviter complétement le serment, et la loi civile qui le prescrit au
moment de la promotion & une magistrature (Nov. 8, c. 7) et au début d’un
proces (Cod. Just. 111, 1,14), cependant, a bien examiner le sens de ce qui est
dit, on reconnaitra que la loi civile n’a pas pris sa décision pour sopposer a la
loi religieuse, mais quelle sefforce, au contraire, de réaliser par I'admission
du serment ce que la loi divine veut accomplir en ordonnant de ne pas jurer.
En effet, celle-ci, voulant une fois pour toutes barrer la route au mensonge,
défend complétement de jurer, mais celle-13, dans le méme dessein, appelle &
son secours le serment, en vue de pourchasser le mensonge (6 pév 1@ yebdet
koBdma drnoxAeiov v ndpodov droyopedel téleov duvidesBor, 6 8¢ 10 adTO
1010 PovAduevog eig dlwEv webddovg 1OV Opkov cVUUayOV TopalopPaver).
C’est pourquoi nous aussi, I'esprit fixé moins sur I'apparence des mots que
sur le but recherché, nous décidons non pas de traiter avec dédain la loi civile,
comme si elle faisait opposition aux divins commandements du Seigneur, mais
de continuer a 'honorer, parce quelle a en vue le méme objet. Au surplus,

69. Malgré l'interprétation de Léon VI, rien dans le texte du Code ne trahit cette motivation.
70. Les Novelles de Léon VI, cité supra n. 50, Novelle 99, p. 327-329.

71. Constitutions apostoliques, citées n. 44, VII1,47,25, p. 2897982,

72. Nov. 123, c. 20.

73. Les Novelles de Léon VI, cité supra n. 50, Novelle 76, p. 267.

74. Ibid., Novelle 97, p. 317-318.
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il nous faut aussi considérer que le précepte du Seigneur n'a pas été formulé
de facon absolue et n'a pas cherché a régler les affaires temporelles, mais a
conduire a I'état de perfection ceux qui aspirent a s'élever jusqu’a ses sommets
bienheureux (npog teletotépog molteiog tolg Aviévor TpOg TO HoKEPLOV EKETVO
Yyog moBodorv dvéPocty), comme quelques autres préceptes, par exemple:
« Ne soyez pas inquiets dans votre Ame de ce que vous mangerez », et encore:
« N’amassez pas de trésors sur cette terre » (Mt 6, 25 et 19), et tant d’autres
sentences de méme portée. Ces sentences, en effet, et d’autres semblables se
proposent a ceux qui sont désignés pour une plus grande perfection (Tadto: yop
Kol T 10100700 AOMPIGUEVOLS TOTG TEAEIOTEPOLC PEPEL TV YVOUNY).

C’est pourquoi, conservant a la loi civile sa force propre, sans la diminuer,
nous décidons, nous aussi, comme je I'ai dit, que ceux qui sont promus a une
magistrature, et que ceux qui entreprennent de juger une affaire litigieuse,
sengagent par serment a préférer la vérité au mensonge, 3 ne jamais, en
s'écartant du droit chemin, s’engager dans la voie tortueuse de la tromperie.

Apres Léon VI, ou peut-étre grice a lui, les empereurs byzantins ne dissertent plus
sur le serment dans leurs lois et se contentent de points de procédure tres secondaires.
Une loi de Michel VII Doukas de 1074 stipule ainsi que si un proces n’est pas tranché a
cause du refus d’'une partie ou d’'un témoin de préter serment, et ce, alors méme que les
autres témoins sont dignes de foi et les preuves irréfutables, on exigera la prestation de
serment jusqu’a trois fois 4 trente jours d’intervalle aprés quoi le juge tranchera sans tenir
compte du serment manquant’>. Ce texte, qui donna lieu 4 détournement — une partie
niant l'authenticité de I'acte d’un juge qui exigeait un tel serment avait demandé aux
témoins signataires de la requéte de confirmer sa validité en jurant a leur tour, entrainant
une chaine sans fin de serments —, voit son application précisée par une loi d’Alexis
Ier Comnéne de mars 1087. Pour éviter les retards de procédure, le délai de trois mois
ne s'appliquera qu'au seul refus signifié en personne devant le tribunal. La méme loi
confirme l'interdiction faite aux mineurs de passer des contrats en usant d’'un serment
corporel (coporikog pkog)76. Une autre loi d’Alexis (non datée) précise que, lorsque
dans un proces et au sujet d’'un pacte non écrit, une partie est dans 'impossibilité de
contredire son adversaire ou de produire des témoins, elle peut demander a celui-ci de
préter serment, liberté qu'elle perd si elle produit sa propre défense puisque ses témoins
confirment eux-mémes leur déposition en jurant’’. Enfin, dans le but de réduire les
délais de justice, une loi de Manuel Ier Comnéne de 1166 réduit de trente a quinze jours
I'intervalle séparant les injonctions de serment prévu par la loi de 1074 confirmée en
108778. Bien plus tard, au temps des réformes judiciaires des empereurs Andronic II et

75. Jus Graeco-Romanum, cité supra n. 50, t. I, p. 281-282. Cf. E. DOLGER et P. WiRTH, Regesten der
Kaiserurkunden des ostromischen Reiches, t. 11, Regesten von 1025-1204, Munich 1995 (Corpus der griechischen
Urkunden des Mittelalters und der neueren Zeit, Reihe A: Regesten, 1), n° 1004, p. 65.

76. Jus Graeco-Romanum, cité supra n. 50, t. I, p. 646-649. Cf. DOLGER et WIRTH, Regesten, t. 11, cité
supra n. 75, n° 1133, p. 112. Nul vestige 2 nouveau de la novelle d’'Iréne.

77. Jus Graeco-Romanum, cité supra n. 50, t. I, p. 362. Cf. DOLGER et WIRTH, Regesten, t. 11, cité supra
n. 75, n° 1280, p. 181. Ceci ne semble pas neuf, mais rappelle 'usage ancien du iusiurandum necessarium,
demandé en l'espéce lors de la contestation d’un iusiurandum voluntarium.

78. Ed. et trad. R. MACRIDES, Justice under Manuel I Komnenos: Four Novels on Court Business and
Murder, Fontes Minores, t. V1, Francfort-sur-le-Main 1984, p. 99-204: texte II, p. 122-139, ici p. 128106~
120114, Cf. DOLGER et WIRTH, Regesten, t. 11, cité supra n. 75, n° 1465, p. 245-247.
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Andronic III du début du x1ve siecle, la prestation de serment des juges avant leur entrée
en fonction, apparemment tombée en désuétude, sera réafhrmée”.

Larsenal juridique civil bati autour du serment et de sa pratique était bien trop fort,
la contamination inévitable. Qui plus est, de Justinien & Léon VI, les frontieres semblent
s'estomper entre droit civil et droit canonique: que I'argumentation de Léon soit reprise,
inchangée, par Balsamén, en est une bonne preuve. Et ce, tandis que nous recherchions
des textes normatifs: la pratique trahit davantage encore cette évolution, saisissable dans
des actes d’archives, notamment patriarcaux et monastiques.

SERMENT ET PATRIARCHE

Nicolas Svoronos a étudié naguere le serment du patriarche de Constantmople
et des prélats de 'Eglise 3 l'empereur byzantin, coutume que I'auteur fait remonter 2
I'iconoclasme (serment du patriarche Constantin II & Constantin V, de Paul IV 4 Léon
IV) et que l'on suit sous les Macédoniens, les Comnénes — en fait jusqu'a la fin de
lemplreso Il s’agit d’un serment qui n'est qu'en apparence le fait de I'Eglise. Décidé et
imposé par I'empereur, il appartient a la catégorie des serments politiques et illustre la
soumission de la plus haute autorité de 'orthodoxie au pouvoir impérial.

Nous manquons au contraire de relais explicites indiquant comment I'Eglise
sappropria le serment a son profit, et les témoignages sont sur ce point bien tardifs. Il
suffit pourtant d’ouvrir les chroniqueurs du x1re siecle comme Anne Comnéne ou Nicétas
Choniatés pour comprendre qu'au moins un type de serment, le serment de fidélité, a été
mis sous tutelle par autorité ecclésiastique. Ce x1r¢ siecle semble d’ailleurs un moment
singulier de développement du serment de fidélité — probablement en partie sous
I'influence occidentale —, au minimum un temps d’accélération de son encadrement: les
serments entre grands et souverains sont désormais organisés par I'Eglise, prétés dans des
églises, enregistrés par le patriarche et le synode permanent de Constantinople. Lexemple
du patriarche Basile Kamatéros (1183-1186) levant le serment du prince Andronic
Comnéne a 'empereur Manuel et  son fils est un exemple parmi de nombreux autress!.
Autre cas, un patriarche peut souscrire un serment pris par la personne impériale. Ainsi
en va-t-il des 1067 du patriarche Jean VIII Xiphilin qui contresigne le serment prété
par I'impératrice Eudocie, alors seule régnante, de ne pas contracter de second mariage
a la mort de Constantin X Doukas: Jean VIII s'engage non seulement a anathématiser
Iimpératrice si elle contrevient a ce serment, mais il lie également ses successeurs au
patriarcat a faire de méme. Une nuance est toutefois introduite par Jean: tandis que le
document est bel et bien un serment — le mot dpxog y figure a plusieurs reprises8? —, le
patriarche y voit plutdt, dans sa signature, un acte de « garantie » (do@dAei)®3, terme

79. Sur ces réformes, voir P LEMERLE, Le juge général des Grecs et la réforme judiciaire d’Andronic III,
dans Mémorial Louis Petit. Mélanges d histoire et d 'archéologie byzantines, Bucarest 1948 (Archives de I'Orient
chrétien, 1), p. 292-316, ici p. 294-302.

80. Svoronos, Le serment de fidélité, cité supra n. 5, p. 113-116.

81. Nicttas CuONIATES, Histoire, éd. J. vAN DIETEN, Nicetae Choniatae Historia, Berlin 1975 (Corpus
fontium historiae Byzantinae, 11), p. 276°.

82. O1koNoMIDES, Le serment de I'impératrice Eudocie, cité supra n. 5: 6 8pxog aux I. 16, 28, 34, 58,
63, 69, ou 10 TapOV g dprouosiog Fyypagov, . 108.

83. Ibid., 1. 93-94, thv nopodoay dopdheioy Thig evoeBestding Mudv adyodotng kupog Evdokiog.
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plus prudent. La procédure demeure courante par la suite: c’est 'un des attributs du
pouvoir patriarcal®.

En 1273, le patriarche Joseph Ier, aprés avoir rejeté 'Union conclue a Lyon, s’engage
cette fois de lui-méme et en son nom a ne jamais accepter le rapprochement des Eglises
de Constantinople et de Romes>. Ce document écrit, contresigné par de nombreux
évéques, ne comprend pas non plus le mot serment, mais il sy apparente par sa formule
finale et, selon les témoignages d’autres sources, le patriarche Joseph désignait lui-méme
ce texte comme tel86. Un épisode plus singulier est celui d’une calomnie rapportée
contre le patriarche de Constantinople Jean XII par I'évéque Hilarion de Selymbria en
juillet 130287, Mis en difficulté — le contexte est celui du schisme arsénite — et espérant
la déposition de cet évéque, le patriarche prononce devant le synode de Constantinople
les paroles suivantes: « Puissé-je étre le serviteur du Christ! Je ne suis plus avec vous, si
cela ne se fait pas » (N& Qo §0drog 10D Xprotod, 0v uf eipt ped’ dudv, el uh yévorto),
phrase comprise immédiatement comme un serment. Jean XII le confirme en écrivant a
I'empereur Andronic II: « par nécessité j’ai juré d’abandonner [la charge de patriarche] »
(dvaykooBeic dpoca ™y ontod dmoBoAnv, A savoir v 10D motpldpyov &&imuo)ss.
Pourtant, la chaleur de l'altercation retombée, c’est la formule orale — et non cette lettre —
qui fit débat, et 'on se préoccupa de savoir si le patriarche n’avait été victime que d’'un
écart de langage ou s'il avait bel et bien proféré un serment irrévocable. Le patriarche
lui-méme regretta sa décision et rédigea une curieuse justification qu’il vaut la peine de
citer8?:

Depuis de nombreuses années, javais décidé en moi-méme de ne pas jurer
et de ne pas exiger d’'un autre un serment (pufite dpdoon RO’ Erepov Sprov
{ntficon), ni de proférer de ma bouche un outrage digne de blame, mais de ne
pas non plus maudire quiconque. Et je I'ai observé jusqu’a présent par la grice
de mon Christ. Mais pour garantir et prouver mes affirmations, jemployais
les expressions suivantes, parce qu'elles sont simples et inoffensives et qu’elles
ne sont pas considérées comme des serments: « Puissé-je avoir la miséricorde

84. Voir d’autres exemples d’enregistrement ou d’annulation de serments de fidélité par le patriarche et
son synode: V. LAURENT, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople. 1. Les actes des patriarches, t. 1V,
Les regestes de 1208 & 1309, Paris 1989, n° 1341 (fin 1258) ; GEORGES PACHYMERES, Relations historiques, éd.
A. FaiLLer et trad. Ip. et V. LAURENT, 5 volumes, Paris 1984-2000, ici t. I, p. 135-136 (1258) ; E. MixrosicH
et E MULLER, Acta et diplomata Graeca medii aevi sacra et profana, 6 volumes, Vienne 1860-1890, t. I,
ne 185, p. 432-433 ; cf. J. DARROUZES, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople. 1. Les actes des
patriarches, t. V, Les regestes de 1310 & 1370, Paris 1977, n° 2381 (17 aoht 1355). Ce dernier cas montre que
Penregistrement vaut aussi pour les relations internationales (approbation par le synode de Constantinople
des serments échangés entre Jean V Paléologue et 'empereur des Bulgares Ivan Alexandre).

85. V. LAUuReNT, Le serment antilatin du patriarche Joseph Ier (juin 1273), Echos d’Orient 26, 1927,
p. 396-407. Cf. LAURENT, Les regestes, t. 1V, cité supra n. 84, n° 1401.

86. LAURENT, Le serment antilatin, cité note précédente, p. 40642-43: « Je m'engage, avec le secours
du Christ, & vouloir et a garder ces déclarations en tout intactes. En foi de quoi, définissant je signe, en ce
mois de juin de la premiére indiction » (Tobto dmopomointo kortd Tévo otépéon kot puAdéon Tfi dvtidfyer
Xp1o10d Koraceolicdevog, kol opicag Dnéypoyo, unvi tovvie ivs. o). Voir GEORGES PACHYMERES, Relations
historiques, cité supra n. 84, v.16, t. III, p. 4891220 &uvve, Spxov, et GEORGES METOCHITES, Historia, éd.
J. Cozza-Luzi, Novae Patrum Bibliothecae, t. VII1/2, Rome 1871, I, 28, p. 3823-25: dndoyecw Eyypagov [...]
Ko $pKOV KOTOVOUAGOG DTNV,

87. GEORGES PACHYMERES, Relations historiques, cité supra n. 84, x.28, 29, t. IV, p. 373-377.

88. Ibid., p. 375452,

89. Ibid., p. 38327-3858.
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de Dieu! », « Puissé-je étre le serviteur de Dieu! » et « Puissé-je mourir dans le
repentir! » (N& &0 1 #Leog 10D @0, v fipoit 3oDrog 10D Oeod, Kkod vér moBdve
v petavolq) ; ainsi cette parole, que jai proférée par suite de 'affliction que
me causaient mes fréres, je I'ai dite sans la considérer comme un serment, mais
par simple habitude de la dire. La voici: « Puissé-je étre le serviteur de Dieu!
Je ne suis plus avec vous » (vé fipot §odAog 0D Oeod, o0 A eipt ped” Hudv),
Cest-a-dire que je me retire pour le moment, que je m'éloigne de vous. Je ne
considérais pas cela comme un serment (00y, 8pxov 8¢ todto hoyiléunv), pour
Iavoir appris de notre pére le grand Basile, qui dit dans ses Discours moraux que,
lorsque nous employons le 74, nous n’énongons pas un serment, mais lorsque
nous employons le ma (811 £vBa 10 var 1iBenev, oy Sprov nopadnioduev, GAL
#vBa 10 nud). Si quelqu’un attaque mon acte de démission, parce que j'y ai écrit
que je m’en allais & cause de mon serment, en premier lieu qu’il considére que
cela a été écrit par suite d’'une extréme affliction, comme je I'ai indiqué 14,
surtout qu'il me semblait quitter 'Eglise dans la paix.

Ce passage souligne bien — au détour d’une discussion ou Basile est invoqué une
nouvelle fois au sujet du serment, mais a tort> — combien la forme orale du serment était
décisive a I'époque médiévale, au point de jauger un patriarcat de Constantinople au
poids d’une seule lettre, celle qui sépare le ma du na, voire le na du né!.

Au-dela de la personne du patriarche, c’est l'institution que celui-ci forme avec son
synode permanent qui, dés le x11e siecle, apparait comme compétente pour trancher en
mati¢re de serment. Se rencontrent sous le patriarcat de Luc Chrysoberges (1169-1170)
les premiers cas de serments non politiques déliés par I'évéque de Constantinople. Un
homme avait ainsi juré de jeliner chaque mardi en 'honneur de saint Jean-Baptiste et
ne pouvait plus solenniser les fétes tombant en ce jour?2, tandis qu'un eunuque nommé
Tzétas avait juré d’aller en pelerinage aux lieux saints, mais avait depuis renoncé a cette

90. Comme le remarque A. Failler, 'éditeur de Pachyméres (ibid., p. 384, n. 7), on ne trouve rien de tel
chez Basile, sinon un passage de I Homélie sur les Psaumes (Patrologia Graeca, t. XXIX, col. 261B) ou Basile
nie & certaines formules utilisant le vfj la valeur de serment. Je remercie Albert Failler de m’avoir signalé ce
passage.

91. Dans le discours direct, c’est la particule pé suivie de I'accusatif qui signale en grec (classique et
byzantin) que I'on jure: ud tov Bedv, pé 1o Svopo tod Beod, « je jure par Dieu », « je jure au nom de Dieu ».
Méme sans complément, pd tdv, « je le jure », suffit également a indiquer un serment, comme le note le
scholiaste de la Souda (xc siecle), éd. A. ADLER, Suidae lexicon, t. 111, Leipzig 1933, p. 33719-22: Mo tév-
EMemTikdg ouvoer kol oVtmg #0oc éoti toig dpyotorg éviote ul mpootiBévon tov Bedv. EiwBersav yop tolg
too0101g dproig xpficOat évevenuilduevol, dote eimelv uev ud év, Svopo 8¢ pnétt npocBeivor. Kot MAdtovo
8¢ 10 tow00t kexpficBar. Il ne faut toutefois pas confondre pd Ao, « par Zeus! », et pé tov Ao, « au nom de
Zeus! », le premier étant une simple formule d’acquiescement et non pas un serment (ibid., p. 3114-18). Un
équivalent du pé est le vy, selon HEsycHIUs (ve siecle) : vi) tov Bedv- o tov Bedv (Lexicon [E-O], éd. K. LATTE,
11, Copenhague 1966, p. 70952) ou la Souda a nouveau: Ny Afo ué tov Ao (éd. A. ADLER, Suidae lexicon, 111,
Leipzig 1933, p. 46010, noter cette fois 'omission de l'article), avec des différences d’appréciation soulignées
par Basile de Césarée, cité supra n. 90. Quant a la particule vé en question (qui dérive de la conjonction
{va), elle a (notamment) le sens du veeu et de 'imprécation: voir D. DimitrAKOS, Méyer Aelixov GAng tiis
EAAnvixiic yAdoone, t. IX, Athénes 1978, s.v. vé, n° 7.

92. THEODORE BALSAMON, cité supra n. 50, col. 684P-6854 ; MATTHIEU BLASTARES, cité supra n. 50,
p- 292; cf. J. DARROUZES, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople. 1. Les actes des patriarches, t. 11-
101, Les regestes de 715 & 1206, Paris 1989, n° 1104.
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ambition?3. Pris dans leurs contradictions, tous deux furent relevés de leur serment par le
patriarche Luc et son synode.

On conserve un compte rendu d’un proces synodal tenu pres de deux siecles plus tard
entre juillet 1337 et février 1338 contre le métropolite de Philippes, convaincu d’adultére
et de lese-majesté et qui allait étre déposé?4. Ce témoignage est riche d’enseignement pour
'usage du serment par la justice patriarcale. Pour la charge de fornication, témoignent
trois moines du monastere du Protosyncelle ot le métropolite avait élu résidence a
Constantinople, qui consignent leur serment et leur témoignage par écrit selon la
formule: « je ne mens pas et je jure sur les saints Evangiles de Dieu » (00 webdopon
Kol OVO® €1 To drytor edoryyédio 10D ©eod). Pour la charge de lese-majesté, puisque les
accusateurs nont aucun témoin a produire et qu’ils sont préts & maintenir leur déposition
sous serment, le synode accepte la procédure sous la justification que « nous trouvons
dans les registres des actes de ceux qui nous ont précédés la garantie et la preuve par
attestation sous serment (81 évopkov dopadeiog niotv kol dnddetév) recues de fagon
semblable ». Les témoins adoptent la formule classique « Je jure sur les saints Evangiles de
Dieu et sur la sainte et vivifiante croix » (duvdm eic o dyto 100 Oeod evoryyéhio kol eig
7oV Tiptov kol {momotov otowpov). Ce proces est remarquable en ce qu'il montre que non
seulement le serment écrit est imposé a des moines par le synode de Constantinople, mais
aussi, sous I'invocation du caractere ancien d’une telle procédure, a des civils témoignant
oralement devant un tribunal ecclésiastique. Au x1ve siecle — et sans doute bien avant —
rien ne distingue plus, dans la pratique, le serment de la justice ecclésiastique de celui de
la justice civile.

Toujours entre juillet 1337 et février 1338, des pénitences sont imposées aux
habitants de Ioannina qui demandaient d’étre relevés de leurs sanctions aprés avoir été
parjures de leur serment de fidélité & Andronic II. Le patriarche et le synode déclarent
que la population dans son ensemble s’étant rendue coupable de parjure, les fautifs sont
passibles des sanctions promises en ce cas et dont nous découvrons le détail: ce texte
sans équivalent dans les sources conservées depuis les canons de Basile de Césarée qui
sont repris (dans la structure), mais adaptés (dans le détail de leur application)%. Les
responsables de la trahison et des serments seront privés de la communion pendant trois
ans. IIs se tiendront debout en suppliant a I'extérieur de I'église durant la liturgie durant
trois mois, ne pouvant recevoir I'antidéron ni boire I hagiasma, sauf prendre la panagia
apres le repas®, se passant durant ce temps de viande le mercredi et le vendredi, mangeant
des légumes secs et buvant de I'eau, et faisant chaque jour cinquante métanies, sauf le
samedi et le dimanche. Lannée suivante, ils se tiendront dans Iéglise, derriére les fideles.
La derniere année et les neuf mois restants, ils entreront, se mélangeront aux fideles

93. THEODORE BALsAMON, cité supra n. 50, col. 6854; cf. DARROUZES, Les regestes, t. 1I-111, cité supra
n. 92, n° 1105. Pour cet exemple comme celui qui précede, J. Darrouzes traduit 8prog par voeu: en Uespéce,
la fronti¢re semble mince.

94. Das Register des Patriarchats von Konstantinopel, t. 11, éd. H. HUNGER, O. KresTEN, E. KISLINGER et
C. Cupang, Vienne 1995 (Corpus fontium historiae Byzantinae, 19/2), n° 109 (juillet 1337/février 1338);
cf. DARROUZES, Les regestes, t. V, cité supra n. 84, n° 2172 (1335-13306).

95. Das Register des Patriarchats, cité supra n. 94, t. 11, n° 110 (juillet 1337/février 1338) ; cf. DARROUZES,
Les regestes, t. V, cité supra n. 84, n° 2180 (vers nov. 1337).

96. Lantidéron est le pain bénit. La panagia est un pain triangulaire que I'on éléve au nom de la Vierge
a l'issue du premier repas du jour. Voir L. CLUGNET, Dictionnaire grecfiancais des noms liturgiques en usage
dans I'Eglise grecque, Paris 1895, réimp. 1971, p. 13 et 113.
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et prieront avec eux et, apres avoir accompli cela, ils rejoindront la communion aux
saints mysteres. Ceux qui les ont suivis sans contrainte auront des punitions équivalentes
pendant deux ans, ceux qui les ont suivis de force, pendant un an. Les prétres, selon
les mémes degrés, seront suspens pendant trois, deux ou un an, les femmes et enfants
quarante jours. En cas de maladie grave, un pénitent sera admis a recevoir la communion,
mais sera 2 nouveau privé des sacrements une fois rétabli. Ce qui est notable une fois
encore dans ce texte, Cest que la transgression d’un serment de fidélité conduit a des
sanctions religieuses devant un tribunal ecclésiastique: la confusion entre serment civil
et religieux est parfaite?”.

On peine a déceler des réticences a cet usage du serment par le patriarche de
Constantinople’, car sans doute y trouve-t-il avantage. Succédant pour la deuxieme
fois a Kallistos Ier en 1364, le patriarche Philothée est amené & confirmer le serment
de loyauté prété par Matthieu Cantacuzeéne interdisant toute menée contre 'empereur
Jean V et son fils Andronic. Aprés avoir soumis & excommunication quiconque violerait
cet engagement, le patriarche a cette remarque désabusée, d’autant plus notable qu’elle
est inutile au dispositif de I'acte: il faudrait, dit le patriarche, n'user d’aucun serment
et les chrétiens ne devraient pas jurer du tout selon le commandement du Christ. Mais
Cest depuis si longtemps un usage 1mper1al (trob70 t01¢ PaciAedoty £k poxpdv elbioton
xpovu)v) et lEghse étant impuissante a empécher ces serments (7 100 Oeod ékkAnoio
to0toug Enéyewy un duvapévn), Philothée se doit de confirmer ces serments. Jurer est
interdit par les saints docteurs, car du serment procede le parjure: le patriarche combat
lui aussi le parjure, mais en méme temps il doit collaborer aux décisions impériales?. Cet
aveu de faiblesse, qui vient un peu tard, a le mérite de la clarté: I’ Eghse byzantine assume
le caractere irréversible d’un usage imposé d’abord par I'empereur et progressivement
inclus dans les prérogatives patriarcales; un temps ennemie du serment, elle en est
finalement devenue I'ultime garant.

97. Voir encore MIKLOSICH et MULLER, Acta et diplomata, cité supra n. 84, t. 11, n° 446, p. 181-187;
J. DARROUZES, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople. 1. Les actes des patriarches, t. V1, Les regestes
de 1377 & 1410, Paris 1979, n° 2929 (septembre 1393): une lettre d’Antoine IV de Constantinople (1391-
1397) adressée a 'évéque et a la population de Novgorod exige le retrait du serment des habitants de ne pas
obéir au métropolite de Russie.

98. Voir MIKLOSICH et MULLER, Acta et diplomata, cité supran. 84, t.1,n° 184, p. 430-431 ; cf. DARROUZES,
Les regestes, t. V, cité supra n. 84, n° 2437. Dans une lettre de Kallistos Ier & Jean V Cantacuzéne datée de
1361, le patriarche demande de passer traité avec les Vénitiens et les Génois sans serment, car la parole
de l'empereur a une valeur suffisante pour se passer de cette confirmation: npdg tovtolg yevésBor kol thv
Srydmmy amAdg Gvev Sprov Tvdc, ot yop Tig dylog Bacideiog cov Adyot kol Opiopol d1d thc 10D Oeod ydpirog
0 ioyvpov kol PéPatov Exovat, kot odk dopoleiog Sprav déovion (p. 431).

99. Voir MIkLOSICH et MULLER, Acta et diplomata, cité supra n. 84, t. 1, n° 194, p. 448-450, notamment
p. 449-450: £3e uev yop pmde Sprov Shag yiveshou ypetav, unde duvivar tovg gprotiovods Shag, Kot TV
Xp1o1od évtolv- énel 8¢ kal todto 101g Bacidedoty éx pokpdy elbiotot xpdvav S1d tég Tvay énBoviig kol
T0¢ cuumITToVoOG Avdykog, | T00 Oeob éxkAncio tobTovg Enéyely un duvouévn, KoTo TACOV AVAyKNY TOTg
oixelolg dpopiopolg kol 1ol iepotiolg decpolg éunedol ToVg yeyovdtag Spkovg Sikaimg kol katd GkOmOv
¢ Belog vouobesiog, t0ig 1 dytog PBacihedor 10 dopalic mepimolovpévn kol tolg 10D Xp1otod vouolg 10
oéPog kol tO GAvTov dmovépovoo. Eneidn yop t0 Opviey kekdAvToL Kortd Tovg 1epovg d18ackaAovg, O tod
Sprov MV €mopkiov tikTovtog, NUETS &po Vv €ntopkiay ioxLpdg Gvaipodvieg 10 @V iepdv deoudv te kol
GpoploUdV, T oKond 10D peyddov vopobétov kol deondtov kotd 10 Dudv dpetddpevov cuvepyoduey duo kol
101¢ (ryioig Baciredory Srep Eon 10 i Paciletlog kpdtog kol 0 dkivduvov dikoidtoto kol kotd yvouny Ogod
cuvepyobvreg (cf. DARROUZES, Les regestes, t. V, cité supra n. 84, ne 2462).
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SERMENT ET MONACHISME

A défaut d’archives épiscopales nous permettant de varier échelle d’analyse!00,
I'examen d’archives monastiques constitue une autre voie prometteuse de recherche qui
exige pourtant quelques remarques préliminaires. Pour les moines, il ne saurait y avoir
confusion entre le serment et le voeu qui fonde la vie réguliére. Le veeu sadresse a Dieu
lui-méme, il instaure un rapport vertical et direct entre 'homme et la divinité, il est
chose religicuse en définition et en pratique. Le serment, au contraire, pose une relation
triangulaire: une base horizontale entre le jureur et celui qui regoit la parole donnée,
et au sommet, comme faite ou fleche de I'accord, le témoignage du divin!ol. Le jureur
n'est pas voué a Dieu, mais il promet a autrui une conduite qu’il place sous le regard du
Dieu omniscient. Dans le monachisme ancien, on rencontre certes au témoignage de
Théodoret de Cyr dans son Histoire philothée (ou Histoire des moines de Syrie, ca 444)
ou de Jean Moschos (cz 550-ca 630) dans le Pré spirituel des moines échangeant des
serments qui décident de leur mode de vie — comme de vivre avec un compagnon sans
jamais s'en séparer jusqu’a la mort12 —, mais ce fait original s’ajoute au veeu monastique
sans s’y substituer!03.

Tout devrait d’ailleurs placer les moines hors d’atteinte du serment. Ne pas jurer, dans
interprétation minimale du commandement de I’Evangile relevée ci-dessus, est une
recommandation s’adressant a ceux que la retraite du monde place hors des contraintes

100. Concernant les évéques, voir un exemple bien attesté de serments prétés (sous la menace) au
patriarche Nicolas Ie Mystikos en 911 apres la destitution d’Euthyme: Vie d’Euthyme patriarche (BHG
651-652), éd. et trad. P KaruIN-HAYTER, Vita Euthymii Patriarchae Cp. Iext, Translation, Introduction and
Commentary, Bruxelles 1970 (Bibliothéque de Byzantion, 3), p. 1252331,

101. Le lexique grec du veeu, du moins aprés la Septante (voir n. 12), demeure hétérogene a celui
du serment et distingue soigneusement pxog (serment), edyfi (voeu) ou oporoyia (promesse). On lit
ainsi dans le rituel de la profession monastique byzantine: « Vois, mon enfant, quels liens (cuvBkog) tu
conclus maintenant avec le Seigneur Christ. Les anges, en effet, sont ici invisiblement présents. Ils notent
soigneusement par écrit cette promesse (dpoAoyia), qui est la tienne, sur laquelle tu devras subir un examen,
lors de la seconde Parousie de notre Seigneur Jésus Christ » (Evyoddyiov 10 Méya, Venise 1862, réimp.
Athénes 1992, p. 192 et 207).

102. TutoDORET DE CYR, Histoire des moines de Syrie, éd. P. CANIVET et trad. A. LEROY-MOLINGHEN,
t. I, 2¢ éd., Paris 2006 (Sources chrétiennes, 234), VI.9, p. 3581020, trad. p. 359: « Mot aussi, leur dit-il,
j’éprouvais ce désir qui vous a fait partir; pour compagnon de route, je m’étais attaché un ami qui partageait
mes sentiments, avec le méme but que moi; nous nous étions liés par serment pour que la mort méme
ne séparat pas notre union (8pxe 8¢ dAMAAovg énencixeney unde 1@ Bavdte ywpicor v cvvovsiov). Par
malheur, il mourut en cours de route, ici méme; alors, moi, lié par serment (1@ 8pxe nenednpévog), je creusai
de mon mieux un trou, et je confiai son corps au tombeau;; puis, & c6té de son tombeau, je me creusai & moi-
méme une autre tombe ol j’attends la fin de mon existence en offrant au Maitre la liturgie coutumiére »;
JEaN MoscHos, Pré spirituel, Patrologia Graeca, t. LXXXVII, chap. 97, col. 2956-2957, trad. C. BoucHET,
Fioretti des moines d Orient. Jean Moschos. Le Pré spirituel, Paris 2006 (Peres dans la Foi, 94-95), p. 110:
« Lorsque jétais dans le monastere de saint Théodosios le grand cénobiarque, il y avait 1a deux fréres qui
avaient juré de ne se séparer ni dans la vie ni dans la mort » (Roow éxel §00 &8ehgoi Tomicavteg dprmposiov,
{vo pite év 1 Cofl, uite év 1@ Bavite adtdv yopiobdow dn’ dAMAev). Lun décide de suivre son désir de
luxure et demande a l'autre de le délier de son serment, qui refuse. Chomme vertueux dut donc vivre aux
cOtés de son frére 2 la ville, alors que son salaire était utilisé par son frére pour sa débauche. A la conversion
de ce dernier, les deux s'installérent dans une grotte prés du Jourdain. Lorsque le frére repenti vint & mourir,
le frére vertueux selon son serment (xort¢r TV Gpkov) resta pour y mourir a son tour.

103. Sur d’autres exemples d’associations dans 'hagiographie ancienne, voir C. Rapp, Ritual Brotherhood
in Byzantium, Traditio 52, 1997, p. 285-326, et ici méme G. SiDER1S, Ladelphopoiésis aux vire-xe siecles a
Byzance: une forme de fraternité jurée, infra p. 281-292.
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les plus quotidiennes de la société ou, pour reprendre les mots de Léon VI, « & ceux
qui sont désignés pour une plus grande perfection »1%4, parmi lesquels il est légitime de
ranger les moines. Opinion d’ailleurs ancienne: quand Jean Chrysostome écrit: « celui
qui jure, qu’il soit untel ou un autre, est condamné de la méme facon. Le Christ, ayant
pris des dispositions et ayant légiféré sur ce sujet, n'a pas fait de distinction. Il n’a pas dit:
“Si celui qui jure est un moine, le serment vient du mauvais, s’il n’est pas un moine, il
n’y a pas de mal”. Mais il a dit simplement une fois pour toutes a tous: “Je vous dis de ne
pas jurer du tout” »195, il est aisé de comprendre que I'on attendait tout particulierement
du corps monastique de respecter ce commandement. « Tout serment doit étre banni
de la société des ascetes », insiste d’ailleurs Basile de Césaréel06, suivi fidelement par
les textes monastiques pseudo-basiliens: « Celui qui, au lieu de se prononcer par “oui”
ou par “non”, recourt en outre a un serment, sera lui aussi excommunié pendant une
semaine »197 ou encore: « Celle qui fait un serment sous n'importe quelle forme sera
excommuniée pendant deux semaines »198. Théodore Stoudite (759-826) n’a pas manqué,
a loccasion de la restauration d’un strict monachisme cénobitique, de rappeler cette
prohibition avec force, en particulier dans sa correspondance!® ou dans le pénitentiel qui
lui est attribué!1?, et Syméon le Nouveau Théologien (949-1022) range le serment dans
le catalogue des vices du mauvais moine!1!.

104. Les Novelles de Léon VI, cité supra n. 50, Novelle 97, citée n. 73.

105. JeaN CHRYSOSTOME, Adversus oppugnatores vitae monasticae, Patrologia Graeca, t. XLVIL, p. 3724450,
A 6 ouvig, 8v te T0dt0 &v Te ékeivo 7, opoing kotadikdletor. O08E yop 6 Xpiotdg, Gte mept T00TOV
Stetdioceto kol évopobétet, TodTov Emotcato TOV Stoptoudv, 008 elnev: Edw v povaydg 6 ouvooy i, £k 10d
novnpod 6 8prog: éav 8¢ UM povaydg, ovKkéTr GAL drhdg kol kobdnal drocty Eheyev: Eyd 88 Aéym DIy, un
Spodoon Shwg.

106. BasiLk DE CESAREE, Sermo 13, Patrologia Graeca, t. XXXI, col. 880P-8814: “Opkog pév Gmog
£€op1léchm 100 koTaAdyoL 1AV doKovUEVEV.

107. Ps.-BasiLE DE CESAREE, Poenae in monachos delinquentes, ibid., col. 13084: E{ tig mAfv 100 voi kol
70D 0d dAlov duviet Spxov, kol adtog dpopiiéclm EBSouddo piow.

108. Ip., Epitimia in canonicas, ibid., col. 1313€: "H dudoaco tov tuxdvta Sprov deoptlécbn eBSopddag
&0o. Il sagit de la premiere regle de ce pénitentiel destiné a des moniales.

109. THEODORE STOUDITE, Correspondance, éd. G. Fatouros, Theodori Studitae Epistulae, Berlin 1991
(Corpus fontium historiae Byzantinae, 31): Ep. 4364345 (ufite duvidewy 10 Gvopa kuplov 1 mopdmoy pfite T
Ao mopobempely TV évtetaduévay), 4593940 (prog év 1 otduoti cov pl cvAlécBw: 6 yop duvdwv 0d
cobhcetot, kb dokf macav évioMy motely), 4681516 (undopdg duvidewy unde Spkiov o molvtiuntov dvopo
700 O0d 810 6TOPOTOC Pépely — 0D YAp FoTL TOV duvvovia cobfvor), 47032-34 (Auk todto ypnyopntéov movi
10 08hovtt cwbfvor kot évrodiv CRv, piy dpvdewy, un petewpilesBor, uh yeddv, uhy tpuedy, uh noilew, pn
BopodoBor, un mopvedety, p pebbew, pn Oncovpilewv xpuodv). Durant la persécution iconoclaste, se pose
aussi la question du mensonge: peut-on mentir pour qu’une injustice ne soit pas commise? Oui, répond
Théodore a son disciple Athanase, mais sans aller jusqu’a jurer: voir Ep. 383, notamment L. 72-76.

110. THEODORE STOUDITE, Poenae monasteriales, Patrologia Graeca, t. XCIX, col. 1745 : "Edav év taig
dyopastong i év talg Tpdoeot dtoapdyntot, i topo&hvntal, fj oprorotfital, kol un uéxpt B’ kol y” pwviig motfiton
TV 1€ POty Kol TV Gyopacioy. dve petovoiog v\ kol p’.

111. SymEoN LE Nouveau THEOLOGIEN, Cuatéchéses, éd. B. KRivocHEINE et trad. J. PARAMELLE, t. I,
Paris 1963 (Sources chrétiennes, 96), cat. 3218221, p. 298: 10 Bovelv fj Aordopely A yoyydlewv | dvrikéyewv
A weddecBor kol 1810ppuOueiv kol duvdewv #f 11 Tfig povilg kpuoing vooeilecBot i kol S18évar étépw dvev
BovAfic 100 mpoestdtog Gpaptiov od kpivovst (« Pour eux [les mauvais moines], jalouser, injurier, murmurer,
contredire, mentir, vivre 4 sa guise, faire des serments, dérober en cachette quelque chose du monasere, ou
méme le donner  un autre sans la volonté du supérieur, ce n'est pas un péché! »).
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De fait, longue est la liste des recommandations plus ou moins convenues défendant
aux moines de jurer dont le caractére répétitif dispense de les étudier plus avant!12. Mais
a nouveau, une voie moyenne simpose. Le moine n'étant qu'imparfaitement retiré du
monde peut, pour des affaires courantes, étre amené a prescrire lui-méme un serment, par
exemple lors de la gestion d’'un patrimoine, lors de 'approvisionnement du monastere.
La réponse apportée par la Correspondance de Barsanuphe et Jean de Gaza (ve-vie siecle)
est donc pragmatique: « Question: Si I'affaire requiert un serment, dois-je I'enjoindre
(aux Peres) ou non? Réponse: N’enjoins jamais a personne de préter serment, car Dieu
a interdit le serment. Mais dis: “Cette affaire requiert un serment; si donc vous voulez
préter serment, cela vous regarde”. Si, toutefois, ce jugement t'a été confié par une autorité
supérieure, force-toi @ imposer le serment; en ce cas, examine d’abord soigneusement ce
qui est utile, et puis impose le serment sans hésiter »!13. Cet aphorisme en deux temps
pris dans la Vie de Syméon Stylite le Jeune (521-592) suffirait & résumer le propos: « La
fierté du moine, C’est de ne faire aucun serment », commence I'hagiographe, « sinon en
toute vérité et en demandant pardon »!14,

Dans lesactes des archives monastiques de 'Empire byzantin, le recours au iusiurandum
necessarium lors des procédures civiles est accepté sans réticence, voire sollicité par les
moines s'ils y trouvent avantage!!5. Le serment n'y est pas seulement un palliatif a 'absence
de preuve écrite!6. Lorsqu'en 1042, en Italie du Sud, le moine Phantinos et son frére,
le prétre Léon, accusent devant le tribunal du stratege de Lucanie, Eustathe Sképides,
leur oncle maternel et kathigoumeéne Klemes Moulétzes, d’avoir usurpé des vignes ayant
appartenu a leur grand-pére, on leur présente des actes de vente qui devraient emporter
I'adhésion. Les plaignants, soupconnant sans doute des faux, remettent en cause ces
preuves et obtiennent du stratége non seulement de faire déposer d’autres témoins sous

112. On signalera: Ps.-ATHANASE D’ALEXANDRIE, Syntagma ad monachos, éd. P. BATIFFOL, Syntagma
ad monachos (e cod. Vat. gr. 733), Studia patristica 2, 1890, p. 121-128, ici p. 121-122; Ps.-EPHREM LE
SYRIEN, Sermones paraenetici ad monachos Aegypti, éd. K. G. PHRANTZOLES, Ociov Eppaiu 100 Fipov épya,
t. III, Thessalonique 1990, Sermo pareneticus 43, p. 236-242 ; NEorHYTE LE REcLus (1134-apr. 1214), /Zep!
Xpiozo0 évioddv, n° 6, éd. 1. E. STEPHANES, Ayiov Neopvrov 100 EyxAeiorov Zvyypduuare, t. 1, Paphos 1996,
p. 87-103, ici p. 95-97, et Ip., Bifflos t@v xarnyiioewy, 26, éd. B. K. Karsaros, Ayiov Neopdrov o0
EyxAeiorov Zvyypduueate, t. 11, Paphos 1998, p. 327-328. Tous ces textes glosent sans originalité l’Evangile
de Matthieu.

113. BARSANUPHE et JEAN DE GAza, Lettre 721, éd. E NevT et P. DE ANGELIS-NOAH et trad. L. REgNnauLr,
Correspondance, t. 111, Aux laics et aux évéques, Lettres 617-848, Paris 2002 (Sources chrétiennes, 468), p. 162-
164 : Epaoig Eqv dmoutfi 0 mpdypo Spxov, opice odtols §i ob; Andkpioig Mndénote Opiong Sprov mopd.
Tvog SoBfva, 6 yop Oedg dmnydpevoe 1O dpdcot Tivd. AAAG Aéye St TO mpdyua Spkov dmattel, el odv Oédete
opdoat, év butv éotv. ‘Eav 8¢ émtponiic bro petlovog é€ovoiog dikdooat, dvdykacot Opical tov Sprov, fiyouy
T GVUPEPOVTO TPDTOV AkpPdG dokidoag, kol ToTe Sptoot Undev dokpvouevoe.

114. La Vie ancienne de s. Syméon Stylite le Jeune (521-592), éd. P. vaN DEN VEN, t. I, Introduction et texte
grec, Bruxelles 1962 (Subsidia hagiographica, 32/1), t. II. Traduction er Commentaire. Vie grecque de sainte
Marthe, mére de S. Syméon. Indices, Bruxelles 1970 (Subsidia hagiographica, 32/11); ici t. I, chap. 27, p. 2317-
18 Karhymuar povoyod 1o uf opviety kaebdiov, tAly 100 dicpia fi 100 cuyydpnoov (traduction t. II, p. 32).

115. Voir ici méme I'étude de Ch. Giros, Serments et oralité dans les actes de 'Athos, infra p. 345-351.
Les citations des actes ci-aprés conservent ['orthographe de I'édition diplomatique.

116. Voir parmi d’autres ces exemples types: Actes d’lviron, t. 11, éd. ]J. Lerort, N. OIKONOMIDES
et D. PAPACHRYSSANTHOU, Paris 1990 (Archives de I’Athos, 16), no 31 (1056) ; Actes de Lavra, t. 1, éd.
P. LemerLE, A. GuiLLou, N. Svoronos et D. ParacHryssanTHOU, Paris 1970 (Archives de 'Athos, 5),
ne 37 (1076-1077).
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serment, mais aussi de faire délimiter sous serment les possessions de Klemes. Malgré
Pinsucces de ces démarches qui confortent I'higoumene, et sans pouvoir ébranler les
assurances données en faveur de celui-ci, le stratége dédommage les plaignants de 1000
pieds de vigne correspondant justement a la part d’héritage revendiquée!!7: bel exemple
ou l'on espere davantage de la parole donnée que de la preuve écrite!!s.

La peur de jurer peut dans d’autres cas suffire & dénouer une querelle, et la prestation
est alors annulée. Cest ainsi qu'en 986/987, des terres étant disputées entre le monastere
Saint-Paul du Latros ou Stylos et le monastére de Lamponios, ce dernier proposa un
échange de terres. Puisqu’il n'existait pas d’acte de propriété écrit, les moines de Saint-
Paul demandérent que les limites soient établies sous serment (81" Spxov Befordoon) par
trois moines de Lamponios qui jureraient que depuis toujours et de toute mémoire les
bornes étaient telles que prétendues par leur monastére. Or Lamponios était de fondation
récente, et les témoins refusérent de préter ce serment, jugeant par ailleurs que chaque
partie étant formée de moines dans le Seigneur, il n’était pas juste de se quereller les uns
les autres. Finalement, un accord fut passé 4 I'amiable : pour 100 nomismata, utilisés par
Lamponios pour acheter 33 vaches ou bufflesses, la terre discutée fut vendue a Saint-
Paul!19,

De méme, en 1033, le moine FElie, exécuteur testamentaire de Jean Heptapsychos,
higoumeéne de Meléai, avait apparemment vendu une vigne deux fois, a la métropole
de Thessalonique et au stratege Nicolas. Le juge de Boléron, Strymon et Thessalonique
Andronic demanda d’abord a Nicolas de préter le serment de sycophantie (nAnpogopficat
10V THig ovkogavtiog dpkov, l. 12) — procédure restaurée, on I'a vu, par Léon VI et bien
enracinée dans la pratique!20 — avant de demander le serment (tov téAetov Spxov, 1. 12-13)
des témoins de la vente au métropolite. Lévéque de Philippes, pour éviter que les deux
parties nopposent leur serment (St 10 pn dpxopoctov [sic] Tvel yevésBo dvopetadd
Audv, 1. 13-14), accepta de vendre la vigne disputée a Nicolas pour 24 nomismata
affectés aux dépenses de la métropole, laissant ainsi planer le doute sur la sincérité de la
revendication du bien!2!,

Prés de Smyrne, un autre conflit opposait le prétre Jean Poléas, bientdt moine sous le
nom d’Hilarion, a son cousin le prétre de Smyrne Léon Mouzethras — un différend connu
par le dossier d’actes relatifs au domaine Ta Sphournou qui dépendait du monastére de
la Lembiotissa. Trente oliviers avaient été donnés en charistiké (commende) par Poléas a
son cousin Mouzethras et la transaction avait été consignée par écrit en 1209/1210 (8’
£yypdeov évunoypdpov adtod yoplotikic). Mais le moine Pbléas décida de se rétracter

117. A. GuiLLou, Saint-Nicolas de Donnoso (1031-1060/1061), Cité du Vatican 1967 (Corpus des actes
grecs dTralie du Sud et de Sicile, 1), n° 3, p. 33-49; cf. A. GuiLLou, La Lucanie byzantine. Erude de
géographie historique, Byzantion 35, 1965, p. 119-149, repris dans Ib., Studies on Byzantine Italy, Londres
1970, étude X.

118. Autre exemple de recours au serment, malgré la production d’actes écrits, lors de attribution
au monastére de Saint-Paul du Latros du domaine d’Alexandreion en 1216 (conflit avec les habitants de
Sampson) : MIkLosICH et MULLER, Acta et diplomata, cité supra n. 84, t. IV, ne I, p. 290-295, ici p. 293.

119. Ibid., n° IX, p. 308-312 (987), passage cité p. 30926. Sur le refus du serment, p. 30932-35: dpdoon
GmopYNGOUEVOV Kol TOV 3pKkov Tapottnoonévey, éneinep duedtepo To LépN Kol Lovoyol &v Kuple Eouev Kol
S16 10010 pdyesBot kot erhoveikely pet’ AAMAwY odx dElov elvor kpivavtec.

120. Voir 4 nouveau a propos de Saint-Paul du Latros en 1216 dans Mikrosica et MULLER, Acta et
diplomata, cité supra n. 84, t. IV, n° II, p. 290-295, ici p. 29311

121. Actes d’Iviron, t. 1, éd. J. LErorT, N. O1KONOMIDES et D. PAPACHRYSSANTHOU, Paris 1985 (Archives
de I’Athos, 14), n° 6 (1033).
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et réclama dix des trente oliviers. Le cas ayant été mené en justice par le lizios kaballarios
Syrgares (un pronoiaire d’origine latine), on reconnut a la lecture de I'acte le tort de
Pbléas qui demanda pourtant a jurer pour ces dix oliviers ({0elev opdoan Evexor TV
déxo ELaik®dv dévdpwv). Mouzethras prit peur de ce serment pour une raison que nous
ignorons, craignant soit la perte de 'ame de son cousin, soit qu'une fraude soit découverte,
et préféra que ces arbres fussent donnés au moine plutot que le serment fiit préeé (ag €xn
0 Sékor Sévdpar kol un opdon [...] dg &m tabta kol G Aeinn 6 Sprog). Cette situation
dura vingt-trois ans, jusqu'a ce qu'un nouveau procés éteigne la querelle!22,

La menace du serment — ou son évitement — est donc susceptible de mener 2 la
défaite de la preuve écrite. Le serment apparait ici comme l'instrument efficace d’une
négociation ou jurer est la moins bonne alternative a un accord négocié.

Le serment le plus spectaculaire dans les sources monastiques reste toutefois celui
de la stavrodiavassia'?3, que 'on pourrait traduire par « délimitation par la croix » et
qui s'illustre dans ce cas banal et exemplaire, parmi bien d’autres: en 1080, un conflit
oppose les moines de Lavra, qui soutiennent qu'un champ est leur propriété depuis que
les biens de Marie et Constantin Lagoudes leur ont été confiés en donation, aux moines
de Xéropotamou, pour lesquels ce champ a toujours appartenu a leur monastére. On fait
appel au témoignage oral de gens igés et un certain Demetrios Makrys, désigné par la partie
lavriote, en présence de témoins représentant Xéropotamou, procéde a une délimitation
avec la croix. Cette szavrodiavassia démontre les droits de Lavra!24. S’agit-il pourtant d’un
serment? La réponse me semble positive, d’abord parce que la stavrodiavassia est 'un des
sujets abordés par 'impératrice Iréne dans sa novelle qui cherchait trés précisément a en
extraire I'élément juratoire!?5 et parce quun autre exemple I'atteste mieux encore: en
1057, alors que le moine Joseph Gématos prétend qu'un terrain a été indiment annexé
par le monastere de Saint-Pantéléémon, un jugement rendu a Constantinople ordonne
que 'higoumene du monastere, Métrophane, fasse serment (ivo. 0 povoyog Mntpogdvng
opko PePordvet, 1. 12-13) que le terrain appartient bien a son monastere. Une délégation
de moines s'étant rendue sur place, on sapercoit en effet que le terrain se rattache au
monastére, mais Joseph Gématos refuse de renoncer a ses prétentions. La prestation de

122. MIKLOSICH et MULLER, Acta et diplomata, cité supra n. 84, t. IV, no XXVIII, p. 80-83 (extraits
cités p. 8130.32). La chronologie est la suivante: don des oliviers en charistiké en 1209/1210 (p. 81'1),
contestation en 1228 (p. 8133), acte mettant fin 4 I'affaire en 1251 (p. 8318-19). Sur les personnages cités, voir
H. AHRWEILER, Lhistoire et la géographie de la région de Smyrne entre les deux occupations turques (1081-
1317), Travaux et mémoires 1, 1965, p. 1-204, index p. 179-197.

123. Sur la stavrodiavassia, voir E. S. PAPAGIANNE, H vouoloyic 1év EkkANCLOOTIKGOV SIKaOTNPIOY TS
Polavriviis xaid uerefvlovriviis repiddov o Buara reprovoiaxov Sikaiov, t. 1, Evoyixd dixaio - Eunpdyuaro
dixaio, Athénes 1992 (Forschungen zur byzantinischen Rechtsgeschichte. Athener Reihe, 6), p. 173-175 et
A. GEROUK], « Stavrodiavassia »: une institution coutumiére byzantine ancienne, Droit et cultures 41, 2001,
p. 31-37.

124. Actes de Lavra, t. 1, cité supra n. 116, n° 40 (1080). Le choix du témoin par Lavra méme est un
biais évident.

125. Novelle citée n. 61, ici p. 24: « Nous ordonnons en effet que les querelles de bornage (mepi tav
opoBesiov prhoveikiog) soient résolues par les témoins chargés d’établir les limites (8iopilévtmv paptropawv)
portant les saints Evangiles ou la sainte croix, comme I'a voulu la coutume jusqu’a nos jours, évidemment
sans jurer, mais en rédigeant assurément des actes écrits, comme il a été dit ». Le terme de stavrodiavassia me
semble plus récent que linstitution elle-méme et n’apparait pas dans les sources avant le xire siecle. Voir dans
le cartulaire de la Lembiotissa un acte des années 1230 qui utilise ce vocable: MikLosicH et MULLER, Acta et

diplomata, cité supra n. 84, t. IV, no VI, p. 41-44, ici p. 424.
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serment est alors organisée (tov Gpxov tfig 100 1dlov apaipaiceds téToL TPoeiAovTo,
1. 22-23) sous la forme suivante: I hlgoumene Métrophane, ayant I Evanglle sur sa
poitrine, suivi de deux moines portant a I'épaule une croix et une icéne — spectacle qui
impressionne I'assistance —, procede a la délimitation de la frontiere jusque-la débattue
et établit les droits des deux parties!?6. La stavrodiavassia est bien comprise comme la
mise en pratique du serment voulu par le juge constantinopolitain. Comme il a été
remarqué, la spécificité de ce document est qu'un jugement civil ordonne de préter un
serment recueilli par un organe judiciaire ecclésiastique, a savoir le protos de 'Athos et
son conseil'?”. Les actes plus tardifs du x1ve siecle montrent que protos et conseil sont
devenus l'institution ecclésiastique privilégiée pour recueillir les preuves de bornage par
serment/stavrodiavassia pour les monasteres de 'Athos!28.

Procédé somme toute imparfait malgré I'invocation divine, la stavrodiavassia i’ était pas
toujours définitive et les terres contestées pouvaient donner lieu a plusieurs délimitations
successives. En 1062, suite aux querelles opposantl évéqued’ Ezoba au monastére d’Iviron
a propos du métoque de la Vierge pres d’Ezoba dont les champs et les vignes avaient été
annexés par le prélat, un proces fut instruit par le juge Nicolas Serblias. Lors de sa tenue,
les moines d’Iviron fournirent pas moins de deux documents mentionnant chacun une
stavrodiavassia de la terre en question: un acte (praktikon) du spathaire Théodore, qui
avait demandé aux habitants des lieux de procéder a la délimitation des terrains contestés
avec la croix et IEvanglle, et un autre acte (/Jypomnema) du curopalate Jean Comnéne
comportant une nouvelle délimitation faite par des témoins ayant eux aussi prété serment
avec la croix et lEvanglle Le juge ordonna a l'asékrétis Pierre, comme il se devait, de
faire réaliser une troisiéme stavrodiavassia avec croix et Evanglle, établissant les droits
d’Iviron!29,

Dernier usage repérable dans ces actes, le serment de masse que les moines peuvent
proposer a leurs villageois: aprés 1139, quarante-sept habitants de villages situés pres de
Radolibos viennent témoigner qu’'une planina (terrain de paturage en altitude) appartient
au monastere d’Iviron, alors que le bien a été usurpé par le monastere de Sainte-Anastasie.
Une grande partie de ces témoins disent accepter, si cela leur était demandé, de produire
ce témoignage sous serment. Plusieurs prétres parmi eux se déclarent préts a jurer!30.

Le serment, qu’il soit recueilli par une juridiction civile ou ecclésiastique, est donc une
procédure qui appartient au quotidien de la gestion domaniale des grands monastéres. Les
refus vertueux du serment entre deux parties constituées de moines ne sont rapportés que
lorsqu’ils servent le cheminement d’une négociation serrée. Dans le monde monastique

126. Actes de Saint-Pantéléémén, éd. P. LEMerLE, G. Dacron et S. Circovié, Paris 1982 (Archives de
I'Athos, 12), n° 5 (1057).

127. TroiaNos, H éxkxdnoiaotixn Siadikeocie, cité supra n. 47, p. 105, n. 2.

128. Voir ainsi Actes de Chilandar, t. 11 (2 paraitre), n° 74 (1322) et n° 79 (1322); Actes du Pantocrator,
éd. V. Kravari, Paris 1991 (Archives de I'Athos, 17), ne 13 (1392); Actes de Saint-Pantéléémén, cité supra
n. 126, n° 20 (1430) ; Actes de Xénophon, éd. D. PapACHRYsSANTHOU, Paris 1986 (Archives de I’Athos, 15),
n° 33 (1452).

129. Actes d’Iviron, t. 11, cité supra n. 116, n° 34 (1062), 1. 15-22 et 29-30. Noter que la deuxi¢me
délimitation parait rajouter des serments supplémentaires a la stavrodiavassia : 516, te 100 {womod onpeiov kol
700 Betov evoryyehion, 0 unv ALY kol d1d Sdcenc Spxamv, 1. 22.

130. Ibid., n° 54 (apr. 1139). La formule utilisée pour la déposition des témoins est la suivante : Befeodvto/
S1ePePeotvro/éheyov/nmoyvoduebo tAnpogopficort todto St dprov H/el ye defon/kopod kalodvrog (1. 10,
19, 23, 26, 32, 34, 38, 42). Pour d’autres exemples plus tardifs de I'usage du serment a I'Athos, voir ici méme
GIRrOs, Serments et oralité, cité supra n. 115.
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comme ailleurs, 'Eglise byzantine s’abrite derri¢re un juridisme qui fait mine d’oublier
que les procédures décrites ci-dessus dissimulent ce méme serment que le Christ avait
voulu interdire.

SERMENT ET HAGIOGRAPHIE

Le tour dogmatique puis juridique de cette étude ne doit pas faire perdre de vue que
le serment est chose banale et quotidienne, qui se formule aussi en dehors d’institutions
définies, et qu’il procede avant tout de larticulation d’un geste et d’une parole. Ce
geste du serment varie, & Byzance comme ailleurs, au gré des circonstances: les mains
tendues vers le ciel depuis 'Antiquité!3!, & genoux!32, le doigt ou la main sur le coeur!33,
la main sur la téte!34. On jure communément sur les Evangiles, sur la croix!35, sur 'autel
d’une église!36, sur le tombeau d’un saint ou sur des reliques!3”. On jure aussi sur les
icdnes, ce que condamne Jean Damascéne au vire siecle!38, sur les saintes especes, si 'on
en croit le Pré spirituel de Jean Moschos et 'hagiographie ancienne!3?, sur son habit

131. Comme chez LUCIEN (¢ 120-180), Toxaris vel amicitia, éd. A. M. HARMON, Lucian, t. V, Cambridge
Mass. 1936 (réimpr. 1972), p. 102-2006, ici p. 182: xod énel dvateivog elg Tov 0vpavdv fibekev duvidew.

132. ORIGENE, Homélies sur Jérémie, cité supra n. 43, V 12, p. 30826: {vo. yévorto. 0 xoi dpdoo.

133. LiutPRAND DE CREMONE, Relatio de legatione constantinopolitana, éd. P. CHIESA, Liudprandi
Cremonensis Opera omnia, Turnhout 1998 (Corpus christianorum. Continuatio mediaevalis, 156),
p. 201522-526: en 969, Nicéphore Phocas « jura par la sainte vertu de son saint Empire que je ne subirais aucun
mauvais traitement, et que je parviendrais avec bonheur et rapidité au port d’Ancéne a bord de ses navires; et
cela, il me le jura en se frappant la poitrine du doigt. Voyez donc en vérité avec quelle impiété il se parjura »
(trad. J. Scunare, Liutprand de Crémone. Ambassades i Byzance, Toulouse 2005, p. 72).

134. THEOPHANE LE CONFESSEUR, cité supra n. 62, p. 4881-2: (lempereur Nicéphore Ier demande & un
kéroullarios de jurer) B&g thv xelpd 5oV KOTd THg KePaATG MOV, Kol SHOGEY [OL TO TEG0G GOt XPLGHG E6TLV.

135. La chose est commune, mais elle est précocement attestée sur le champ de bataille a
l'occasion de 'usurpation de Bardanes Tourkos en 803: THEODORE STOUDITE, Grandes catéchéses, 11,3,
éd. A. Paraporouros-KERAMEUS, 700 doiov Ozoddpov tov Zrovditov Meyddn Kariiynots. Bifidiov Sevrepov,
Saint-Pétersbourg 1904, p. 16: ... xoi téhog Sproig ppiktoig énaef 100 Tiuiov kol {wonotod ctavpod vnep
100 6eTépov Ekdtepa T LEPN Uéxpig olpartog Eunedoiot.

136. Voir JeaNn CHRYSOSTOME, cité supra n. 17, et les exemples rassemblés par Ph. Koukoutts,
Bvlavrivav Biog, cité supra n. S, p. 355.

137. CyriLLE DE ScytHOPOLIS (V¢ siecle), Vie d’Euthyme, éd. E. Scuwartz, Kyrillos von Skythopolis,
Leipzig 1939 (Texte und Untersuchungen, 49), p. 3-85, ici p. 79-81, trad. A.-]. FESTUGIERE, Les moines
d'Orient. 111-1. Les moines de Palestine, Paris 1962, p. 136-137: bel exemple de serment prété dans un
monastére sur la tombe d’Euthyme par des villageois. Mais I'épisode finit mal et les moines décident de ne
plus laisser personne préter serment de la sorte.

138. JeaN DamasciNE, Orationes de imaginibus tres, éd. B. KoTTER, Die Schriften des Johannes von
Damaskos, t. 111, Berlin 1975 (Patristische Texte und Studien, 17), I1,21, p. 120: Kol 6 duvdov év 1f eixdvt
opviet év i elkdve kol év 1@ eixovilopéve O’ adtig (« Et celui qui jure par I'icone jure par I'icone et par
celui qui y est représenté »).

139. JeaN MoscHos, Pré spirituel, cité supra n. 102, col. 3109: « Je le vis tenir le saint calice et le
présenter; je lui jurai alors par celui-ci [le calice] (kod duvbo a0td kot’ 00T00) que je Wavais pas le sentiment
d’avoir commis cela, et il ne fut pas convaincu » (trad. C. BOUCHET, cité supra n. 102, p. 238). La Vie
ancienne de S. Syméon Stylite le Jeune, cité supra n. 114, t. 1, chap. 35, p. 3411-18: « Ayant ainsi parlé, il vit un
prétre, saint ministre des autels célestes, qui tenait dans les mains un calice de gloire sainte contenant le corps
secourable et le sang de Notre-Seigneur Jésus-Christ, et le lieu s'emplit d’'une fumée odorante, et le prétre,
agissant en intercesseur, fit promettre par serment au serviteur de Dieu de ne jamais se laisser aller aux ceuvres
charnelles vues en songe (8pke ph bronintey 00Tév moTE T0TG TOD Evumviov Epyoig Tod cduatog) et de veiller
avec le plus grand soin sur son ame dans I'espoir de la providence divine » (trad. t. IL, p. 41-42).
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monastique, comme ce moine de Syéne (Assouan) dans un papyrus du vie siecle!40.
Plus tard, sous 'influence de 'Occident, les Byzantins adoptent d’autres usages. Avant
de lancer une offensive contre Guillaume II de Villehardouin en 1259, les strateges
rassemblés par Jean Doukas « conclurent [un] pacte et échangerent de saintes amulettes
en signe des serments »141; lorsque Guillaume de Villehardouin céde une partie de son
fief du Péloponnese a 'empereur Michel VIII, les deux hommes « échangerent ensuite
des serments redoutables, comme on dit: apres avoir tenu allumée leur torche pendant
qu’ils pronongaient leurs serments et leurs imprécations vengeresses, ils 'éteignirent, rite
pratiqué chez les Italiens pour affermir les excommunications qu’ils portent »42. Si le
patriarche de Constantinople, on I’a vu, n’hésite pas a jurer, 'empereur byzantin lui aussi
engage sa parole, de facon privée!43 ou officielle, délivrant notamment des « serments-
chrysobulles » (xpvoofodiietog Sprog)!44. Quant aux formules du serment, elles sont
multiples: I'inventaire abondant de Phaidon Koukoulés — dont 'ambition folkloriste
permet de toucher du doigt nombre d’aspects quotidiens du serment — ne saurait étre
repris dans le cadre de cette étudel4s.

Parmi les sources produites ou validées par I'Eglise qui laissent approcher le quotidien
du serment dans la société byzantine, il existe un dernier genre littéraire qui se recommande
au lecteur, 'hagiographie, pour peu que celui-ci prenne en compte les biais usuels de
Iexercice de la Vie de saint.

LChagiographe en premier lieu est toujours prompt a invoquer le serment de ses témoins
pour attester la vérité du récit ou du miracle qu’il rapporte. Au miroir de I'hagiographie,
auteur de la viza joue le role du juge recueillant les dépositions des témoins, a une époque
ot I'absence de procédure contrélée par I'Eglise fait de la viza une piéce maitresse de la
sanctification. D’ol1, par exemple, cette déclaration d’intention de Léontios de Néapolis
au début de sa Vie de Jean de Chypre (ca 641-642): « Mais avant tout, 6 bienheureux
héraut de Dieu, il faut que j’assure verbalement Votre Sainteté, et, par elle, tout auditeur
ami du Christ et de l'effort, que j'ai vu moi-méme la plupart de ces hauts exploits de

140. PLond. 1729 de lannée 584, éd. H. 1. BeLL, Greek Papyri in the British Museum, t. V,
Londres 1917, p. 184-197, I. 24-26: « Je reconnais en jurant sur le vétement que je porte que tu ne me
dois rien pas plus que je ne t'ai jamais rien donné ni conclu avec toi aucun contrat » (6poroy® duvdmv 0
nepefAnuévov pot oxfino 811 008V pot xpewoteig ovte dédwuev cot Tl mote N menpdoke 6ol TV GuVaL-
Adynoty). Je remercie Maria Mossakowska-Gaubert pour cette information.

141. GEORGES PACHYMERES, Relations historiques, cité supran. 84,1.31, t. 1, p. 12167 Tadta cuvBepévav
gkelvov kol dvtodla&dvtov elg Sprovg Td iepo meptdupota. . .

142. Ibid., 1.31, t. I, p. 1239-21: cuvéBevtd te peto tadto tovg Sprovg epiktols, g Aéyovsi tiveg, dote
wod ppOKTepa dvdnyovtag duo tolg AeyBelowv eig Sprovg kol &pdg Tog Toedopvorotdrog oBfvor otfcot, O &1
kol elg doporeg 1ol Tralolg Tdv Top’ €xeivolg APoplopdv Teleltol.

143. Lempereur Léon VI (886-912) fait serment dans le sanctuaire des Saints-Anargyres de devenir
hérétique (néxpr aipéocwg xataviion) si le moine Euthyme n'accepte pas le patriarcat (Vie d’Euthyme
patriarche, citée n. 100, p. 9725-34) ; Pempereur Nicéphore Phocas (963-969) jure & Athanase I'Athonite qu’il
dédaignera la fonction impériale pour la vie monastique (Zjpikon d’Athanase [‘Athonite [ca 973-975], éd. Ph.
MEvYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athosklister, Leipzig 1894, p. 102-122, ici p. 10425-26); etc.

144. GEORGES PACHYMERES, Relations historiques, cité supra n. 84, XIL.3, t. IV, p. 5314: « il leur avait
donné, par un chrysobulle muni de serments (81 ypvcofovAdeiwv Spxwv), la garantie que... »; ibid.,
XII.11, ¢. IV, p. 54322: « Il lui envoya un chrysobulle pour lui donner, par les serments les plus redoutables. ..
(xpvooPoviieiong #meune Adyoug kol mictelg 81 Spkwv OV mohouvorotdtwy...) ». Sur le serment de
Pempereur, voir supra n. 5.

145. Ph. KoukouLts, Bulavrivav fiog, cité supra n. 5, et ci-dessus n. 91.
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vertu du patriarche, et j’ai noté par écrit le reste, le recueillant de la bouche d’hommes
dignes de foi et pieux, qui me garantissaient par serment la vérité de leurs récits, de gens
g q g g
qui, au surplus, avaient été les compagnons de cet archipasteur d’heureuse mémoire »146.
Plus souvent, 'hagiographe se contente d’'une formule stéréotypée a chaque occurrence
glog q
du merveilleux dans son récit: « comme j'en ai été informé sous serment par untel »,
« comme untel en a témoigné sous serment a ceux qui me lont rapporté », etc.!47 Le
saint pourra a l'occasion jurer lui-méme de 'exactitude d’une vision ou d’un miracle,
devenant le premier témoin de sa propre sainteté!48. Il existe donc, via Iécriture, un
parallele trés net entre le serment des hagiographes et le serment afirmatif du monde
judiciaire, comme un mode de manifestation de la preuve trop anodin pour froisser le
lecteur et qui vise dailleurs a le rassurer.

Le refus du serment et plus largement I'intégrité verbale n’en demeurent pas moins une
vertu que les récits d’édification disent indispensable 4 la sainteté et ce, dés 'hagiographie
la plus ancienne. « Nous avons vu un autre vieillard qui dépassait tout le monde en douceur,
du nom de abba Bés », lit-on ainsi dans ' Historia monachorum in Aegypto (1ve siecle), « les

54)
fréres de son entourage assuraient qu’il n’avait jamais fait de serment, jamais menti, qu’il
g q ) ) q
ne s'était jamais fiché contre personne »14. A propos d’Abba Or, dans I Histoire lausiaque
420), « on rapportait que jamais il ne mentit, ni ne fit de serment, il ne souhaita jamais de
que] )
mal & personne, ni ne parla sans nécessité »1°0. Le moine Cosmas le Scolastique, interrogé
dans le Pré spirituel de Jean Moschos sur ses réussites dans 'ascese, répondait: « J’ai réussi
3 atteindre ces trois points: ne pas rire, ne pas jurer, ne pas mentir »151, Pour Léontios
de Néapolis, « la premiére et plus remarquable perfection » de Jean de Chypre, « Cest
q Yy
que jamais absolument il ne jura. De fait, depuis le jour ol il fut ordonné prétre, nul ne

146. LtonTiOs DE NEArOLs, Vie de Jean de Chypre, éd. et trad. A. FESTUGIERE et L. RYDEN, Léontios de
Neéapolis, Vie de Syméon le Fou [BHG 1677] et Vie de Jean de Chypre [BHG 886], Paris 1974 (Bibliotheque
archéologique et historique, 95), p. 3459097, trad. p. 441. Voir ici V. DEROCHE, Etudes sur Léontios de
Néapolis, Uppsala 1995 (Studia Byzantina Upsaliensia, 3), p. 60-61.

147. Voici quelques exemples parmi d’autres, cités de fagon cursive: &g ped’ Spxav émotdooto To1g €ue
smayyeiaow... (Vie d’Etienne le Jeune, ca 8071809, BHG 1666); dc Sproig fudc &BePorobro Yotepov...,
Sproig Nuag enAnpoedpnoey Stt... (Vie de Pierre d’Atroa, a. 847, BHG 2364) ; i e’ Spkov pot dimyncoro. ..
(Vie de Théodora de Thessalonique, a. 894, BHG 1737), &pxoig 8¢ 8macwy 6 odtog énknpopdper Tpnydprog
Oti... (Vie de Nicéras patrice, 1x¢ s., BHG 1342b); Spxe nAnpogopnBeic vn” adtdv. .., Spke énAnpogdpnot
ve... (Vie d’Etienne le Sabaite, tx¢ s., BHG 1670); i pfimp Sprotc 1o Beabiv émotdooro... (Vie de Luc de
Phocide, apr. 961, BHG 994) ; 6 6 vBponog adtotg SiefePorodro... (Vie de saint Lazare le Galésiote, 1x¢ s.,
BHG 979).

148. Nicttas StETHATOS, Vie de Syméon le Nouveau Théologien (1053/1054, BHG 1692), éd. et trad.
I. HausHERR et G. HornN, Rome 1928 (Orientalia Christiana, 12), p. 96, par. 71: « Comme il Iaffirmait
avec serment a ceux 4 qui il osait découvrir de ces mysteres (v 8protg Enknpopdper mpdg odg €0dppet kol
dmexdAvntev 0010d T poothpo §11), pendant de longs jours il conserva cette légereté de corps, sans aucune
sensation de fatigue, ni de faim, ni de soif... »

149. Historia monachorum in Aegypto, éd. A.-]. FESTUGIERE, Bruxelles 1971 (Subsidia hagiographica, 34),
par. &', p. 401-4: undénote duorévar, unde yedoacbal note, unde dpytodijvon kotd tvog, unde emmAfi&on Aoye
i nénote (trad. A.-J. FESTUGIERE, Les moines d’Orient, t. IV/1. Enquéte sur les moines d’Egypte [Historia
monachorum in Aegypto], Paris 1964, p. 36).

150. Histoire lausiaque, éd. C. BUTLER, The Lausiac History of Palladius, Cambridge 1898-1904, ¢. 1I,
chap. 9, p. 2912-14; o¥ite dyedoord mote, odte Buooev, obte komphicotd Tva, obte éxtdg thg xpelog EAdAncey
(trad. N. MOLINIER, Histoire lausiague, Bégrolles-en-Mauges 1999 [Spiritualité orientale, 75], p. 85).

151. Jean MoscHos, Pré spirituel, cité supra n. 102, col. 3041 : 1& tpio todta 01der, S11 kotdpBawsa, to pi
yehdoat, T uh dpdooat, 10 pi yevoacBor (trad. C. BOUCHET, cité supra n. 102, p. 181).
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entendit jurer, comme tous en ont témoigné »52. De Théodore de Sykéon (vire siecle),
« bien qu’il vainquit toujours ses camarades dans leurs jeux communs, on n’entendait de
sa bouche ni serment, blasphéme ou quelque mot indécent, et il ne permettait a nul autre
d’en dire »153. Juste retour des choses, la sainteté de Jean Chrysostome s’explique ainsi
dans le Pré spirituel: « depuis qu’il avait regu le baptéme du salut, il ne jura, ne s'en prit
a personne en jurant, ne médit de personne, ne proféra nulle plaisanterie, n'en écouta
aucune »'54. Le ropos est en place, et les Vies postérieures ne diront pas autre chose:
aux 1xe-xre siecles, la sainteté de Platon de Sakkoudion, d’Iréne de Chrysobalanton, de
Iimpératrice Théophano, de Michel Maléinos et de tant d’autres encore, s'illustre par la
capacité de ne pas jurer, mentir ou calomnier!>.

Le serment promissoire, celui qui engage I'avenir, est traité de fagon plus fine que le
serment affirmatif de 'hagiographe ou du saint. En général, C’est le pouvoir de subversion
du saint homme, 'anomalie de son comportement, qui rendent acceptables soit le fait
de faire jurer a son interlocuteur un serment de ce type, soit de le jurer lui-méme et de le
délier. Le saint se joue alors du serment dans le but de piéger ou d’édifier son interlocuteur.
Dans la Vie de Syméon Salos (viie siecle), le saint fait promettre 2 un maitre ayant été volé,
si Syméon lui dévoile le nom de I'indélicat, de ne plus jamais fouetter ses serviteurs:
« Chomme donc lui promit avec des serments terribles (10 Spxov gpictdv) qu'il ne
fouetterait personne. [...] Quelquefois, apres cela, il commengait de fouetter quelqu'un
et ne le pouvait, mais aussitot sa main s'engourdissait. Et reconnaissant la raison, il disait:
“En vérité, j’ai cela du Fou”. Et il allait chez Syméon et disait: “Délie le serment, Fou”
(ABoov, ZoAé, 1oV Sprov). Mais aussitdt Syméon se mettait a jouer la folie, comme s’il ne
savait pas ce que I'autre lui disait »1%6. Chez Théodoret de Cyr, le saint Zébinas supplie un
gouverneur et lui fait jurer de lui accorder une requéte (Spxo v vrooyeov fefaiwcag).
Celui-ci, quelque peu importuné (Svoyepdvavtog), sattend a devoir intervenir en faveur

152. LEoNTIOS DE NEAPOLIS, Vie de Jean de Chypre, cité supra n. 146, p. 347189-191: To npdrov kol
¢Eaipetov avtod xotdpbopa, 3Tt kaBdAov odk duocev, 00dE yip Hrovsev awTod Tig €€ Mg éxetpotoviOn
npeoPitepog, dg Epoptipnoay Erovteg, dudoavtog (trad. p. 444).

153. Vie de Théodore de Sykéon (BHG 1748), éd. et trad. A.-J. FESTUGIERE, Bruxelles 1970 (Subsidia
hagiographica, 48), t. I, par. 52225, p. 5: ki yop petd 1@v véov toilov del uév todtovg évike, TAnv Sprog fi
Brocenuio i TL tév drémov obte év adtd Ny (trad t. I, p. 8). Cette Vie est trés riche sur le théme du serment:
voir t. I, par. 20613, p. 17; par. 341519, p. 30; par. 641921, p. 54; par. 8020-22, p. 67; par. 80al7-19, p. 67;
par. 934345, p. 77 ; par. 116341, p. 93; par. 1477-20, p. 115; par. 161115119, p. 142 par. 1929597, p. 148.

154. Jean MoscHos, Pré spirituel, cité supra n. 102, chap. 191, p. 3069 : obte duocev, odte dpdoat obte
Tvog korteddAncev, obte dyedoorto, obte edtpdmelo éldAncey, ovte edtpaneAioy £déyeto (trad. C. BoucHET,
cité supra n. 102, p. 205-206).

155. THEODORE STOUDITE, Laudatio s. Platonis hegoumeni (av. 826, BHG 1553), Patrologia Graeca,
t. LXLIX, col. 8214: 1{ 81 1010 Sprov éxkdyag 1fi maporvetikf adtod yhaten; Vie de limpératrice Théophano
(x¢s., BHG 1794), éd. E. Kurtz, Zwei griechische Iexte iiber die HI. Theophano, die Gemahlin Kaisers Leo VI,
Saint-Pétersbourg 1898, p. 1-24, ici p. 15: odk £pBéyEato Sprov d1d thig YAdTTng, 00 wevdiy prinata dio tédv
xethéov adtiic EEiABov, 0bk £pBéyEatd mote katd tvog hordopiov ; Vied Iréne de Chrysobalanton (ca1000, BHG
952), éd. J. O. Rosenqvist, The Life of St Irene Abbess of Chrysobalanton, Uppsala 1986 (Studia Byzantina
Upsaliensia, 1), p. 4221-24: todg dprovg gedyewv tedéng kod un Stocdpey 10 10D Oeob Gvoua movtoyod kol
nEPLTTOV £ Kol 0VdaUVAY Tpoedoemy, dtep Ppittovot kol dyyelot dvoudlovieg kotoppdvnotg yop todTo
100 Oe0d ; Vie de Michel Maleinos (xe siecle, BHG 1295), éd. L. PETIT, Vie de saint Michel Maleinos, Revue de
['Orient chrétien 7, 1902, p. 543-594, ici p. 561 : ti yap ékelvov 10D otduatog iepdrepov, O Spkov uév 00déva
npofiveyke mhmote Adyov 8¢ Aodoplag obtmg éBSeAdEnto Kal éuioncey, bg £yyde elvan Oeod tdr THe ékelvov
ewviic dmopbéyuorto ; etc.

156. LtonTiOs DE NEArOLIs, Vie de Syméon le Fou, cité supra n. 146, p. 95-96 (trad. p. 151).
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de 'un de ses administrés. Mais le saint, contre toute attente, renverse ’échelle de sainteté
et lui demande: « Offre a4 Dieu pour moi de ferventes prieres ». Dot la réaction du
gouverneur interloqué: « il le pria de le délier de son serment (ikéteve Aboon tov Spkov),
estimant qu'il n’était méme pas digne d’offrir au Maitre des prieres pour lui-méme »157.
Méme procédé dans la Vie de Philaréte le Miséricordieux (821/822), un saint dont la
prodigalité ruine sa famille et qui s'engage sous serment aupres de ses proches: « Mes
enfants, ne vous chagrinez pas, car j’ai des richesses cachées quelque part en grand
nombre, si bien que méme si vous vivez cent ans et que vous ne deviez pas mourir, elles
vous suffiraient pour vous nourrir et vous vétir ». En entendant ces affirmations faites par
leur pere — et sous la foi du serment (u&Ahov ta petd Sprov Aéyovtog) —, la famille est
rassurée. « Or le vieillard prévoyait en esprit la richesse inépuisable de Dieu et, confiant
de recevoir le centuple des biens de cette vie, il se disait que tout ce qu'il distribuait et
donnait aux pauvres, il le placait dans le sein de Dieu et se gagnait ainsi la vie éternelle;
et cest pourquoi il jurait sans hésitation (to0tov yapv kol ddrokpitmg Guvoey) ». Jeu de
serment a n'en pas douter: le saint sait qu'il trouvera en Dieu un trésor inépuisable et jure
avec confiance, alors que sa famille ne comprend pas que Philaréte ne peut s'engager par
serment au nom de réalités terrestres.

LChagiographie révele encore un phénomeéne tres répandu et qui cette fois ne fait pas
débat, 'adjuration. Celle-ci demande, pour étre repérée, une lecture attentive des textes.
On peut certes s'appuyer sur des verbes tels que évopkilw, évopk®, voire énopxile, mais
il y a des nuances plus fines!8. Ladjuration, contrairement au serment, peut s'écrire sans
particule: tov Bedv, 16 dvopo 100 Beod, « je tadjure par Dieu », « je Cadjure au nom de
Dieu»!59. A aucun moment, le caractére licite de I'adjuration n’est contesté dans nossources,
ce qui est curieux, car adjurer, Cest faire promettre par serment, c’est sommer, au nom du
divin, quelqu'un d’autre de faire quelque chose: ce n’est plus une « automalédiction »,
mais une malédiction conditionnelle de l'autre, une « allomalédiction », & laquelle
adjuré se doit de répondre!®. Si, confronté & une demande de serment, le saint sait
sabstenir de jurer en se réfugiant dans le silence, 'adjuré, lui, ne peut se taire. Obligé au
nom du divin, c’est son silence qui devient alors un parjure: « Le silence de 'adjuré est
Iéquivalent de la parole du parjure »161. En quoi serait-il licite de mettre autre en danger
de se parjurer, et contre sa volonté? Le cas semble difficile a défendre. Origéne a nouveau
lavait relevé: « §’il nest pas permis de jurer a celui qui veut suivre les commandements
évangéliques du Christ, il est clair qu’il ne I'est pas davantage d’adjurer quelqu’un »162,

157. TatopoRET DE CyYR, Histoire des moines de Syrie, cité supra n. 102, t. II, XXIV,8, p. 15016-25, trad.
p. 151.

158. Lépigraphie nous fait connaitre de nombreuses formules chrétiennes d’adjuration (enjoignant de
respecter une tombe, de ne pas y déposer d’autre corps que celui de son propriétaire, de ne pas la déplacer):
voir N. A. Béts, Die griechisch-christlichen Inschriften des Peloponnes. Lieferung 1: Isthmos-Korinthos,
Athenes 1941 (Corpus der griechisch-christlichen Inschriften von Hellas, 1), n° 23, commentaire p. 47-
48, et D. FeisseL, Notes d’épigraphie chrétienne (IV) : XI. Malédictions funéraires en Attique, Bulletin de
correspondance hellénique 104, 1980, p. 459-475, ici p. 468-472.

159. D. TaBACHOVITZ, Etudes sur le grec de la Basse Epoque, Uppsala 1943, p. 39-41. Voir aussi ci-dessus
n. 91.

160. N. ZagNoL, Figures et logique du serment, dans Le serment, cité supra n. 3, t. II, p. 189-191.

161. Ibid., p. 191.

162. ORIGENE, In Matthaeum, Patrologia Graeca, t. X111, col. 1757 : Si enim iurare non licet, quantum ad
evangelicum Christi mandatum, notum est quia nec adiurare alterum licet (conservé seulement en latin).
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Mais contre Origene, Jean Chrysostome, commentant une adjuration de saint Paul,
défend le procédé comme une simple supplique, un appel a compassion!63. Il y a la un
lien & faire avec la Somme théologique (11a-1lae, question 90) de saint Thomas d’Aquin
pour qui adjurer n'est pas, malgré les apparences, engager quelqu'un a préter serment,
mais « user soi-méme d’une formule analogue au serment pour amener l'autre a faire
quelque chose », en somme « influencer la volonté de 'autre par le respect dit aux choses
saintes »164,

Pour saint Thomas, I'important est la liberté laissée par I'adjurant a la volonté
de l'adjuré, mais telle nest pas 'opinion des hagiographes dont les saints fléchissent
rapidement par crainte de demeurer liés au nom du divin et d’étre ainsi privés de leur
liberté. Le procédé est toujours le méme: ainsi dans la Vie de Pierre d’Atroa (847), « le
mari, arrivé auprés du saint dans sa retraite d’hésychaste, se mit a le supplier avec serments
et a le conjurer de vouloir bien guérir et délivrer des démons sa femme, 1a présente sous
ses yeux et amerement tourmentée. Le saint, fléchi par ces nombreuses supplications, la
débarrassa sur-le-champ du démon, en tracant sur elle le signe vivifiant de la croix »165.
Ladjuration justifie en un sens le miracle, elle excuse 'audace du saint dont la modestie
lui interdit sinon de faire étalage de ses dons divins. Elle rend compte encore des écarts de
conduite: dans la Vie de Jean de Chypre, le saint se sent lié par 'adjuration d’'un donateur
d’accepter une couverture de 36 sous d’or, ce dont il se repent évidemment!66. Dans la
Vie de Théodore de Sykéon, cest méme un démon, ayant pris possession d’'un homme, que
I'on voit souffrir des prieres du saint au point d’adjurer celui-ci d’abréger sa souffrance, a
la suite de quoi il abandonne sa victime!¢7.

163. JeAN CHRYSOSTOME, [n epistulam I ad Thessalonicenses (hom. 11), Patrologia Graeca, t. 1XII,
p. 46415-465%. Cf. 1 Th 5, 27: « Je vous adjure au nom de Dieu (Evopxilm budg tov kbprov) de lire cette
lettre & tous les fréres ». Saint Paul pose quelques difficultés aux exégetes car plusieurs de ses formules
sapparentent au serment: Rm 1, 9: « Dieu m’est témoin (udptog yép pod éotv 6 Oedg) »; 2 Co 1, 23: « Pour
moi, j’en prends Dieu 4 témoin sur mon 4me (Eyo 8¢ udprope 1ov Oedv éntkadodpon Exl Ty Euny yoxnv) »;
Ga 1, 20: « Jatteste devant Dieu que je ne mens pas (180 évaniov 100 Ogod St1 00 yebdopar) »; voire
1 Co 15, 31: «[je le jure?] par votre gloire (vi thv dpetépav kadynowv), mes freres » (usage du vi a nouveau,
voir n. 91). Cf. GREGOIRE DE NAZIANZE, Carmina moralia, cité supra n. 7, col. 806A: Koi Iadrog dpuvvu,
@oot. / « Méptug Oede pot », kad, « Oeog 168 iotopel », Tadt’ ovk v dpkov; Les commentateurs concluent
diversement & des faits de langage sans importance, a la simple ignorance de I'interdiction prononcée par
le Christ, voire, pour certains modernes, a la preuve de I'absence de cette interdiction dans les paroles du
Jésus historique. Sur le serment qui selon Paul « résout tous les différends des hommes » (dans I'exégese de
Gn 22, 16-17), voir enfin Hb 6, 13-18.

164. Summa theologica, 11a-1lae, quaestio 90.

165. Vie de Pierre d’Atroa (BHG 2364), éd. et trad. V. LAURENT, La Vie merveilleuse de saint Pierre
d’Atroa, Bruxelles 1956 (Subsidia hagiographica, 29), par. 34%15, p. 139.

166. LEonTIOs DE NEaroLs, Vie de Jean de Chypre, cité supra n. 146, p. 366-367: « Quelqu'un de la
ville étant allé le visiter un jour et ayant constaté qu’il était enveloppé d’une couverture déchirée et ripée lui
en envoya une autre de trente-six sous d’or, et il le pressa vivement de s'en couvrir, en mémoire, disait-il, du
donateur. Le saint I'accepta, et comme, 4 cause des nombreux serments que lui avait fait faire le donateur (8
OV ToAADY 100 dvdpog Spkav), il s'en était couvert une nuit pour tenir son serment, il ne cessait pourtant,
durant presque toute la nuit, de se répéter a lui-méme selon ce que disaient avec de terribles serments ses
cubiculaires (petd: ppuctdv Sprwv #deyov) : “Hé, messire, qui aurait dit que ’humble Jean serait couvert d’'un
chale de trente-six sous. [...] De par Dieu béni, 'humble Jean ne sera pas couvert par toi une seconde nuit” »
(trad. p. 469). Le saint cherche alors & vendre la couverture.

167. Vie de Théodore de Sykéon, cité supra n. 153, t. 1, par. 939345, p. 77 (trad. t. II, p. 80). Autre cas
similaire: t. I, par. 192%, p. 148.
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Aussi 'hagiographie offre-t-elle un regard sélectif sur la parole donnée dont elle joue
comme l'outil privilégié de la révélation du miracle: acceptation du serment affirmatif,
refus ou renversement du serment promissoire, usage toléré de I'adjuration.

CONCLUSION

Lhistoire fragmentaire qui a été esquissée ci-dessus est celle d’une bataille perdue: une
ligne stricte et défensive, morale plus que théologique, tenue par les Peres, immédiatement
enfoncée; une position inconfortable du serment dans le droit canonique au point d’étre
rendu invisible; la puissance d’'un modele normatif, polmque et Jud1c1a1re, avancé par
Padministration civile contre laquelle 'Eglise ne peut s épuiser ; une rémission du premier
de tous, le patriarche, a la regle du camp d’en face, pour maintenir sa place politique;
une fidélité de principe du zagma monastique, ce monde voué des parfaits, qui pourtant
raffine  son tour entre norme et pratique et se révéle dans des archives ot le serment est
un rouage usuel des négociations; enfin, une mise a distance de la norme évangélique
dont participe le discours hagiographique en rangeant le refus du serment dans I'arsenal
vertueux des seuls saints.

Le serment jette entre 'immutabilité de Dieu et I'inconstance de 'homme un pont
dont les deux piliers peuvent dissuader, pour des raisons différentes, de s’y engager. D’un
c6té, au nom de Dieu, il est impossible d’agir autrement qu'en vérité — pourquoi donc
jurer? Linterdiction du serment par le Christ procede ainsi d’une théologie positive:
« que le oui soit un oui, le non un non », c’est vouloir de 'homme qu’il parle aussi
vrai que le Verbe, C’est substituer a I'instabilité visible de la raison humaine la stabilité
invisible de la parole divine. De I'autre, la parole de '’homme est incertaine et vacillante —
pourquoi s’y fier!68? A cette deuxiéme question, I'Eglise byzantine répond en ne retenant
de linterdiction du serment que celle du parjure et I'usage inconsidéré de la parole
donnée, comme déja I'’Ancienne Alliance. Cet équilibre obtenu par une lente exégese
du corps social dans son entier — parfois avec, parfois contre I'Eglise — procéde cette fois
d’une anthropologie négative: la crainte de 'homme faux 'ayant emporté sur I'espoir de
’homme juste, il n’est déja pas si mal de mettre en scéne un lien social qui dit se fonder
sur la vérité. Et peu importe l'efficacité du serment: ritualisé, au méme titre que 'ordalie

168. SymEoN LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Catéchéses, éd. B. KRivOCHEINE et trad. J. PARAMELLE, t. II,
Paris 1964 (Sources chrétiennes, 104), cat. 191431, p. 314-316: « Le cas est fréquent: ce & quoi on ne s'était
pas engagé par la parole, subitement on I'a réalisé par les ceuvres, et ce qu'on avait promis avec serment (0
ued’ Spxov ovvébero), au moment de s’exécuter on s'en repent et on 'y renonce complétement. Cest ce qu'on
verrait chez la plupart. Rares, en effet, oui, bien rares ceux qui ne se laissent pas ballotter par les vagues
redoublées de la vie (présente), ni étouffer par ses épines, ni séduire par les plaisirs et asservir par les richesses,
cause de tout mensonge. Aussi, espérer dans les paroles toutes seules et y faire fond comme sur des ceuvres
solides, cela ne convient qu'aux paroles de Dieu, par lesquelles lui-méme s’est engagé envers nous (ol orbTog
Autv énnyyeidoto). Car il est seul & posséder I'immutabilité (to dtpentov) et nulle part on ne I'a surpris a se
démentir. Mais, quant aux hommes sans stabilité qui tournent et s'égarent dans toutes les directions, celui
qui s'appuie sur leurs paroles toutes seules ne tiendra que le vent et samusera a des songes vains. Rien en
effet, rien du tout, ne montre autant d’instabilité et de flexibilité (10 dototov xai edpetdfolov) que la raison
humaine; elle ne se montre stable qu'une fois rejetés tous les étres fluents, créés, visibles, quand elle franchira
obscurité qui lenveloppe et se mélera aux étres invisibles et stables. »
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ou la malédiction!®?, le serment est un signe visible par tous de lirruption possible du
divin au ceeur de lordre social établi. Cette dimension collective est décisive: qu'un
groupe de chrétiens décide d’en revenir 4 une interdiction stricte, il se placera en marge
de l'orthodoxie!7, mais qu'un individu brille par son intégrité verbale, on le dira sur le
chemin de la sainteté.

Du rituel byzantin de la deuxi¢me moitié du virre siécle au rituel orthodoxe grec
actuel a été conservée une priere pour ceux qui jurent de fagon inconsidérée!7!: ce texte,
si peu saillant, illustre la paisible acceptation par l’Eglise de Péconomie a laquelle elle a
procédé. En cela, le serment est une construction sociale parmi d’autres qui mena I’Eglise
a distinguer entre lettre et tradition.

169. Voir respectivement S. N. Troianos, Das Gottesurteil im Prozefrecht der byzantinischen
Kirche, dans Zwischen Polis, Provinz und Peripherie. Beitrige zur byzantinischen Geschichte und Kultur,
éd. L. M. HoremanN, Wiesbaden 2005, p. 469-490, et KoukouLts, Buavrivdv Piog, cité supra n. 5,
At dpod, p. 326-346.

170. A. VaucHEz, Le refus du serment chez les hérétiques médiévaux, dans Le serment, cité supra n. 3,
t. I, p. 257-263. Bien apres les Cathares ou les Vaudois, les mennonites, baptistes ou quakers ont conservé
de nos jours une stricte interdiction du serment.

171. Permanence depuis LEucologio Barberini gr. 336, éd. et trad. S. PARENTI et E. VELKOVSKa, 2¢ éd.,
Rome 2000 (Ephemerides liturgicae. Subsidia, 80), par. 203, p. 195, Edyy éni nporetdg dpvidovta, jusqu’a
I'Euchologe actuel, inchangé depuis le xix siecle, Fvyoddyiov 70 Méya, Venise 1862, réimp. anastatique
Atheénes 1992, p. 228, Evyn éni tév nponetds opvudvtov. Le coeur n'en est que ces quelques mots: toig
npocAfyel Sprov cvoyebelot cuyydpnoov.



LISTE DES CONTRIBUTEURS

Denise AIGLE, directeur d’études, Ecole pratique des hautes études

Marie-France Auzgry, professeur émérite, Université Paris VIII

Michel BaNNIARD, professeur, Université de Toulouse-Le Mirail et directeur
d’études, Ecole pratique des hautes études

Dominique BARTHELEMY, professeur, Université Paris-Sorbonne (Paris IV)

Michele BERNARDINI, professeur, Institut oriental, Université de Naples

Frangois BouGaARrD, professeur, Université Paris-Ouest-Nanterre-La Défense

Martine CHARAGEAT, maitre de conférences, Université de Bordeaux III

Jean-Claude CHEYNET, professeur, Université Paris-Sorbonne (Paris IV)

Julie CLAUSTRE, maitre de conférences, Université de Reims—Champagne-
Ardenne

Olivier DELouIs, chargé de recherches, CNRS, UMR 8167

Philippe DEPREUX, professeur, Université de Limoges

Devin DEWEESE, professeur, Université d’Indiana

Bruno DumEgziL, maitre de conférences, Université Paris-Ouest-Nanterre-La
Défense

Stefan EsDERs, professeur, Université libre de Berlin

Christophe Giros, maitre de conférences, Université Lumi¢re-Lyon 2

Petre GURAN, chargé de recherches, Institut d’études sud-est européennes,
Académie roumaine

Corinne LEVELEUX-TEIXEIRA, professeur, Université d’Orléans

Christopher MELCHERT, Lecturer, Oriental Institute, Oxford University

Roy Parviz MOTTAHEDEH, professeur, Harvard University

Mikaél N1CHANIAN, conservateur, Bibliothéque nationale de France, Paris

Corinne PENEAU, maitre de conférences, Université Paris XII-Val-de-Marne

Renaud ROCHETTE, professeur agrégé, doctorant, Université Paris |

Guillaume SAINT-GUILLAIN, maitre de conférences, College de France

Georges SIDERIS, maitre de conférences, Université Paris-Sorbonne (Paris IV)

Petr S. STEFANOVIC, chargé de recherches, Institut d’histoire russe, Académie des

sciences de Russie



TABLE DES MATIERES

Marie-France AUZEPY, INtrodUction «..c.eeeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeees 7
SERMENT ET POUVOIR

Stefan ESDERs, Les origines militaires du serment dans les royaumes barbares
(VE-VIIE SIECLES) 1.ttt ettt e e e e e et e e e e e e e e e e rraaeraeeeas 19

Bruno DumEziL, Le crime de parjure dans ’Espagne wisigothique
dU VITE SIECLE o 27

Michel BanniarD, Niveaux de langue et efficacité pragmatique
dans les serments carolingiens..........ccoceeveiiiniiiiiininiiiine 43

Philippe DEPREUX, Les Carolingiens et le serment........cocevvevvevveenenicnnnennee 63

Mikaél NicHANIAN, Iconoclasme et prestation de serment 2 Byzance:
du contréle social a la Nouvelle Alliance ........cocceeveeiiiiiiinincninninennene. 81

Dominique BARTHELEMY, Serments et parjures dans les Histoires

de Richer de ReimS..coeeeeeee oo, 103
Roy Parviz MotTaHEDEH, Oaths and Public Vows in the Middle East

of the tenth and eleventh Centuries ......oooeeeeeeeeeeeee e, 117
Denise AIGLE, La parole et 'écrit: Baybars et le califat abbaside au Caire......... 123

Michele BERNARDINT, La prise du pouvoir par Tamerlan

dans I'Ulus Chaghatay..........cocccoviiiiiiiniiiiiccccccee 137
Petr S. STERANOVIC, Expressing Loyalty in medieval Russia:

Oath vs. Oral Formulas .......cc.ccooviniiiiiiniiiiiiccccccee 147
Renaud RocHETTE, Empereurs et serment sous les Paléologues................... 157

Petre GUraN, Une théorie politique du serment au x1ve siecle :
Manuel Moschopoulos .........c.ccceueiiiniiiiiniiniiiiiiciceeeeeee 169

Corinne PENEAU, Le roi lié: le serment royal en Sue¢de
drapres les lois du XIve siecle. .o 187



TABLE DES MATIERES 381

PAROLE ET NORME

Olivier Derouts, Eglise et serment a Byzance: norme et pratique ... ............ 211

Corinne LEVELEUX-TEIXEIRA, Les serments collectifs (conjurationes)
dans le droit canonique préclassique (ve-X1rre siecle) ...c..oovvevieinincnnennns 247

Jean-Claude CHEYNET, Foi et conjuration a Byzance .......c.cccevevveircncnnens 265

Georges SIDERIS, Ladelphopoiésis aux vire-xe siécles a Byzance :
une forme de fraternité jurée........occovevvverieriiininiiinircieeeeeee 281

Devin DEWEESE, Orality and the Master-Disciple Relationship in Medieval
sufi communities (Iran and Central Asia, 12th-15% Centuries)..........c....... 293

Christopher MeLcHERT, The History of the Judicial Oath in Islamic Law..309

Frangois BouGARD, Préter serment en justice dans le royaume d’Italie,

VIIIE-XTE STECIE 1 vviitiiireeitie ettt e ettt ettt e eveeetee e b e e eteeebeeeteeeabeeseeenneas 327
Christophe Giros, Serment et oralité dans les actes de 'Athos ...... ............ 345
Julie CLAUSTRE, Le serment de 'insolvable (Paris, x1ve et xve siécles) .......... 353

Martine CHARAGEAT, Des serments entre époux en Aragon au Xve siecle.....365

Liste des CONTIIDULEULS. ...coeeeeeeeee e 379

TADLE @S MIATIETES «nveeeeee et e e e e e e e eeeeeeeeens 380



