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LA COHABITATION RELIGIEUSE DANS _
LES VILLES EUROPEENNES, X°-XVI°¢ SIECLES :
QUELQUES REMARQUES PREALABLES

Stéphane BoisseLLIER!
Université de Poitiers
Professeur d'Histoire Médiévale

Méme s’il serait d’'un grand intérét (et d’'une grande difficulté) d’observer
les minorités confessionnelles dans les campagnes, il est évident que les
grosses agglomérations humaines, avec leur coude a coude, leurs structure
spatiale complexe, leurs réseaux de relations, constituent le cadre idéal d’ob-
servation des relations entre hommes. De fagon presque implicite, la plus
grande part de I'historiographie existante étudie les minorités confession-
nelles dans ce cadre urbain, a la fois parce que les sources écrites et matérielles
y sont denses, et parce que les problemes y sont exacerbés, donc rendus vi-
sibles, par la contiguité matérielle (spatiale) et par une formalisation institu-
tionnelle plus poussée, aussi bien dans la définition des appartenances sociales
que dans le recours a la justice pour résoudre les conflits. Quant a ce dernier
point, j’avais proposé, il y a une dizaine d’années, étudiant les mudéjares por-
tugais, que le raidissement des relations entre chrétiens majoritaires et
maures minoritaires, au bas Moyen Age, était di avant tout a la médiatisation
des relations individuelles par des institutions (autorités communautaires et
tribunaux), qui globalisent et uniformisent les problémes? : la solidarité en-
vers sa communauté et le conformisme a ses valeurs deviennent prioritaires
par rapport a la tolérance sociale.

Dans les villes, I'organisation des ressortissants d’une culture en un véri-
table groupe structuré et statutaire est cependant un phénomeéne plus tardif
et progressif qu'on ne le pense (en dehors des états arabo-musulmans, ot le
communautarisme est précocement déterminé par des normes rigoureuses) ;
certes, la documentation écrite éclaire des communautés qui semblent net-
tement délimitées, mais, comme nous I'avions proposé il y a quelques années,

! Etant donné que ce volume est pourvu de conclusions, sous le plume de J. Tolan, cette intro-
duction ne vise pas a servir de présentation aux contributions ; on n’évoquera ici quacciden-
tellement I'apport des différents auteurs a la réflexion collective. Nous prétendons simplement
offrir un cadre conceptuel général mais tout de méme suffisamment ciblé pour que les articles
composant ce livre revétent une certaine convergence. Dans ce but, nous livrons ici I'intro-
duction telle qu’elle a été présentée lors du colloque - sauf améliorations mineures.

2 S.Boissellier, « lappréhension des mudéjares par la société chrétienne dans le Midi portu-
gais 1249-1496 : quelques données et réflexions » in. Revista da Faculdade de Letras. Histdria 1
(3¢ série). Porto. 2000, pp 183-210 [en ligne a http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2329.pdf]
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10 STEPHANE BOISSELLIER

il faut rejeter une conception essentialiste des identités - méme des identités
religieuses - et envisager 'agglomération des hommes comme un processus
toujours en marche, avec des périodes de plus ou moins grande stabilité des
identités®. Le milieu urbain, précisément, offre une complexité qui concourt
a la pluralité des appartenances, et il multiplie les formes du pouvoir (avec
notamment un pouvoir économique, de fait, sinon de droit), soumettant celui-
ci a une compétition qui transcende les identités religieuses : entre patrons
d’atelier de diverses confessions, il peut y avoir plus d’intéréts communs
qu’entre patron et ouvriers de la méme confession. Les interprétations éla-
borées par I'historiographie des « communes » italiennes peuvent nourrir
utilement les questionnements sociologiques au sujet des relations entre
« minorités » religieuses et société globale’. On pardonnera a un historien
ruraliste de reprendre son poste d’observation comparatif : 12 ot la commu-
nauté rurale définit nettement I'appartenance (principalement par la localité,
autrement dit par la résidence) entre un « dedans » et un « dehors » - sans
négliger pour autant la capacité de « distinction » des élites -, I'intégration
dans une ville est plus complexe, progressive et différenciée.

Dans la philosophie du p ogrammie Relmin, l'atelier 1 est consacré aux fon-
ds cade ur1d1ques soit fondateurs,

ont consacrées aux 1égis-
du colloque, abordent les

ces écrits, est la taille des communautes humaines concernées : malgré la forte
inspiration par de grandes orientations normatives communes, souvent de
type canonique, les grandes villes encadrent-elles les minorités et résolvent-
elles leurs conflits de la méme maniére que les cités plus modestes ? Qu'on
me pardonne une remarque d’évidence : il faut bien reconnaitre que les 1égis-
lations générales sont peu contextualisées et servent plus I'étude d’un sys-
teme idéologique que I'analyse des pratiques sociales.

3 Idem, « De ladifférenciation sociale a la minoration en passant par les régulations, quelques
propositions » in. Minorités et régulations sociales en Méditerranée médiévale. Actes du colloque réuni
du 7 au 9 juin 2007 en l'abbaye royale de Fontevraud (Maine-et-Loire) (éds. Stéphane Boissellier, Fran-
cois Clément et John Tolan). PUR. Rennes. 2010, pp 15-48.

4 P.BOUCHERON, Les villes d'Italie (vers 1150 - vers 1340). Historiographie. Bibliographie. Enjeux (coll.
« Belin sup. Histoire »). Belin. Paris. 2004.

5 MAWERDI [AL-] (Aboul-Hasan Ali) : Les statuts gouvernementaux ou régles de droit public et
administratif. Traduction et notes de E. Fagnan. Le Sycomore. Paris. 1982 (rééd.).
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LA COHABITATION RELIGIEUSE DANS LES VILLES EUROPEENNES 11

L’atelier 2 se rattache a la grande orientation historiographique de la
« spatialisation » des données sociales et matérielles. Si les communications
portant sur I'ltalie septentrionale et la France méridionale avaient été plus
nombreuses, on aurait pu attendre I'utilisation des « cadastres » issus de la
fiscalité publique pour analyser le parcellaire urbain. Méme sans ces sources,
la topographie urbaine, grace a une densité qui fonde la loi bien connue de
« persistance des plans », est un matériau d’une grande richesse pour observer
des répartitions humaines ou, plus finement, des stratégies d’investissement
de l'espace®. La figure historiographique qui s'impose ici est le ghetto, avec son
corollaire de ségrégation spatiale et de renforcement des identités commu-
nautaires (la tendance idiosyncratique, bien connue notamment des lin-
guistes). Dans ces contributions, on retrouve nettement des villes importantes,
notamment des ports. Mais ce type d’agglomération pose au plus haut point
le probleme de la définition méme des minorités confessionnelles ; les étran-
gers de passage, omniprésents dans les ports, et qui donnent lieu a deux
contributions dans ce colloque, sont-ils des communautés, avec ce que cela
suppose d’enracinement et d’identité culturelle, ou bénéficient-ils d'une ex-
tra-territorialité ? autrement dit, est-ce le statut juridique (généralement
négatif et discriminatoire) ou l'inclusion sociale qui définit 1’état de
minorité ?

Avec le troisiéme atelier, consacré a la promiscuité urbaine - qui a suscité
un peu moins de contributions -, on retrouve certaines approches du premier
(réle de la norme comme intermédiaire des interrelations) et du deuxiéme
(rapport entre conformation spatiale et lien social) ; mais, ici, la norme se
dissout presque dans les cas individuels. Certes, on part toujours d’une régle-
mentation, donc de textes visant une portée générale ou au moins une valeur
référentielle, mais I'échelle est ici celle de la micro-histoire. La promiscuité,
rappelons-le, n’est pas, étymologiquement, une proximité douteuse mais car-
rément le mélange ; on comprend que les religieux en soient terrifiés, d’autant
plus qu'ils sont tributaires de la notion de contagion’. A observer la minutie

¢ Unbon exemple avec CARPENTIER (Elisabeth) : Orvieto a la fin du XIlle siécle. Ville et campagne
dans le cadastre de 1292. IRHT / Ed. du CNRS. Paris. 1986.

7 Ceciressortbien deJ. Tolan, « Veneratio Sarracenorum : dévotion commune entre musulmans
et chrétiens selon Burchard de Strasbourg, ambassadeur de Frédéric Barberousse aupres de
Saladin (v. 1175) » in. Chrétiens et musulmans en Méditerranée médiévale (VIile-XIlle siécle). Echanges
et contacts (Nicolas Prouteau / Philippe Sénac éd.) (coll. « Civilisation médiévale » XV). Université
de Poitiers/CESCM. Poitiers. 2003, pp 185-195. Au milieu du XIVe siécle, Alvaro Pafs voit ainsi
les unions inter-confessionnelles « et sic faciunt mulieres iudaeae et sarracenae : commixtae
cum christianis, venenum proprium sarracenicum in tales viros [= leurs époux chrétiens]
effundunt, et quia partus sequitur ventrum... nati ex commixtione efficiuntur perfidi et
pessimi sarraceni, viri inter eos famosi et potentes » (Colirio da fé contra as heresias (Collyrium
fidei adversus haereses). Volume I (éd. et trad. Miguel Pinto de Meneses). Instituto de alta cultura.
Lisboa. 1954, p 187-188).
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12 STEPHANE BOISSELLIER

et le foisonnement des consilia et des fatwa/s, on voit que les juristes, en pour-
suivant leur vain réve d’exhaustivité, appréhendent la banalité de la vie
comme la source de tous les maux : le diable se trouve dans les détails !

Le quatriéme et dernier atelier met I'accent sur le réle de la justice. Je
m’autorise encore I'évidence de rappeler que les conflits et leur résolution
sont au ceeur de la production normative, mais cette fois-ci en rapport plus
étroit avec les pratiques sociales qu’avec les grandes références morales.
Autrement dit, 12 ot 'on attendrait I'application de systémes théologiques
(eu égard a la nature confessionnelle des minorités), on trouve finalement la
norme dans sa formulation la plus modeste. Atteint-on pour autant la réalité
sociale ? Les études sur la justice médiévale® nous ont montré que, sauf dans
les instances judiciaires les plus paperassieres, 'opinion du juge ou du jury
est seule a nous étre parvenue ; il nous manque le plus souvent I'application
concrete de la peine, et il est probable qu’elle nous éloignerait encore plus de
I'idéologie, tout au moins sil'on entend celle-ci comme un systéme. D'un point
de vue documentaire, la sentence n’est pas si éloignée des simples consulta-
tions rendues par les jurisperiti ou les fagih/s. S'ils ne nous permettent pas de

ciaires sont précieux p
tionne abondamment |
Au-dela de ces app
remarques plus généza ]
La nature des soUige 5 et évidentes mettent en
ceuvre l'application de \ r i les relations individuelles,

L’histoire des émotions, actuellement a la mode, ressuscite cette ancienne
tendance®. 1l suffit pourtant de s’arréter sur les termes le plus souvent em-
ployés dans I'étude de la cohabitation entre groupes confessionnels : « majo-
rité » et « minorités » sont des entités qui nous apparaissent principalement
sous un habillage juridique, et qui fonctionnent selon des mécanismes de type
sociologique ; ce sont des notions totalement relatives et collectives, qu’il
convient, comme les identités, de ne pas réifier', mais au contraire d’aborder

8 Encore dans la plus récente synthése, de V. Toureille, Crime et chdtiment au Moyen Age (Ve-XVe
siécle) (coll. « Cunivers historique »). Seuil. Paris. 2013.

°  Voir, alasuite des travaux de B. Rosenwein, le programme EMMA (« Les EMotions au Moyen
Age »), dir. D. Boquet et P. Nagy.

10 Malgré ses qualités, I'introduction & un volume collectif de thématique proche du nétre
(Paul M. Cobb et Wout J. van Bekkum, « Introduction : strategies of medieval communal iden-
tity » in. Strategies of medieval communal identity : judaism, christianity and islam (ed. Paul M. Cobb
/ Wout J. Van Bekkum) (coll. « Mediaevalia Groningana new series » 5). Peeters. Leuven. 2004,
pp 1-10 ) n’évite peut-étre pas complétement ce défaut.
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LA COHABITATION RELIGIEUSE DANS LES VILLES EUROPEENNES 13

en termes de processus'. L'attitude du juriste tlemcénien al-Ugbani, dont va
nous parler Ahmed Oulddali, établissant la distinction entre I'Islam et les
musulmans pris comme individus, nous montre bien qu’il y a une relation
complexe entre l'individuel et le collectif'2.

On retrouve dans ce volume une autre tendance lourde de I'historiogra-
phie : 'approche monographique, avec des études portant sur des villes
comme Candie, Tlemcen, Cordoue, Tortose... De fait, pour des raisons histo-
riques et méthodologiques, on peut certes étudier des textes généraux (1égis-
latifs) a I’échelle d’une circonscription politique supérieure (principauté,
voire toute la chrétienté ou la umma), mais la complexité du réel est abordée
surtout a I'échelle de chaque communauté - et elle ne peut I'étre qu’a cette
échelle quand on privilégie les sources matérielles (peu présentes dans ce
volume) et I'analyse topographique. Notons que ces approches sociologique
et matérielle pésent suffisamment pour avoir exclu des contributions sur les
hérétiques ; ceux-ci, constituant des groupes infériorisés mais non pas stables,
ont un caractére diffus et cryptique, qui les condamne, plus encore que les
étrangers de passage, a fonctionner en réseau et non pas en communautés
locales. Méme dans le Languedoc albigeois, peu de villages se définissent prin-
cipalement par leur nature confessionnelle, parce qu'il y a généralement des
catholiques et des cathares dans chaque communauté d’habitants.

Mais, comme nous le rappelle R. Moore dans sa Persecuting society, c’est le
fonctionnement du corps social tout entier qui produit des minorités et qui
régule les relations entre majorité et minorités'®. Dans une précédente ren-
contre organisée a Fontevraud, j'avais d’ailleurs revendiqué une approche
résolument holiste du phénomeéne minoritaire!*. Or, il me semble qu'un grand
intérét du présent volume est de confronter les case studies avec des tentatives
de syntheése, a 'échelle des principautés hongroise, portugaise et mamluke,
ou d’aires culturelles comme la Péninsule ibérique, la France du nord ou méme
I'ensemble de la Méditerranée. En outre, méme a I’échelle locale, I’étude des
minorités religieuses peut parfaitement se situer dans la perspective du fonc-

W Inutile de rappeler que ces vocables ne sont pas employés ici dans un sens numérique mais

dans leur acception sociologique : la « majorité » caractérise ceux qui font la norme et qui
exercent la domination ; ils peuvent constituer des élites trés minoritaires (d’un point de vue
numérique), tels que les colons chrétiens, aux XII-XIIle siecles, dans les Etats latins fondés par
les Croisés et dans les zones récemment absorbées par la Reconquéte ibérique, ou, pendant
plusieurs siécles, les clans arabes installés dans les nombreuses régions chrétiennes conquises
a partir des années 630.

12 Souvent utilisée a tort et a travers, la notion d’habitus présentée par P. Bourdieu est ici
fondamentale pour articuler individu et groupe : I'intériorisation, jusqu’a I'inconscience, de
la norme fait de I'individu prioritairement I’élément et le vecteur d’expression d’un groupe,
parce que son comportement concourt a homogénéiser I'ensemble de ses interrelations.

13 R.1.Moore, La persécution. Sa formation en Europe (Xe-XIIle siécle). Les belles-lettres. Paris. 1991.
" Voir note 3.
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14 STEPHANE BOISSELLIER

tionnement social global. D’ailleurs, c’est souvent une analyse générale des
structures socio-économiques, inévitablement a ’échelle d’une localité ou
d’une région, qui fait « tomber » le chercheur sur la complexité confession-
nelle ; autrement dit, les études des minorités sont souvent effectuées par des
chercheurs généralistes, ne partant pas forcément du point de vue minori-
taire, et c’est une excellente chose - méme s’il est bon qu'il y ait de véritables
spécialistes, notamment dans le domaine des croyances et pratiques reli-
gieuses, qui nécessitent une grande technicité.

La notion de communauté, engendrée prioritairement par le lieu (et bien
sir, au sein de cette localité, par la confession), est donc centrale, puisque la
religion, au-dela de la conviction personnelle (dimension psychologique), est
une affaire d’identité sociale’®. On peut se demander si les relations entre
majorité et minorités au sein de chaque ville ne sont pas plus structurantes
que le sentiment d’appartenance a telle minorité a I’échelle d’'un royaume,
malgré le désir des autorités princiéres de créer, par commodité, des instances
générales représentatives de chaque confession. Apres tout, malgré le poids
que les princes temporels ont conquis dans la gestion des infidéles, les mudé-
jares de tel royaume ibériq entent-ils pas plus membres de la umma
que du groupe un peu al  Castille » ? 1l est vrai que, pour
ontrent les documents de
la Geniza du Caire, la noion de di@spora,@vg ense réseau de contacts que
inti angue commune créent une
er, par exemple, les chré-
e le christianisme par la

tiens dhimmis d’Orient,
particularité de leur rite.

La communauté local
donc le lien fondamental.
solidarité ; dans le monde latin, a partir du Xlle siécle, le meilleur moyen pour
éviter cette dangereuse compromission est d’exiler les infideles hors les murs,
dans des faubourgs, juifs ou maures, tandis que la ville dite « arabe », elle, est
suffisamment compartimentée pour que cette discrimination spatiale mani-
chéenne (dedans ou dehors) ne soit pas nécessaire. Mais la nécessité reste
parfois plus forte que la discrimination confessionnelle : dans de nombreuses
villes latines, le devoir de milice s'impose aussi aux juifs, encore au XIVe siécle.
Quand on a - rarement - les actes de la pratique des métiers, en plus de leurs

1 Je me permets de renvoyer encore a S. Boissellier, « La circulation réticulaire de I'informa-
tion en milieu rural : historiographie et pistes de réflexion » in. La rumeur au Moyen Age. Du
mépris ala manipulation (Ve-X Ve siécle) (Maité Billoré et Myriam Soria dir) (coll. « Histoire »). PUR.
Rennes. 2011, pp 249-278, parce que j'y propose d’aborder la croyance religieuse comme un
conformisme a ce qui se dit et comme une manifestation plus ou moins explicite d’adhésion a
la norme, dans un but d’intégration au groupe.
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LA COHABITATION RELIGIEUSE DANS LES VILLES EUROPEENNES 15

statuts, il serait intéressant de voir si la solidarité professionnelle transcende
elle aussi, comme la défense militaire, I'appartenance religieuse.

Admettons le concept, au moins utile, d'une « société persécutrice », c’est-
a-dire un corps dont la structuration implique la persécution, par un « effet de
systéme » - sans que ce soit forcément un objectif idéologique ou une pure
instrumentalisation de la part des élites politiques. Mais il faut prendre garde
al’effet de source ; dans des séries judiciaires ou dans des recueils de fatwa/s,
le chercheur compile artificiellement des cas de conflits, mais s’agit-il d’'une
pression « tendancielle », constante et massive, ou d’anicroches isolées dans
une coexistence plutdt pacifique - laquelle nous échappe totalement ? Certes,
le statut des minorités confessionnelles admises et tolérées n’est jamais assez
précis et exhaustif pour faire échapper les infideles aux aléas d’une conjonc-
ture plus ou moins agonistique ; mais la véritable persécution, celle visant
I’élimination physique, s’exerce plutdt aux dépens de ceux qui rompent sou-
dainement et explicitement la norme morale - et qui sont autant des individus
isolés que des groupes nettement identifiés (lynchage ou « infra-justice » mis
en ceuvre contre les délinquants, les femmes adultéres, les supposés empoi-
sonneurs de puits, les sorciéres ; recherche et répression publiques des héré-
tiques, des juifs auteurs de crimes rituels...). Méme si le prisme de la violence
est un peu trop systématique dans son livre, D. Nirenberg montre bien, dans
ses Communities of violence, que les persécutions médiévales, jusque dans les
massacres, n’ont rien de génocidaire!®, comme le voudrait le courant de re-
pentance occidentale qui établit allégrement une continuité des émeutes
médiévales a la Shoah.

La conjoncture doit donc étre fortement prise en compte. Dans cette op-
tique, une autre grande figure historiographique est, pour la seconde moitié
du Moyen Age, la « montée de I'intolérance », pour employer un vocabulaire
traditionnel et mal approprié. La thése qui voudrait y voir une crispation pure-
ment idéologique, la naissance d’intégrismes, débouchant sur les guerres de
religion de 'Epoque Moderne, est largement abandonnée. D’ailleurs, malgré
la hargne des religieux, le Moyen Age a-t-il été si intolérant ? Certes, pour
notre temps, qui a rejeté les intimes convictions de tout ordre comme critére
de classification sociale, 'infériorisation sociale pour raisons idéologiques est
inacceptable. Mais, en Occident, le contexte treés particulier de la fin du XVe
siécle, qui privilégie I'élimination des infidéles (par expulsion ou conversion)
12 ot1 ne domine pas leur foi, ne peut étre tenu pour un point d’aboutissement
logique des siécles qui préceédent. L'idée méme d’une égalité des droits est
inconnue des sociétés médiévales, mais I'infériorisation « ordinaire » des infi-
deles, pour partir d’'un critére religieux, n’est pas pire, dans ses effets sociaux,
que celle du serf, du sharik ou de I'ouvrier agricole au sein de sa propre confes-

16 D. Nirenberg, Violence et minorités au Moyen Age (coll. « Le nceud gordien »). PUF. Paris. 2001.
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16 STEPHANE BOISSELLIER

sion ; seul différe le réle du droit : dans le premier cas, on part de définitions
a priori, tandis que, dans le second, on aboutit a un statut. Et I'institution qui
incarne traditionnellement I'intégrisme, c’est-a-dire I'Inquisition pontificale,
d’ailleurs largement refusée en Péninsule ibérique, sert trés peu a persécuter
les minorités religieuses institutionnalisées (principalement les juifs) avant
I'’Ancien Régime.

Autre explication du raidissement tardo-médiéval, la concurrence des
intéréts matériels, accrue par la crise économique du bas Moyen Age, notam-
ment le crédit juif'’, est certainement un facteur aggravant, mais elle ne me
semble pas expliquer directement les pogroms ou les législations répressives.
La encore, le cadre urbain doit étre pris fortement en compte, et il nous
conduit également vers des mécanismes sociologiques. Le rythme de crois-
sance des villes peut étre mis en paralléle avec 'attitude vis-a-vis des mino-
rités religieuses urbaines ; ces agglomérations humaines posent des problémes
inédits de contrdle politique (compétition pour accéder a un pouvoir multi-
forme) et d’articulation sociale, qui rendent particuliérement sensibles 'alté-
rité culturelle et plus encore les particularismes juridiques des communautés
infideles. Et pour le monde gusulm@n aussi, il y aurait une étude a faire des
e urbaine et la tendance a can-
e l'on attribue a leur idéo-
érer la société urbaine ? A
communications, le milieu
e, liée a la densité, et par
rs s’'opposent au volonta-
s sociales spontanées. Les

entre la promulgation de Ta norme sactee et son application concrete, le mi-
lieu urbain oppose de nombreux obstacles, qui font tout I'intérét de son étude.

A c6té du besoin qu’ont des pouvoirs toujours plus institutionnalisés de
créer des boucs émissaires, selon la thése de R. Moore, le rejet des infideles
s’explique aussi par la cristallisation progressive d’une « civilisation des
meeurs ». C’est dans les villes, au sein de grosses masses humaines étroitement
accolées, que la tendance des sociétés complexes au conformisme des
consciences et des comportements se manifeste le plus fortement. Cette mise
en cohésion répond au besoin des gouvernants et se fonde bien stir avant tout
sur un contrdle par ceux-la mémes qui promulguent la norme ; le premier

7" Ce sont les facteurs mis en avant dans les grands classiques de I’étude de I'antijudaisme,
comme L. Suarez Ferndndez, Les Juifs espagnols au Moyen Age (coll. « 1dées » n° 482). Gallimard.
Paris. 1983 ou la synthése de L. Poliakov, Histoire de l'antisémitisme. Tome 1. L'dge de la foi (coll.
« Pluriel »). Hachette. Paris. rééd. 1981.

8 En outre, ils sont, en Occident latin, les détenteurs exclusifs des savoirs complexes.
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exemple institutionnel est 'Inquisition pontificale, mais I'encadrement admi-
nistratif des hommes « au plus pres » est encore mieux illustré par les cités-
Etats italiennes. Mais le conformisme est aussi une adhésion sincere et presque
obsessionnelle des populations, un besoin d’ordre trés « victorien », un
« amour du censeur »%°, Cette discipline minutieuse et exhaustive, illustrée
par des institutions telles que le collegium sodomitarum de la Venise tardo-mé-
diévale?, ne peut que s’exaspérer contre la myriade de déviances qu’offre la
vie des infidéles ; en premiére analyse, utilisant a merveille les tabous et les
névroses existant dans toutes les cultures, la mise en ordre transforme en
déviances ce qui n’était que des particularismes, rituels, sexuels, alimentaires,
vestimentaires...

Tout ceci ne doit pas conduire a minorer la religion comme facteur de
discrimination et d’infériorisation. La norme « religieuse » (élaborée par des
savants en religion, qui existent aussi bien dans le monde arabo-musulman
- quoique sans constituer un clergé - que latin) pose des problémes particu-
liers, notamment parce qu’elle constitue la référence obligée, parfois hypo-
critement, de toute la législation : émanant d’une étroite élite qui se considere
inspirée, elle manifeste un complexe obsidional, y compris par rapport aux
laics de la méme confession, en méme temps qu’une exigence démesurée de
perfection. C’est avant tout le poids réel et la volonté des religieux au sein de
leur propre confession qui font du critére confessionnel le support d’une dis-
crimination. Il conviendra donc d’examiner les différences et les conver-
gences entre la lutte contre les dérives « mondaines » ordinaires (lutte qui est
aussi une stratégie de distinction de la part des religieux) et la minoration des
infideles et hérétiques. Cette volonté subjective de séparer le bon grain de
Iivraie, en termes véritablement éthiques, répond largement au réve théo-
cratique (grégorien en Occident).

Pour finir, je ne reviendrai pas sur les différences qui peuvent exister dans
le traitement des minorités entre le monde arabo-musulman et le monde la-
tino-chrétien : sont-elles présentes dans les fondements mémes des systémes
de valeur ou sont-elles le fruit d’'une série de facteurs trés variés, dont la
combinaison est surtout locale, conduisant a une forte diversité au sein méme
de chacun de ces univers culturels ? Ce colloque doit contribuer a poser la
question moins maladroitement que je ne le fais. Du point de vue méthodo-
logique, si les fondements juridiques et les réalités matérielles sont accessibles
a peu pres de laméme fagon, la pratique sociale nous est connue par des voies
documentaires différentes, qui mettent en cause le poids respectif, d’'une part

19 P. Legendre, Lamour du censeur. Essai sur l'ordre dogmatique, éd. revue et augmentée (coll.

« Champ freudien »), Seuil, Paris, 2005.
2 E.Crouzet-Pavan, « Police des moeurs, société et politique a Venise 4 la fin du Moyen Age »,
Revue Historique, vol. CCLXIV (n° 536), 1980, pp. 241-288.
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18 STEPHANE BOISSELLIER

des normes, d’autre part des usages et représentations mentales. Il n’en de-
meure pas moins que I'étude des minorités en milieu urbain est un des do-
maines ol le comparatisme est le mieux fondé?'. On peut toutefois remarquer,
dans les contributions de notre rencontre, un certain déséquilibre en faveur
des régions a majorité chrétienne, alors que les zones a norme islamique sont
deux fois moins présentes ; cela s’explique largement par la nature et I'abon-
dance des sources. Parmi les contributions relatives au monde latin, celles
consacrées exclusivement aux relations judéo-chrétiennes sont nettement
plus nombreuses que les études des seuls musulmans sous pouvoir chrétien,
ce qui est assez logique au vu de la répartition des diverses minorités infideles
en Europe médiévale : les communautés juives sont présentes a peu pres par-
tout, alors que les maureries ne se trouvent qu’aux frontiéres extérieures de
I'Europe, en Péninsule ibérique, en Europe orientale et dans les ports. Ce pro-
gramme, parfaitement représentatif, montre donc, trés sainement, qu'au-dela
d’éventuels effets de mode, I'historien n’échappe pas a ses sources ni a la réa-
lité historique...

Rappelons, pour finir, quece volime est issu d’un colloque international
tenu a la Fondation des 21 au 26 mai 2012, dans le
cadre du programme dg/I'ERC Religi gritieS(Relmin), dirigé par J. Tolan.
Anne Bourjade, directfice de | atherine Auboyneau, qui a
assuré la logistique, arfaite gentillesse dans leur
idyllique domaine pre .. LElropean Research Council
a assuré, conjointementfavec la eilles, le financement de
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de fort loin, ont travaillé da
amicale. Pour les conditisi bien que pour la qualité
intellectuelle de la rencontre, que tous et toutes soient chaleureusement

remercié(e)s.

21 La synthése de Mark B. Cohen, Sous le Croissant et sous la Croix. Les Juifs au Moyen Age (coll.
« L'Univers historique »). Seuil. Paris. 2008 en est une bonne démonstration. Mais, sur le plan
méthodologique, il ne me semble pas qu'aient été dépassées les propositions de M. Bloch, « Pour
une histoire comparée des sociétés européennes, 1928 », in. Idem, L'histoire, la guerre, larésistance.
Edition établie par Annette Becker et Etienne Bloch. Gallimard. Paris. 2006, pp 347-380.
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LIMITACIONES EN LAS RELACIONES ENTRE
MUSULMANES Y DIMMIES EN LA TRADICION
LEGAL MALIKI: LAS NORMAS SOBRE EL SALUDO

Alejandro Garcia-SANJUAN
Universidad de Huelva
Profesor de Historia

Introduccién

El saludo constituye un elemento importante de las relaciones humanas
de sociabilidad y convivencia. Se trata de un aspecto que forma parte de las
normas de cortesia y que nos permite expresar la consideracién hacia el otro,
posibilitando una coexistencia cordial tanto en el dmbito familiar como veci-
nal y profesional.

Los textos teoldgicos y juridicos isldmicos enfatizan la relevancia que tiene
el saludo como férmula de cortesfa entre los musulmanes. Dicha importancia
alcanza el méximo rango normativo, dada la existencia de estipulaciones sobre
el saludo en los dos registros textuales principales de la doctrina isldmica, el
Corén y la tradicidn profética, partiendo de los cuales los ulemas han desar-
rollado reglas y estipulaciones mds amplias y especificas.

La cuestién del saludo a los no musulmanes se incluye dentro del marco
general de la discusién doctrinal y legal sobre las normas del saludo. La pres-
encia de comunidades no musulmanas en las sociedades isldmicas cldsicas se
regfa por un conjunto de reglas y normas formuladas por los ulemas y que
conformaban el estatuto legal de la dimma, el cual define los derechos y obli-
gaciones de los no musulmanes, asi como las restricciones que limitan sus rela-
ciones con los musulmanes. Las prescripciones isldmicas sobre el saludo a la
ahl al-dimma revelan algunos aspectos de dichas restricciones, y expresan
también, en ocasiones, la inferior consideracién que reciben los miembros de
otras comunidades religiosas.

Antes de entrar en el desarrollo del tema que me ocupa en este trabajo,
considero necesario mencionar su caracter inédito en la historiografia. En
efecto, la cuestién de las normas del saludo a los no musulmanes estd ausente
en las principales monografias relativas al estatuto legal de la dimma y a las
relaciones entre cristianos, judios y musulmanes, tanto por lo que se refiere
a la bibliograffa clésica' como a los estudios mds recientes? En el dmbito mds

1 Fattal, Le statut légal des non-musulmans en pays d’Islam.

2 Ducellier, Chrétiens d'Orient et Islam au Moyen Age, VIle-XVe siécle; Friedmann, Tolerance and
Coercion in Islam. Interfaith Relations in the Muslim Tradition.
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22 ALEJANDRO GARCIA-SANJUAN

especifico de la peninsula ibérica, el tratamiento de este aspecto estd igual-
mente ausente en la historiograffa sobre los cristianos (mozdrabes)® y en la de
los judios®.

El saludo en el Coran y la tradicién profética

Tanto el Cordn como la tradicién profética contienen referencias relativas
al saludo, lo que, como se ha dicho, denota la importancia de este aspecto en
la tradicién isldmica. Sin embargo, la aportacién de ambos registros a la cues-
tién del saludo a los dimmies resulta algo diferente. No pretendo desarrollar
aqui este asunto en profundidad, si bien es necesario, al menos, realizar algu-
nas consideraciones generales que permitan encuadrarlo en su contexto.

El saludo aparece mencionado en varias ocasiones en el Cordn, aunque en
contextos muy distintos y con sentidos que los ulemas interpretan de modos
diferentes. Podriamos clasificar estos textos en dos grupos. Por un lado, exis-
ten aleyas que establecen determinadas reglas sobre el saludo. Asi, Cordn 4:86
ordena la obligacién de respg (tahiyya) recibido, e incluso de
la necesidad de dirigir el
saludo a los moradores|al entrat ¢ *na (24:27). En este caso, la
expresién es distinta a [g a la forma verbal que signi-
fica ‘dar la paz’ (salla bién se prescribe la obli-
ando, en este caso, las dos

Junto a estas aleyas ‘n@kmativas’, existen otra§de caracter distinto, en las
que se mencionan situacione S que distintos personajes
intervienen transmitien las que no se establecen
reglas sobre su utilizacién. Tal es el caso, por ejemplo, de Cordn 19:47, donde
Abraham, pese a enfrentarse a su padre debido a su infidelidad, se dirige a él
desedndole la paz (al-salam ‘alay-ka) y afirmando que rogar4 al Sefior por él.
Este tipo de empleo se repite en otras aleyas, por ejemplo Cordn 19:15 y 33;
20:47, 43:89, etc.

3 Aillet, Les mozarabes. Christianisme, islamisation et arabisation en Péninsule Ibérique (IX¢-XIF siécle);

Simonet, Historia de los mozdrabes de Espafia.

4 Ashtor, The Jews of Muslim Spain.

5> ‘Si os saludan, saludad con un saludo atin mejor, o devolvedlo igual. Dios tiene todo en
cuenta’. Todas las citas cordnicas proceden de la traduccién de J. Cortés, El Cordn.

¢ ‘iCreyentes! No entréis en casa ajena sin daros a conocer y saludar a sus moradores. Es mejor
para vosotros. Quizds, asi, os dejéis amonestar’.

7 ‘Y cuando entréis en una casa, saludaos unos a otros empleando una férmula venida de Dios,
bendita, buena’.
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Conviene destacar dos aspectos en relacidén con los textos cordnicos rela-
tivos al saludo. En primer lugar, en ellos se registra la férmula candnica isla-
mica del saludo, consistente en desear la paz mediante la expresién al-salamu
‘alay-kum (‘la paz sea con vosotros’). Por otro lado, ninguna aleya cordnica
establece especificaciones relativas a la adscripcién religiosa de las personas
que emiten o reciben el saludo. Tampoco el texto cordnico contiene prohibi-
ciones, explicitas o implicitas, sobre el saludo.

Frente a la ausencia de estipulaciones cordnicas especificas sobre la cues-
tién del saludo a los no musulmanes, en general, y a los dimmfes, en particular,
la tradicién profética (sunna) contiene un tratamiento mucho mds exhaustivo
y pormenorizado de las reglas de cortesfa que los musulmanes deben observar
respecto a las normas del saludo. Las principales compilaciones candnicas de
tradiciones, las de al-BujarT y Muslim, contienen secciones especificas relati-
vas al saludo, lo que pone de manifiesto la importancia de este aspecto en la
doctrina isldmica.

La tradicidn sostiene que el saludo fue instituido desde el origen de la
humanidad. Tras crear a Adén, Dios le ordené que fuese a saludar a un grupo
de dngeles y que escuchara su respuesta, de forma que, a partir de entonces,
ese fuera su saludo y el de sus hijos. Adén dio la paz a los dngeles mediante la
férmula al-salamu ‘alay-kum, a lo que ellos respondieron desedndole la paz y
la misericordia de Dios (wa-‘alay-kum al-salam wa-rahmat Allah)?. Segtin un di-
cho del propio Mahoma, Dios es la Paz (inna Allah huwa al-salam)®, de ah{ que
al-salam sea el quinto de los noventa y nueve nombres de Dios (al-asma’
al-husna).

En consonancia con lo estipulado en el Cordn, la tradicién profética es-
tablece el derecho de todo musulman a ser saludado o, lo que es lo mismo, la
obligacién de todo musulmén de saludar. Existen diversas variantes muy simi-
lares de un mismo hadiz en el que este deber se menciona junto a otras fér-
mulas de cortesia, tales como desear salud al que estornuda, aceptar las
invitaciones, visitar al enfermo y acompafiar los cortejos funebres. Algunas
versiones sefialan la obligacién de dar la paz al musulman (ida lagayta-hu fa-
sallim ‘alay-hi) y otras la de contestar al saludo recibido (radd al-salam). La
mayoria de estas variantes coinciden en otorgar un rango elevado a esta
norma, colocdndola en primer lugar respecto a las restantes férmulas de
cortesfa'®, lo que expresa la relevancia del saludo.

La tradicién profética también regula la cuestién de quién debe tomar la
iniciativa del saludo cuando dos 0 mas musulmanes se encuentran. En este

8 Houdasy Margais, El-Bokhdri. Les traditions islamiques, IV, p. 214; Harkat, Le Sahih d'al-Bukhdry,
VII, p. 542-543, capl'tulo LXXIX, 1, n® 6227.

° Houdas y Margais, El Bokhdri, 1V, p. 216; Harkat, Le Sahih, V11, p. 544-547, LXXIX, 3, n® 6230.
10 Houdas y Margais, El-Bokhdri, IV, p. 221; Harkat, Le Sahih, VII, p. 548-549, LXXIX, 8, n° 6235;
Muslim, Sahih, 1V, p. 1.704, capitulo XXXIX, 3, n® 2162.
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24 ALEJANDRO GARCIA-SANJUAN

sentido, el saludo posee una dimensidn universal, sin distinciones de edad ni
sexo. El Profeta saludaba a los nifios cuando pasaba junto a ellos!!, aunque un
hadiz sefiala que la persona mds joven debe saludar a la mas mayor. La obliga-
cidn se refiere tanto a las personas que se conocen como a las que no*2 Otros
hadices aluden a las circunstancias contextuales, de forma que los que pasan
deben saludar a quienes estdn sentados, el grupo més pequefio al mds nume-
roso y el que va a caballo al que camina a pie®*,

En ausencia de especificaciones cordnicas sobre el saludo a los no musul-
manes, la tradicidn profética si contiene determinados registros al respecto.
Aunque estos dichos proféticos no son muy abundantes en las colecciones
candnicas, su importancia en la elaboracién de la doctrina y la jurisprudencia
resulta incuestionable, ya que permiten el establecimiento de normas sobre
bases mds firmes. Por otro lado, debe también destacarse la existencia de otras
tradiciones, tanto atribuidas al Profeta como a ilustres personajes del Islam,
que no aparecen recogidas en las colecciones candnicas y que, sin embargo,
si se registran en las obras de jurisprudencia.

Las tradiciones proféticas no denotan una tendencia unfvoca respecto a la
cuestién del saludo al dimmigAlguno§lhadices plantean una actitud restrictiva,

) restrictiva’, que estipula
2 iimanes. No obstante, existe
otro de sentido contrario, transmitid® por Usama ibn Zayd'® y también in-
cluido en las principales compilaciones candnicas, segun el cual, en cierta
ocasién, Mahoma pasé junto a un grupo de personas en el que habfa musul-

' Houdas y Margais, El Bokhdri, 1V, p. 221; Harkat, Le Sahih, VI, p. 554-555, LXXIX, 15-16, n°
6247; Muslim, Sahih, 1V, p. 1.708, XXXIX, 5, n° 2168.

12 Houdas y Margais, El-Bokhdri, IV, p. 217; Harkat, Le Sahih, VII, p. 548-549, LXXIX, 9, n® 6237;
Muslim, Sahh, IV, p. 1.703, XXXIX, 1, n® 2160.

3 Houdas y Margais, El-Bokhdri, 1V, p. 216-217; Harkat, Le Sahih, VII, p. 546-547, LXXIX, 4-7, n°
6231-6234.

4 Robson, “Abt Hurayra”, Encyclopaedia of Islam, 1, p. 129.

1 Muslim, Sahth, 1V, p. 1.707, XXXIX, 4, n° 2167; Ahmad y Abdur Rehman, The Translation of the
Meaning of Jami Tirmidhi, 1, p. 682, capitulo XXIV, 41, n° 1608 y II, p. 166, XLV, 12, n°® 2709.

o Vacca, “Usamab. Zayd”, Encyclopaedia of Islam, X1, p. 913.
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LIMITACIONES EN LAS RELACIONES ENTRE MUSULMANES Y DIMMIES 25

manes, politefstas idlatras y judios, a los cuales saludé ddndoles la paz (sal-
lama ‘alay-him)*’.

Junto al deber de saludar a los demds, las normas de cortesfa también in-
cluyen la necesidad de responder al saludo previamente recibido. A este res-
pecto, existen hadices que prescriben la obligacién de contestar al saludo de la
gente del Libro, aunque también se establecen matices diferenciadores res-
pecto al saludo entre musulmanes. En efecto, mientras que la tradicién islamica
sefiala que la respuesta al saludo candnico debe ser wa-‘alay-kum al-salam (‘y
que la paz sea contigo’), respecto a judios y cristianos se establece otra clase de
contestacién. De este modo, en lugar de decir wa-‘alay-kum al-salam, un hadiz,
transmitido por Anas ibn Malik (m. 91-93 h/709-11)', afirma que Mahoma
opinaba que, si alguien de la gente del Libro desea la paz a un musulmén, la
contestacién debe ser, de forma escueta, wa-‘alay-kum (‘y contigo’)*.

Tanto el Cordn como la tradicién profética, fundamentos de la doctrina
legal isldmica, afirman la obligacién del saludo como un aspecto relevante en
las relaciones sociales. No obstante, existe una diferencia entre ambos regis-
tros. En efecto, mientras que el texto cordnico no establece especificaciones
relativas a la condicidn religiosa de las personas implicadas en la situacién, en
cambio la tradicién profética si contiene referencias a la cuestién del saludo
entre musulmanes y no musulmanes. Pese a ello, ambos registros son contem-
plados en la discusién doctrinal y legal sobre el saludo a los no musulmanes,
en particular por parte de los comentaristas cordnicos, quienes hacen un uso
extenso de la tradicién como instrumento de exégesis. Por otro lado, el hecho
de que las tradiciones proféticas, de sentido més explicito, no resulten univo-
cas, constituye uno de los factores que explica la existencia de discrepancias
de opinién entre los ulemas.

La doctrinal maliki sobre el saludo a la ahl al-dimma

En el marco general de la doctrina legal isldmica, la tradicidén malik{ coin-
cide con las restantes escuelas juridicas sunnies a la hora de establecer limi-
taciones en la coexistencia entre los musulmanes y la ahl al-dimma, las cuales
se manifiestan, también, en la normativa sobre el saludo.

La obra fundacional de la doctrina malik{ es al-Muwatta’, de Malik ibn Anas
(m. 179 h/795), donde sélo se registran dos textos respecto a la cuestién del

7" Houdas y Margais, El-Bokhdri, IV, p. 223; Harkat, Le Sahih, VII, p. 558-559, LXXIX, 20, n° 6254;
Muslim, Sahl'h, 111, p. 1.422, XXXII, 40, n® 1798.

8 Wensinck y Robson, “Anas b. Malik”, Encyclopaedia of Islam, 1, p. 482.

¥ Houdas y Marcais, El-Bokhdri, IV, p. 225 y 427; Harkat, Le Sahih, VII, p. 560-561, LXXIX, 22,
n® 6258y VIII, p. 292-295, LXXXVIII, 4, n® 6926, Muslim, Sahl'h, IV, p. 1.705, XXXIX, 4, n® 2163.
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26 ALEJANDRO GARCIA-SANJUAN

saludo entre musulmanes y no musulmanes®. El primero constituye un hadiz,
transmitido por ‘Abd Allah ibn ‘Umar, y que también contienen otras compi-
laciones candnicas sunnies en versiones ligeramente distintas?!, Dicha tradi-
cién plantea el caso de que un judio utilice para saludar a los musulmanes la
férmula al-samu ‘alay-kum (‘la muerte sea contigo’), similar en su pronuncia-
cién al saludo isldmico candnico, al-salamu ‘alay-kum (‘la paz sea contigo’),
pero, obviamente, de un sentido por completo distinto. En ese caso, Mahoma
dijo que la respuesta a esa frase debfa ser ‘y contigo’ (wa-‘alay-kum).

El segundo texto no es un hadiz, sino que expresa la opinién del propio
Malik al respecto en respuesta a una pregunta que se le dirige, de la forma
siguiente: su’ila Malik ‘amman sallama ‘ala-1-yahadt aw-I-nasrant hal yastaqilu-hu
dalik fa-qala la. Esta consulta parece estar relacionada con el texto que figura
inmediatamente antes, pues lo que plantea es si el musulmdn que saluda a un
judio o un cristiano debe pedirle que no le responda, con la intencién de anular
su propia accidn. Se entiende que, en este caso, el saludo del musulman se
habra producido por descuido o confusién?2, La contestacién de Malik es nega-
tiva, es decir, que no considera obligatorio que el musulman pida que se anule
su saludo. Si esta lectura dgl textoes correcta, la opinién de Malik parece
basarse en la asuncién g T
no estd permitido aunque, si 0 ) fiye un hecho grave.

i .Lo cierto es que al-Muwatta’
en ninguna de las obras ma-
likies consultadas parala€l i4n d 0, como pondré de mani-
fiesto a continuacién. Ta ‘Abd al-Barr, que consiste
en un comentario de al- ero de dichos textos, pero
no del segundo.

tradicién legal incluye dos aspectos, eft tuncién de quién sea el que saluda en
primer lugar. Por un lado, el saludo del musulmén al no musulmén. En se-
gundo lugar, la contestacién del musulman al saludo del no musulman. Sobre
las premisas antes comentadas, cabe distinguir dos posiciones dentro de la
doctrina isldmica respecto al saludo al dimmi. En primer lugar, la tendencia
mayoritaria, de caracter restrictivo, que promueve una actitud de distancia-
miento, postulando que el musulman no debe dirigir el saludo al no musulméan.

20 Malik, Al-Muwattd’, capitulo LIII, 2, 3.

2 Houdas y Margais, El-Bokhdri, 1V, p. 225 y 426-427; Harkat, Le Sahih, VII, p. 560-561, LXXIX,
22, 1n° 6256 y VIII, 292-295, LXXXVIII, 4, n® 6926-6929; Muslim, Sahth, IV, p. 1.706-1.707, XXXIX,
4,1n° 2164-2166.

22 Agradezco al Dr. Ahmed Oulddali su inestimable ayuda para interpretar el sentido de la
formaverbal istagala, basada en laidea de anulacién con la que se utiliza en textos relacionados
con acciones legales como la compra-venta o el matrimonio.
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LIMITACIONES EN LAS RELACIONES ENTRE MUSULMANES Y DIMMIES 27

Por otro lado, la tendencia contraria, de naturaleza més permisiva y abierta,
afirma la plena legalidad de dicha accién.

El tratamiento del problema del saludo al no musulmén por parte de los
ulemas malikies se caracteriza, en general, por dos aspectos. En primer lugar,
como se ha dicho, ignoran la opinién del propio Malik transmitida en al-
Muwatta’, lo cual no deja de resultar sorprendente, dada la prevalencia de los
andalusies en la tradicién maliki y a que la versién mas difundida de dicha
obra fue transmitida por un célebre ulema andalusf, Yahya ibn Yahya®. Por
otro lado, el saludo al no musulmén constituye un aspecto ausente en la
Mudawwana, obra fundacional del malikismo magrebi.

Los ulemas malikies abordan esta cuestién basdndose en la revisién de tres
niveles de autoridad doctrinal: en primer lugar, los textos cordnicos y las tra-
diciones proféticas; segundo, las opiniones de los llamados ‘piadosos antepa-
sados’, es decir, las dos primeras generaciones de musulmanes, los ‘compafieros’
(sahaba) y los ‘seguidores’ (tabi‘in); en tercer lugar, las opiniones de ilustres
ulemas de los primeros tiempos del Islam, anteriores a la conformacién de las
escuelas juridicas personales.

Pese a que ni el Cordn ni la doctrina que emana de al-Muwatta’ niegan ni
cuestionan de forma expresa la posibilidad de dirigir el saludo a judios o cris-
tianos, sin embargo entre los ulemas malikies predomina la tendencia que he
denominado restrictiva, es decir, favorable a la prohibicién de esa accién. Ello
se debe, en parte, a que los ulemas ignoran la opinién del propio Malik regis-
trada en al-Muwatta’, siendo, en cambio, més habitual la cita del hadiz trans-
mitido por Abii Hurayra. No obstante, debe indicarse, asimismo, la existencia
de partidarios de la doctrina més liberal.

La tendencia restrictiva: prohibicion de saludar al dimmi

El predominio de la tendencia restrictiva es un aspecto generalizado en la
escuela malik{, adscribiéndose a ella ulemas de gran relevancia, tales como
Ibn ‘Atiyya, al-Qurtubf o Ibn $as. Los propios ulemas son conscientes de esa
prevalencia y dejan constancia de ello al afirmar que es la opinién de la
mayorfa.

Uno de los més explicitos al respecto es Ibn ‘Atiyya quien, al hilo de Cordn
4:86, sefiala que si alguien, por descuido o ignorancia, saluda a alguien de la
gente del Libro, debe pedir que no se le responda (fa-in sallama ahad sahiyan
aw ‘hilan fa-yanbagi an yastaqilu-hu saldma-hu)?*. De nuevo encontramos la
férmula yastagilu, utilizada por Malik en al-Muwatta’, si bien, en este caso, el

2 Fierro, “Yahya ibn Yahya al-Layti (m. 234/848), el inteligente de al-Andalus”.
2 1bn $as, ‘Iqd, 111, p. 1300; Ibn ‘Atiyya, Muharrir, 11, p. 87 y IV, p. 217.
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28 ALEJANDRO GARCIA-SANJUAN

sentido de la respuesta es distinto. En efecto, mientras que el maestro de
Medina negaba la necesidad de dicha obligacién, Ibn ‘Atiyya la afirma. A ello
afiade, en su comentario a Cordn 25:63%, que nunca se ha ordenado a los
creyentes que den la paz a los infieles (al-mu’miniin lam yu’'mari qatt bi-l-taslim
‘ala-l-kuffar) y que dicho versiculo, mecano, fue abrogado por la llamada ‘aleya
de la espada’ (Coran 9:5)%.

Entre las aleyas que permiten legitimar la negacién a dirigir el saludo a los
no musulmanes, Ibn ‘Atiyya incluye Cordn 19:47, en la que Abraham saluda a
su padre ddndole la paz, pese a su infidelidad, y sobre cuyo significado, segun
dicho comentarista, existen divergencias entre los ulemas. Para algunos, in-
dica, la accién de Abraham constituye un saludo de despedida, en base a lo
cual autorizan tanto el saludo al infiel como, incluso, dirigirselo (hiya tahiyyat
mufariq wa-yawazi tahiyyat al-kafir wa-an yabda’a bi-hi). En cambio, continda,
la mayoria considera que, al dar la paz a su padre, Abraham no pretendfa salu-
darlo, sino buscar la reconciliacién (al-musalama). Menciona como ejemplo de
esta interpretacién a al-TabarT, segtin el cual esta aleya significa ‘un compro-
miso mio hacia ti’ (amanat minni la-ka). Esta es, concluye Tbn ‘Atiyya, la opinién
de la mayorfa de los ulemas, les no autorizan que se salude al infiel
dandole la paz (1a yaringpib

a tendencia restrictiva se
a| prohibicién de dirigir a los
-him)?. Su principal origi-
rdnico como justificacién

cuenta el sevillano Ibn

epto con Cordn 58:19%, un
alikies, cuyo empleo suscita

que dicha aleya no guarda relacion afgtina, aparente o implicita, con la cues-
tién del saludo. En segundo lugar, por lo que supone de concepcién peyorativa
hacia judios y cristianos, a quienes se equipara con el diablo, al que dicha aleya
alude al mencionar el ‘partido de Satdn’ (hizb Saytan)®. La elevacién al rango
coranico de la prohibicién de dirigir el saludo a los no musulmanes y el sentido
de la aleya elegida se corresponden a la perfeccién con el sentido de todas las

% ‘Los siervos del Compasivo son los que van por la tierra humildemente y que, cuando los
ignorantes les dirigen la palabra, dicen: {Paz!’

% Tbn ‘Atiyya, Muharrir, IV, p. 217.

77 Tbn ‘Atiyya, Muharrir, IV, p. 19; Al-Qurtubi, Yami’, X, p. 103, lo copia literalmente.

2 Tbn ‘Abddn, Risala, p. 241; trad. Garcia Gémez y Lévi-Provencal, Sevilla a comienzos del siglo
XII, p. 157, n® 169.

2 ‘El Demonio se ha apoderado de ellos y les ha hecho olvidarse del recuerdo de Dios. Esos
tales son los partidarios del Demonio’.

50 La férmula hizb Saytan constituye el contrapunto del concepto de hizb Allah o ‘partido de
Dios’, definido en Cordn 5:56 y 58:22.
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LIMITACIONES EN LAS RELACIONES ENTRE MUSULMANES Y DIMMIES 29

menciones de Ibn ‘Abdiin respecto a cristianos y judios, que denotan su fuerte
animadversién hacia ellos®.

Junto a la propia lectura de la Palabra de Dios, la segunda referencia doc-
trinal de los ulemas malikies para justificar la negacién a dirigir el saludo a
los no musulmanes consiste en la tradicién profética. En este sentido, los regis-
tros mds antiguos se vinculan a la figura de ‘Abd al-Malik ibn Habib (m. 238
h/853), autor de al-Wadiha, primera obra de jurisprudencia maliki andalus{ y
una de las més importantes en la conformacién de esta tendencia juridica en
el Occidente isldmico?? Pese a su enorme relevancia, sélo se conserva en ver-
siones manuscritas incompletas y a través de una amplia transmisién textual,
lo que ha permitido que se realicen ediciones parciales. Destacados ulemas
malikies atribuyen a Ibn Habib la cita del hadiz de Abl Hurayra, fundamento
de la doctrina que prohibe dirigir el saludo a los no musulmanes®. Asimismo,
dicho hadiz es mencionado por otros importantes alfaquies andalusfes, tales
como al-Turtdsi, el cual lo parafrasea en su célebre espejo de principes, au-
nque sin mencionar su condicién de tradicién profética®.

Al-QurtubT es el comentarista maliki que hace un uso mas extenso de la
tradicién profética como instrumento de exégesis cordnica. En su revisién de
Corén 19:47, donde copia, en principio, a Ibn ‘Atiyya, plantea la contraposicién
entre los dos hadices més conocidos sobre este asunto. Primero, el transmitido
por Abli Hurayra, que prescribe la prohibicién del saludo, dado que ello im-
plica consideracién, lo cual no corresponde al infiel (li-anna dalik ikram wa-I-
kafir laysa ahlu-hu). A continuacién el de Usama ibn Zayd que, en cambio, lo
autoriza, lo que representa una excepcién en el tratamiento de los malikies
sobre este asunto, ya que es el Gnico ulema que lo menciona. Basdndose en
al-Tabarf, al-Qurtubi sefiala que no existe contradiccién entre ambos hadices,
ya que el primero tiene un sentido general, mientras que el segundo se refiere
a un caso particular®,

A estas dos tradiciones, al-Qurtubi afiade otras, que incluye en sus comen-
tarios a las aleyas relativas al saludo. Asf, respecto a Coran 4:86 se remite al
hadiz, transmitido por Abli Hurayra, segin el cual Mahoma afirmé: ‘No entra-
réis en el Parafso hasta que no tengdis fe y no tendréis fe hasta que nos améis
unos a otros. Os diré algo que, si lo hicierais, os amarfais: jprodigad el saludo
entre vosotros!’®, A juicio de al-Qurtubi, este hadiz indica la obligacién del

31 Garcfa-Sanjudn, “Jews and Christians in Almoravid Seville as Portrayed by the Islamic Jurist
Ibn ‘Abdin”, p. 78-98.

32 Arcas Campoy y Serrano Niza, “Ibn Habib al-Ilbiri”, Biblioteca de al-Andalus, 111, 219-227.

3 Tbn Abi Zayd, Nawadir, 111, p. 374; Ibn $as, ‘Iqd, 1, p. 332.

3 Al-Turtdsi, Siray’, 11, p. 547; trad. Alarcén, Ldmpara de los principes, 11, p. 150; Al-WanSarisT,
Mi'yar, 11, p. 254; trad. Amar, “La pierre de touche”, p. 233.

35 Al-Qurtubi, Yami‘, X1, p. 103-104.

% Muslim, Sahih, 1, p. 74,1, 22, n® 54.
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30 ALEJANDRO GARCIA-SANJUAN

saludo entre los musulmanes, pero no hacia los politefstas (hada yaqtadt
if$a’u-hu bayna-l-muslimin dina al-musrikin)*’.

Al-Qurtubi, por lo tanto, se incluye en la tendencia restrictiva, ya que
considera que dar la paz con la intencién de saludar constituye una conducta
especifica de la comunidad musulmana (al-salam alladi ma‘na-hu al-tahiyya jassa
bi-hi hadihi-l-umma), lo cual justifica, de nuevo, sobre un hadiz, que cita a partir
del mistico al-Tirmidt al-Hakim (m. 320 h/910), segin el cual Dios trajo tres
cosas a su comunidad que no existfan con anterioridad, la primera de las
cuales es la paz, que es el saludo a la gente del Paraiso (tahiyyat ahl
al-Ynna)*®,

Junto a las bases textuales cordnicas y proféticas, existe un tercer argu-
mento sobre el que los ulemas malikies sostienen su negativa a dirigir el saludo
a los no musulmanes. Se trata, en este caso, de un concepto que se deriva de
la propia nocién de dimma, tal y como la entendian los ulemas habitualmente.
Ibn ‘Atiyya expone esta idea en referencia a Cordn 4:86, cuando afirma que no
dirigir el saludo a la gente del Libro constituye una forma de evidenciar su
humillacién (li-anna bi-hi yatasawwar idlalu-hum)*®. De esta manera, introduce
en la cuestién del saludo el concept® de dull, que resulta muy importante en
la caracterizacién legal dehestatuteode dimma, en particular por lo que

{con ellos, y no les dirijéis el
m wa-1a tazlimi-hum wa-la
or lo tanto, la prohibicién

del deber de humillarlos.

La tendencia permisiva: autorizacién para saludar al dimmi

Frente al generalizado predominio de la tendencia restrictiva entre los
ulemas malikies, cabe mencionar, también, la existencia de una opinién dis-

37 Al-Qurtubi, Yami*, V, p. 290; trand. Maza Abu Mubarak, Compendio del tafsir, I11, 184.

38 Al-Qurtubt, Yami*, X1, p. 104.

3 Tbn ‘Atiyya, Muharrir, 11, p. 87.

40 Tbn Abi Zayd, Nawadir, 111, p. 374; Ibn $as, ‘Iqd, 1, p. 332. En al-WanS$arisi, Mi'yar, 11, p. 254; trad.
Amar, “La pierre de touche”, p. 234, se registra una versién muy similar de esta tradicién
atribuida al propio Mahoma, aunque en ella no figura la parte relativa al saludo: ‘Humilladlos,
pero no cometdis injusticia sobre ellos, despreciadlos y no los honréis, llamadlos por sus
nombres sin utilizar la kunya’.
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tinta, que no se opone al saludo al no musulmén. Se trata de una opcién mino-
ritaria, si bien cuenta con sélidos apoyos en la doctrina isldmica, tanto por lo
que se refiere a la tradicién profética como a otras formas de legitimacién.
Entre ellas cabe distinguir distintas categorfas, en funcién del rango de las
autoridades a quienes se atribuyen dichas opiniones.

Algunas de esas tradiciones son mencionadas por los propios ulemas que
rechazan el saludo a los no musulmanes, aspecto que, a mi juicio, posee un interés
propio, en relacién con dos aspectos. Por un lado, como reconocimiento por parte
de dichos ulemas de la existencia de diversidad de opiniones sobre el asunto. En
segundo lugar, debido a que dichas tradiciones son las que han permitido la
formacién, dentro de la tradicién maliki, de una corriente, minoritaria, que se
muestra favorable a la posibilidad de dirigir el saludo a los no musulmanes.

Entre los argumentos favorables a dirigir el saludo a los no musulmanes
podemos distinguir tres niveles de autoridad, integrados, respectivamente, por
tradiciones proféticas, dichos relativos a miembros de las dos primeras genera-
ciones de musulmanes y a ciertos ulemas de prestigio de los primeros tiempos
del Islam. Respecto al primer nivel cabe mencionar el hadiz que indica que
cuando Mahoma dirigfa un escrito a los politeistas lo encabezaba diciendo: ‘la
paz sea con los que siguen el camino recto’ (al-salam ‘ala man ittaba‘a al-huda)*.

El segundo nivel lo integran las dos primeras generaciones de musul-
manes, los sahaba o compafieros de Mahoma, y los tabi‘in, seguidores de los
primeros, personajes que, por su prestigio, desempefian un papel muy similar
al de los santos en la tradicidén cristiana. Las conductas de algunos miembros
de los citados colectivos ejemplifican argumentos a favor del saludo a los no
musulmanes, Tal es el caso de Abli Umama al-Bahili, el cual no pasaba junto a
un musulman, un cristiano o un judfo sin saludarlos (illa bada’a-hu bi-I-salam).
Lo mismo cabe decir respecto a otros célebres sahdba, tales como ‘Abd Allah
ibn Mas‘tid, Abii--Darda’ y Fadalat ibn ‘Ubayd.

En cuando a la segunda generacién de seguidores del Profeta, al-Hasan
al-BasrT (m. 110 h/728)* consideraba que cuando se pasa junto a un grupo en
el que hay musulmanes e infieles debe saludarse®. Por su parte, el tabi7iraqui
Tbrahim al-Naja‘T (m. 96 h/715)* representa una tendencia mucho m4s prag-
matica, pues afirmaba que no hay mal en dirigir el saludo a un judio o cristiano
cuando se necesita algo de él (ida kanat la-ka ilay-hi haya fa-1a ba’s an tabda’u-hu
bi-l-salam).

El tercer nivel de referencias de autoridad lo conforman célebres ulemas
de los primeros siglos del Islam, de los cuales las fuentes consultadas mencio-
nan a tres. Tal vez el més interesante de ellos sea el mecano Sufyan ibn ‘Uyayna

41 Tbn Abl Zayd, Nawadir, 111, p. 374.

2 Ritter, “Hasan al-Basr1”, Encyclopaedia of Islam, 11, p. 247-248.

4 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, XV1, p. 97; Al-Qurtubi, Yami*, X1, p. 104 (citando a al-Tabar).
#  G.Lecomte, “Al-Nakha'1, Ibrahim”, Encyclopaedia of Islam, VI, p. 921-922.
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(m. 196 h/811)*, que fue maestro tanto de al-Safi‘T como de Ibn Hanbal, y que
fundamentaba la licitud de saludar al kafir en Coran 60:4 y 8%, segtin indica
al-Qurtubi en su exégesis de Cordn 19:47. La posicién del sirio al-Awza'T (m.
157 h/774)* cabe calificarla como mds ambigua, dado que, al parecer, consi-
deraba indiferente esta cuestidn, pues se le atribuye la opinién de que entre
los antepasados piadosos (salihiin) algunos saludaban a los infieles y otros no®.

Este conjunto de tradiciones sugiere la existencia de una base doctrinal
suficiente que hubiese permitido la formacién de una tendencia basada en la
autorizacién del saludo a la ahl al-dimma. Sin embargo, el inico ulema malik{
andalusf que discrepa de la posicién restrictiva predominante es Abl ‘Umar
ibn ‘Abd al-Barr (368-463 h/978-1071)*°, que aborda este aspecto en su obra
al-Tamhid, comentario de al-Muwatta’. A diferencia de otros malikies, no indica
la prevalencia de la tendencia restrictiva, sino que se remite a la existencia de
divergencias de opinién, desde la época de los antepasados hasta la actualidad
(ijtalafa fr-hi al-salaf wa-man ba‘da-hum). Quienes consideran reprobable esa
actitud, continta, se basan en el hadiz transmitido por Aba Hurayra, y men-
ciona entre ellos a Ibn Hanbal.

Tras mencionar a algungs de los @mpafieros de Mahoma que acostumbra-
ban a saludar alos nom Bary afiade una referencia sobre
el califa Omeya ‘Umar /717-720), transmitida por
Muhammad ibn Kab a 735-38), la cual le sirve para
establecer su criterio errogado sobre el saludo a la

rma que la escuela maliki
célebre maliki egipcio Ibn

interpretarse en este sen quie dirigir el'saludo a la ahl al-dimmano
resulta obligatorio, a diferencia de lo que sucede entre musulmanes. De esta
forma, sostiene, se evitan las divergencias de opinién®,

4 S. A. Spectorsky, “Sufyan b. ‘Uyayna”, Encyclopaedia of Islam, IX, p. 772.

4 ‘“Tenéis un bello modelo en Abraham’. Aunque esta aleya, al final, especifica que ese ejemplo
no se refiere a la frase que Abraham dijo a su padre (Cordn 19:47), ‘No es de imitar, en cambio,
Abraham cuando dijo a su padre: “He de pedir perdén para ti, aunque no pueda hacer nada por
ti contra Dios”.

47 “Dios no os prohibe que sedis Buenos y equitativos con quienes no han combatido contra
vosotros por causa de la religién, ni os han expulsado de vuestros hogares. Dios ama a los que
son equitativos”.

4 ]. Schacht, “Al-Awza’1”, Encyclopaedia of Islam, 1, p. 772-773.

4 Tbn Abi Zayd, Nawddir, 111, 374; Al-Qurtubi, Yami’, XI, p. 103-104.

0 Fierro, “Ibn ‘Abd al-Barr”, Biblioteca de Al-Andalus, 1, p. 574-585.

1 ‘Aléjate, pues, de ellos, y di: “|Paz!”.

52 David-Weill, “Ibn Wahb”, Encyclopaedia of Islam, 111, 963.

5% Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, X VT, p. 97-98.
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La respuesta al saludo del dimmi

El segundo aspecto a abordar en relacién con las normas de cortesia radica en
la respuesta al saludo previo del dimmi, respecto al cual también existen diver-
gencias entre los malikies, centradas en dos aspectos, la obligacién de devol-
verlo, por un lado, y la forma correcta de la respuesta, de otro.

El exegeta al-Qurtubi registra las divergencias existentes en torno a la
primera de ambas cuestiones. Una antigua tradicidn, basada en la opinién de
ilustres musulmanes, afirma la obligatoriedad universal de responder al sa-
ludo. Asf se desprende, por ejemplo, de la afirmacién del célebre sahabi Ibn
‘Abbas (m. 38 h/658-59): ‘si te saluda cualquier persona, debes responderle,
aunque sea un mayusi. No obstante, la exégesis predominante de Coran 4:86,
atribuida a los sahaba Ibn ‘Abbas y al-$a‘bTy a los tabi‘in Qatada (m. 117 h/735)%
y ‘Ata’ ibn Abi Rabah (m. 114-115 h/732-33)*¢, considera necesaria una mati-
zacién: la apelacién a responder con un saludo mejor se refiere exclusiva-
mente al musulmdn, mientras que el simple deber de contestar, en cambio,
alude al infiel (kafir). En un sentido similar, Ibn ‘Abd al-Barr afirma que dicha
aleya no hace distincién entre musulmén o dimmi. En cambio, segun al-
Qurtubri, la doctrina de Malik transmitida por Ashab®” e Ibn Wahb es mds res-
trictiva, pues no considera obligatorio responder al saludo (laysa bi-wayib)®®.

También se registra una cierta diversidad de opiniones respecto a la fér-
mula que debe utilizarse para responder al saludo. Adecuandose a lo estipu-
lado en el hadiz transmitido por Anas ibn Malik, Ibn ‘Abbas considera que la
respuesta debe ser wa-‘alay-kum, es decir, similar a la que se da al musulman.
Esta es también la posicién de ulemas andalusies como Abi-1-Walid al-Baj (el
cual se remite al citado hadiz) e Ibn ‘Atiyya. En cambio, el citado ‘Ata’ ibn Abt
Rabah sostiene la tendencia restrictiva, segiin la cual la respuesta seria, sim-
plemente, ‘alay-ka (‘contigo’), lo cual concuerda con la tradicién de Malik
transmitida por Ashab e Ibn Wahb. Otros, como Ibn $3s, se limitan a indicar
la citada discrepancia entre ambas opciones, sin pronunciarse por ninguna de
ellas®.

Al margen de esa discrepancia, algunos ulemas registran otras opiniones
respecto a la respuesta al saludo de la ahl al-dimma, que, en funcién de sunatu-

% Veccia Vaglieri, “‘Abd Allah b. Al-“Abbas”, Encyclopaedia of Islam, 1, p. 40-41.

5 Pellat, “Katada”, Encyclopaedia of Islam, 1V, p. 748.

¢ Schacht, “Ata’ b. Abi Rabah”, Encyclopaedia of Islam, 1, p. 730.

57 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, XVI, p. 96; Ibn ‘Atiyya, Muharrir, 11, p. 87; Ibn al-‘Arabi, Ahkam, I,
p. 508; al-Qurtubi, Yami‘, V, p. 290.

58 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, XVI, p. 96; Ibn ‘Atiyya, Muharrir, 11, p. 87; Ibn al-‘Arabi, Ahkam, 1,
p. 508; Al-Qurtubi, Yami*, V, p. 290.

% Al-Qurtubi, Yami', V, p. 289-290; Ibn ‘Atiyya, Muharrir, 11, p. 87; al-Ba§1, Muntaqa, apud Kassis,
“Arabic-Speaking Christians”, p. 406; Ibn $as, ‘Iqd, 111, p. 1300.
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raleza, debemos considerar de cardcter despectivo. Debido a ello y dada su
escasa presencia en la literatura juridica, parecen representar expresiones de
una tendencia minoritaria. Para el célebre sahabi Ibn Tawus, la contestacidén
debfa ser ‘alla-ka al-salam, es decir, ‘que se te quite la paz’ (irtafa‘a an-ka). Para
otros ulemas, cuya identidad no especifica, la contestacién serfa ‘alay-ka al-
silam, que significa ‘piedras™®,

La obligatoriedad de la respuesta al saludo del dimmi queda formulada en
una fetua emitida por el alfaqui tunecino al-QabisT (324-403 h/935-1012) en
respuesta a la consulta de un musulman respecto a un vecino judio. Esta fetua
aporta una perspectiva restrictiva respecto a las pautas de convivencia vecinal
entre judios y musulmanes. La consulta procede de un musulmén que tiene
un vecino judio, con quien a veces se cruza, intercambiando saludos, sonrisas
y palabras amables (hadit wa-ibtisam wa-kalam layyin). El musulmén excusa y
justifica su actitud en su buen carécter, pese a confesar su odio hacia los judios
(Allah ‘alim bi-bugdi li-l-yahiid wa-lakin tab‘T layyin). La respuesta del alfaquf
comienza recomenddndole no mezclarse con gente de distinta religién (la
tujalit man ‘alajilaf dini-ka fa-huwa aslam la-ka). A continuacién, considera vélido
(la ba’s) que si su vecino dimami le pile algo que no implique pecado o falta

por los suyos, sino simple
(bi-gadr ma yad‘u ilay-hi

naturalidad de las rela
aunque con la abierta ma

manes con el judio es un iecho cotididno, pues se ha criado junto a ellos (gad
rubbiya ma‘a-hum). No obstante, esta declaracién podrfa estar condicionada
por el segundo de los elementos al que quiero referirme, la actitud del alfaqui.
Frente a la naturalidad de la convivencia vecinal, el alfaqui hace hincapié en
la necesaria prevencién en las relaciones con los judios y recomienda al mu-
sulmdn que se mantenga educado pero distante y sin mostrar sentimientos
de amistad o efusividad en sus contactos habituales, como por ejemplo pre-
guntarle por él y los suyos o ser excesivamente prolijo en el saludo. De esta
manera, la fetua permite comprobar las dos caras de la realidad de los prote-
gidos, por un lado las relaciones cotidianas con sus vecinos musulmanes y, de
otro, la insistencia de los alfaquies, siempre apegados al espiritu de la ley reli-

5 1bn ‘Abd al-Barr, Tamhid, XV1, p. 99; Al-Qurtubi, Yami', V, p. 290.
1 Al-Wang8arTsi, Mi'yar, XI, p. 300-301; trad. Idris, “Les tributaires”, p. 178; trad. Kassis, “Arabic-
Speaking Christians”, p. 405-406; trad. Lagardeére, Histoire et société, p. 464, n° 5.
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giosa y a menudo muy rigoristas, en el mantenimiento de las distancias con
los protegidos, en especial respecto a los judios.
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LES RELATIONS JUDEQ-CHRETIENNES
A LA FIN DU MOYEN AGE:
L’AFFAIRE DE TRENTO (1475-1478)

Diego QuAGLIONI
Universita degli Studi di Trento
Professore ordinario di Storia del diritto medievale e moderno

Dans les Archives d’Etat de Trente est conservée une tres vaste série de
documents regardant les proces contre les Juifs des années 1475-1476, qui sont
al'origine du culte anti-judaique trés répandu du « bienheureux » Simonino.
D’autres documents sont conservés dans les Archives du Vatican, la
Bibliothéque Nationale de Vienne, la Bibliotheque de la Ville de Trente et
ailleurs, quoique dans une moindre mesure'. Dans sa totalité cette ample
documentation a une importance extraordinaire dans I'histoire du statut juri-
dique des Juifs dans la société chrétienne, ainsi que dans I'histoire du mythe
de 'infanticide rituel in vilipendium Christianae fidei imputé aux Juifs et de sa
transformation en un type hagiographique de longue durée?,

Limportance de I'affaire de Trente réside en fait dans la fixation des sté-
réotypes anti-juifs dans un nouveau paradigme, mélange tres efficace de mots
et d’'images, de textes de propagande et d’écrits de doctrine. La question du
statut des Juifs dans la société chrétienne montre plus ouvertement son carac-
tere dans la transition du Moyen Age 4 I’Age Moderne. On a parlé, & cet égard,
d’une « judéophobie » naissante par une combinaison typique de la haine
théologique et de la haine sociologique®. C’est une question qui se rapporte a

1 Voir A. Esposito et D. QuacLion, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 1, I processi del 1475,
Padoue, Cedam, 1990, réimpr. 2008, p. 97-103 ; 11, I processi alle donne (1475-1476), Padoue, Cedam,
2008, p. 57-63 ; voir aussi R. Po-cHia Hsia, Trent 1475, Stories of a Ritual Murder Trial, New Haven -
Londre, Yale University Press, 1992.

2 Voir R. Po-ctia Hsia, The Myth of Ritual Murder. Jews and Magic in Reformation Germany, New
Haven - Londres, Yale University Press, 1988 ; voir aussi les essais recueillis par S. Burtaroni et
S. Musiat (éd.), Ritualmord. Legenden in der europdischen Geschichte, Vienne - Colonie - Weimar,
Bohlau, 2003, et T. Caio, La leggenda dell’ebreo assassino. Percorsi di un racconto antiebraico dal medio-
evo ad oggi, Rome, Viella, 2007. Pour I'affaire de Trente en particulier, voir A. Esposito, Il culto del
«beato» Simonino e la sua prima diffusione in Italia, in 1. Roccer et M. BeLLasarsa (éd.), Il principe vescovo
Johannes Hinderbach (1465-1486). Fra tardo Medioevo e Umanesimo, Bologne, Edizioni Dehoniane,
1992, p. 429-443.

> Voir P. Scuirer, Judeophobia. Attitudes toward the Jews in the Ancient World, Boston (Mass.),
Harvard University Press, 1997; voir aussi L. Cracco Ruscini, Pagani, Ebrei e Cristiani. Odio sociologico
e odio teologico nel mondo antico, in Gli Ebrei nell’Alto Medioevo, 1, Spoleto, Centro Internazionale di
Studi sull’Alto Medioevo, 1980, p. 15-117. Pour des réflexions ultérieures, voir D. QuacLioni,
« Christianis infesti ». Una mitologia giuridica dell’eta intermedia : l'ebreo come ‘nemico interno’, in
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un phénomeéne sous-jacent, massif et varié, qui est I'anti-judaisme pré-mo-
derne : phénomeéne enraciné dans la mentalité et dans la culture européenne
jusqu’a la fin de la Renaissance, avant le grand tournant du XVIII® siecle, dans
lequel on doit chercher a la fois les origines des processus d’émancipation et
les racines de I'antisémitisme moderne, du sinistre mélange de demi-vérités
et de superstitions qui, apres 1914, fit des Juifs européens la cible de la haine
de tous ceux que la société rejetait?,

On a parlé récemment d’un « lien flottant » entre 'antisémitisme moderne
et 'ancien anti-judaisme®. U'anti-judaisme médiéval se nourrit aussi de demi-
vérités et de superstitions confuses, ce qui en fait la grande époque d’incuba-
tion. Le mythe dont provient le Blood Libel, I'accusation du sang qui est a
I'origine des proces anti-juifs, dont celui de Trente est exemplaire, forme une
histoire dans laquelle les éléments légendaires ou « folkloriques » donnent vie
a un topos hagiographique et iconographique de résistance exceptionnelle,
celui du puer a Iudaeis necatus. 11 s’agit d’'une somme de stéréotypes mentaux,
de mythes, de « contes des Gentils », les Gentile Tales, qui forment une « agres-
sion narrative » et s'impriment dans le monde chrétien en marche vers une
« société persécutrice® » : les proce de Trente n’ont pas l’objectlf 11m1te de
prouver la culpabilité d — :
prouver la culpabilité d
tion universelle.

Laffaire est celle de
humaniste Johannes ¥ine
allemands vivant a Trentg,

P. Costa (8d.), I diritti dei nemici,

giuridico moderno, 38 (2009), I, p. 201-
4 (Clest, bien siir, la thése de H. ArenpT, The otalitarianism (1951, 1966°) : Sur lantisémi-

tisme, traduction par M. Pouteau (1973) révisée par H. Frappat, Paris, Seuil, 2005.

5> Voir G. Miccoul, Antiebraismo, antisemitismo: un nesso fluttuante, in C. Brict et G. Miccoui (éd.), Les
racines chrétiennes de lantisémitisme politique (fin XIX*-XX¢ siécle), Rome, Ecole frangaise de Rome,
2003, p. 3-23. Voir aussi G. Lanemuir, Toward a Definition of Antisemitism, Berkeley, University of
California Press, 1990 ; O. Limor et G. G. Stroumsa (éd.), Contra Iudaeos. Ancient and Medieval Polemics
between Christians and Jews, Tiibingen, Mohr Siebeck, 1996 ; R. CHazan, Medieval Stereotypes and
Modern Antisemitism, Berkeley, University of California Press, 1997 ; G. Danan, La polémique chré-
tienne contre le judaisme au Moyen Age, Paris, Albin Michel, 1998%; W. Horsury, Jews and Christians
in Contact and Controversy, Edinburgh, T. & T. Clark, 1998. D’une certaine utilité est aussil'antho-
logie de J. Cohen (éd.), Essential Papers on Judaism and Christianity in Conflict. From Late Antiquity to
the Reformation, New York, New York University Press, 1991 ; on trouve une réinterprétation
significative de I'ensemble des jugements sur les relations judéo-chrétiennes in J. ELuki, Living
Together, Living Apart. Rethinking Jewish-Christian Relations in the Middle Ages, Princeton, Princeton
University Press, 2007.

®  Voir M. RusiN, Gentile Tales. The Narrative Assault on Late Medieval Jews, New Haven and London,
Yale University Press, 1999, et R. I. Moore, The Formation of a Persecuting Society. Power and Deviance
in Western Europe, 950-1250, Oxford and New York, Blackwell, 1987, avec le compte-rendu de M.
RugiN, Speculum, 65 (1990), p. 1025-1027.
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foi chrétienne et pour consommer le sang de la victime dans les pains azymes
de PAques’. Lenquéte judiciaire, une procédure ex officio caractéristique, sur
labase de la renommée publique (publica vox et fama), fut faussée dés le départ
par le crédit donné au témoignage irrecevable d’un juif converti, détenu a la
prison pour des délits ordinaires®. Tous les hommes juifs au-dessus de I'age de
quatorze ans furent mis en prison, et méme les femmes et leurs enfants, qui
ne pouvaient pas étre accusés de participer directement au meurtre rituel,
parce qu'ils étaient exclus de la cérémonie a la synagogue, furent placés en
résidence surveillée®.

Les accusés, en raison de leur qualité et de la nature du crime, furent sou-
mis a des tortures qui dépassaient de loin les habituels et rituels traits de
corde ; ils finirent par avouer et ratifier les aveux sous la terreur de nouveaux
tourments'®, A la base des interrogatoires était la croyance, déja entiérement
formée dans I'esprit des juges, que le meurtre rituel dont les Juifs de Trente
étaient accusés, n’était pas quelque chose d’exceptionnel, mais relevait de la
pratique habituelle d’une secte consacrée a des rites anti-chrétiens''. Les Juifs
de Trente furent jugés tous coupables. Les premiéres condamnations et exé-
cutions remontent aux 21, 22 et 23 juin 1475, Deux des prisonniers eurent

7 Labolition du culte de Simonino remonte a 1965 : voir D. Quactiont, Elogio di Monsignor Iginio

Rogger, in P. BerTiLotTi et B. Priverano (€d.), Lantisémitisme en Italie dans le seconde X Xe siécle, Lyon,
ENS Editions, 2011 (Laboratoire italien, 11), p. 209-219.

8 J'ai montré, sur la base de nouveaux documents, la pleine conscience des contemporains et
méme de I'environnement de I’évéque de Trente, Johannes Hinderbach, de I'incohérence radi-
cale des éléments de preuve recueillis a partir de la dénonciation du juif converti Giovanni da
Feltre. Pour une discussion sur les sources, voir D. QuacLioni, Vero e falso nelle carte processuali. La
parola «data» e la parola «presa», in M. Carriero et M. Procaccia (éd.), Vero e falso. Luso politico della
storia, Rome, Donzelli, 2008, p. 63-82, et plus récemment F. LeoNARDELLI, D. QUAGLIONI et S. GROFF,
«Simonino da Trento : un nuovo esemplare degli atti del processo agli ebrei del 1475 acquistato
dalla Biblioteca (ms. BCT1-6342) », Studi trentini di scienze storiche, 90/1 (2011), p. 261-272.

° Voir A. EsposiTo et D. QuacLioni, Le donne nei processi contro gli ebrei di Trento, in M. LuzzaTi et C.
GaLasso (éd.), Donne nella storia degli ebrei d’Italia. Atti del IX Convegno internazionale “Italia
Judaica” (Lucca, 6-9 giugno 2005), Florence, Giuntina, 2007, p. 125-136.

10 Les proces-verbaux des principaux accusés sont publiés par A. Esposito et D. QuacLIont, Processi
contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 1, cit., n° 17-105, p. 133-392. Pour la diffusion de la traduction
allemande des procés-verbaux, voir R. Po-ctia Hsia, Trent 1475. Stories of a Ritual Murder Trial, cit. ;
voir aussi D. QuacLIont, «Both as villain and victimy. Lebreo in giudizio. Considerazioni introduttive, in
M. Luzzati (éd.), Ebrei sotto processo, Bologne, Il Mulino, 1998 (Quaderni storici, n°s., 99), p. 517-532:
525 et n® 42, p. 531.

11 Autour de cette question je me permets de rappeler mon introduction, in A. Esposito et D.
QuacLionl, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, I processi alle donne (1475-1476), cit., p. 1-25 ;
voir aussi M. SericcoLl, «Tormentum idest torquere mentemy. Processo inquisitorio e interrogatorio per
tortura nell'ltalia comunale, in J.-C. MAIRE-VIGUEUR et A. Paravicint BagLiant (éd.), La parola all'accusato,
Palerme, Sellerio, 1991, p. 17-32.

12 A.Esposito et D. QuacLiony, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 1, cit., n° 43-44, p. 198-204
(Israél de Samuel de Nuremberg, mari d’Anne d’Abraham de Brescia, qui apres fut baptisée et
prit le nom de Susanne) ; n° 68-69, p. 269-279 (Samuel de Nuremberg, mari de Brunette) ; n°
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leur peine commuée en décapitation, en raison de leur conversion a la foi
chrétienne ; les autres furent envoyés au biicher, y compris le plus ancien,
Moise de Samuel de Wiirzburg, mort sous la torture et amené a la potence post
mortem?®3, Tous leurs biens furent confisqués.

1l fallait un mois a 'envoyé du Saint-Siége pour se rendre a Trente avec le
mandat d’enquéter sur les faits et d’apporter a Rome une copie des proces-
verbaux!“, Le commissaire apostolique, un consciencieux théologien et cano-
niste dominicain, ancien recteur de l'université de son Ordre a Bologne, réussit
a acquérir les documents apres seulement vingt jours. Il était devenu
convaincu que le notaire de la cour criminelle avait falsifié les proces-verbaux
pour couvrir de graves vices de procédure et pour dissimuler un mauvais juge-
ment. Ayant identifié le vrai coupable de I'enlévement de I'enfant Simon, et
plus que jamais convaincu d’étre en face d'un complot contre les Juifs, il se
retira non loin de Trente, a Rovereto, ol il avait la protection du podesta véni-
tien, et il demanda en vain la libération des enfants et des femmes, qui étaient
manifestement innocents. Enfin, il revint 2 Rome sans avoir rien obtenu, au
moment méme ou les juges de Trente allaient ouvrir les proces contre les
femmes, seuls témoins survi "iniquité®®. A Rome, le pape Sixte IV créa
une commission de carg

baptisée et prit le nom de Claire); de Bonaventure de Welssenburg,
facteur de Samuel) ; n° 104-105, p. 387-392 (Mohar de Moise de Wiirzburg, dit Moise I’Ancien,
mari de Belle, sceur de Samuel, qui aprés fut baptisée et prit le nom d’Elisabeth).

B Ibid., n° 22-23, 31-32 et 33-34, p. 146-151, 167-173 et 175-177 (Bonaventure, cuisinier de
Samuel de Nuremberg et Bonaventure de Mohar de Wiirzburg, fils de Belle, sceur de Samuel,
qui apres fut baptisée et prit le nom d’Elisabeth) ; n° 98-99, p. 367-374 (Moise de Wiirzburg, dit
Moise I’Ancien).

Pour la légation apostolique dont fut chargé le dominicain Baptiste de Judicibus, évéque de
Vintimille, voir D. QuacLioni, Propaganda antiebraica e polemiche di Curia, in M. MicLio, F. Niutta, D.
QuacLiont et M. Ranieri (éd.), Un pontificato e una citta : Sisto IV (1471-1484), Rome, Istituto Storico
Italiano per il Medio Evo, 1986, p. 243-266, et surtout Bartista be’ Giubici, Apologia Iudaeorum -
Invectiva contra Platinam. Propaganda antiebraica e polemiche di Curia durante il pontificato di Sisto IV
(1471-1484), éd. D. Quaglioni, Rome, Roma nel Rinascimento, 1987 ; voir aussi P. O. KRIsTELLER, « The
Alleged Ritual Murder of Simon of Trent (1475) and Its Literary Repercussions. A Bibliographical
Study », Proceedings of the American Academy for Jewish Research, 59 (1993), p. 103-135.

15 Voir A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, in A. Esposito et D. QUAGLIONI,
Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., p. 27-55 : 29.

16 Ibid., p. 37. Sur les conclusions de cette commission, voir D. QuacLiony, « I giuristi medioevali
e gli Ebrei. Due ‘consultationes’ di G. F. Pavini (1478) », Quaderni Storici, n°s., 64 (1987), p. 7-18.
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1475, deux premiéres accusées, Belle de Bonaventure de Nuremberg, veuve de
Mohar (exécuté le 22 juin), et Sarah d’Abraham de Marburg, veuve du médecin
Tobias (exécuté le 21 juin), furent interrogées pour la premiére fois sous ter-
ritio, c’est-a-dire dans les lieux et en présence des instruments de torture, « in
turri episcopalis palatii'” ». Cinq jours avant, le commissaire apostolique avait
envoyé a I'’évéque et au chapitre de Trente un mandat de suspension des pro-
ces, les forgant sous peine d’excommunication a libérer les femmes et les
enfants dans les trois jours'®. Le dernier avis du 8 novembre s’avérant inutile,
ainsi que celui le 2 novembre, a la veille des procés, le commissaire demanda
une rencontre avec les prisonniéres*”.,

La volonté était claire d’empécher le commissaire apostolique d’emmener
a Rome les femmes des Juifs, ou méme seulement leur « voix », leur libre té-
moignage de l'injustice commise contre leurs proches, contraints par des
tourments atroces (« vi tormentorum inmoderatorum ») a avouer un crime
qu’ils n’avaient pas commis et immédiatement emmenés a une mort honteuse
(« morte turpissima ») pour qu’ils ne puissent pas se rétracter?, « Dans tous
les interrogatoires des femmes », a écrit Anna Esposito, « 'usage de la torture,
bien que limitée a la corde et sans aucune escalade des atrocités témoignées
par les procés-verbaux des accusés principaux, est systématique, jusqu’a une
coincidence substantielle des aveux, ensuite ratifiés par les femmes
accusées™ ».

Les tourments commencent le 4 novembre, un samedi, le jour saint des
Juifs. Belle résiste a la torture??, ainsi que Sarah, préalablement inspecté par
une sage-femme pour exclure la grossesse qui empécherait 'application de la
corde?®. La résistance ne pouvait pas durer : sans aucune interruption, le jour
5, un dimanche (dies non iuridica, jour de suspension des proces), il y a la reprise
des interrogatoires a la corde, jusqu’a tirer a Sarah les premiers aveux sur le
meurtre rituel?’. Méme Belle, le lendemain, 6 novembre, admet avoir pris part

17 A.Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 1, p. 67-69 (Belle)
en°9,p.111-113 (Sarah).

18 Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 38-39. Voir
A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 28.

1 Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 50 et n° 42,
Voir A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 28-29.

20 Barrista DE’ Giupict, Apologia Iudaeorum, cit., p. 80.

2 A, Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 29.

22 A. Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 2, p. 69-71.

% Ibid., n° 10, 11 et 12, p. 114-117.

2 Ibid.,n° 13, p. 118-124 ; p. 119 : « Interrogata an ipse Thobias dixerit ipsi Sarre quid Thobias
fecerit in domo Samuelis, que respondit quod nihil sibi dixit ; et tunc iussa est elevari, que
antequem elevaretur dixit : “Non elevetis me, quia volo dicere veritatem”. Et statim absque eo
quod elevaretur dixit, quod posteaquam Thobias dixit sibi Sarre quod ipse Thobias fuerat fuerat
in domo Samuelis, idem Thobias dixit : “Et nos habuimus unum puerum, quem
interfecimus” ».
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a des « actes au mépris de la foi chrétienne® », montrant les gestes ignobles
qui ont été destinés au corps de 'enfant-martyr, en se référant aux expres-
sions juives de dérision et mépris envers les chrétiens, et clarifiant le réle de
Brunette, épouse de I'accusé principal, Samuel de Nuremberg - Brunette était
accusée d’avoir apporté les broches utilisées pour martyriser I'enfant. Nous
lisons dans les procés-verbaux® :

25

Interrogata quod dicat omnia ea que vidit et audivit fieri per Iudeos asstantes
in sinagoga, respondit se nihil vidisse. Et tunc iussa est elevari, que antequam
elevaretur dixit quod vidit corpus pueri in synagoga.

Interrogata quod dicat quando primo illud vidit et ubi, respondit quod illud sic
primo vidit, quia Moyses antiquus illud accepit de almemore, de capsa que est
sub almemore, et illud posuit super almemore [...].

Et dicit interrogata quod dum dictum corpus iaceret super almemore, Tudei qui
aderant in sinagoga dicebant orationes et aliquando cantabant ; et cum hec dice-
ret rogavit dominum |potestatem quod faceret ipsam dissolvere, quia volebat
dicere veritatem ; qui dominus potestas dixit : « Ego nolo te facere dissolvere,
quia si esses dissoluta non diceres veritatem amplius ». Que respondit : « Adiuro
vobis quod si facitis me dlssolvere dicam veritatem de omnibus que scivero ».
Qui dominus potestas, hiigauditi§, iussit ipsam dissolvi ; qua dissoluta, videns
illam velle sedere, g sic sederet, interrogata quod
deos dicto corpore sic stante
super almemore efea que diciaudivit, dit quod vidit certos actus fieri
per aliquos ex dicti§ Tudeis, qui actus/figh aciem corporis dicti pueri.

icti Tudei in faciem pueri, res-
pondit se nescire be tibus nobis notariis et testibus
suprascriptis et aliis) estate extendit manus suas et
cum ambabus manibis fec1t ficas ; et etiam ipSa Bella posuit pollicem manus
dextre super maxilla sa eandem manum quassabat

movendo huc et 1lluWionem manus ipsa Bella dixit
solitum fieri contra fatuos in comptemptum et vilipendium [...].

Interrogata ad quem finem predicti Iudei fecerint illos actus aut dixerint pre-
dicta verba aut predictum verbum, respondit quod hoc faciunt in contemptum
Cristianorum [...].

Interrogata quomodo aut qua via corpus dicti pueri fuit portatum illuc et quo-
modo interfectum, respondit se aliter nescire nisi prout dici audivit a Mohar
marito ipsius Belle, qui die Veneris sequenti post festum Pasce ipsorum
Tudeorum, dum irent dormitum, nullis presentibus, dixit sibi Belle quod sero
precedenti, que fuit dies Pasce ipsorum Iudeorum, circa unam horam noctis
interfecerant quendam puerum Cristianum quem Thobias portaverat, et quod
illum sic interfecerunt in camera que est ante sinagogam ; et quod sanguis ille
quem Samuel posuit in vino in die Pasce fuerat de sanguine illius pueri.
Interrogata quod dicat quomodo ita interfecerant, respondit quod idem Mohar
dixit sibi Belle quod Samuel primo posuerat quendam fazolum ad collum pueri

A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 30.

2 A.Esposito et D. QuacLionl, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 3, p. 71-76 : 73-76.
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et quod postea idem Samuel sive Moyses antiquus cum quadam tenalea ferrea
extirpaverat de maxilla tantum carnis quantum est unus bolus ; et similiter
extirpaverant cum dicta tenalea tantum de carne de tibia pueri.

Interrogata quod dicat a qua parte maxille aut a qua parte tibie Mohar dixerit
sibi Belle predictos extirpasse dictam carnem, et tunc Bella posuit manum
suam ad maxillam dextram suam et deinde ad tibiam dextram ad latus exterius,
dicendo quod Mohar dixit sibi Belle quod de dictis locis extirpate fuerant car-
nes pueri ; addens etiam quod idem Mohar sibi dixit quod etiam predicti Tudei
seu alter eorum, videlicet Moyses vel Samuel, perforaverant summitatem virge
dicti pueri, et quod cum acubus etiam perforaverunt personam pueri.
Interrogata an sibi Belle dixerit quis attulerit dictas acus cum quibus perfora-
verunt personam dicti pueri, respondit quod sibi dixit quod Israhel fuit ille qui
portavit dictas acus in cameram, et quod Bruneta mater Ysrahelis fuerat illa
que dederat dictas acus Israheli ad finem ut cum illis pungeretur puer, prout
Mohar dixit Israhelem sibi narrasse et prout postea Mohar retulit sibi Belle.

Le méme jour, le 6 novembre, lors d’'un interrogatoire terrible, Sarah ac-
cuse ses tortionnaires d’essayer de la faire mourir ; elle demande au juges de
mettre fin a sa souffrance et de savoir ce que Belle avait déja admis?’ :

Cui Sarre cum fuisset responsum per dominum potestatem quod nisi diceret
veritatem faceret ipsam spoliari et ligari, ipsa Sarra respondit quod diceret
veritatem modo non sit in detrimentum vite sue. Et cum dominus potestas
instaret quod diceret veritatem et iussisset illam spoliari et ligari, ipsa Sarra
dixit : « Ego video quod vultis mortem meam » ; et cum spoliaretur et ligaretur
dixit : « Vos vultis scire a me aliqua propter que sequetur mihi mors ».
Interrogata quod dicat veritatem, respondit : « Quid est confessa Bella ? » ; et
tunc fuit sibi Sarre responsum per dominum potestatem, quod Bella confessa
fuerat veritatem.

Linterruption de I'interrogatoire, pendant dix jours, s’explique par la
nécessité de rédiger la copie certifiée conforme du procés-verbal contre les
accusés principaux, envoyé a Rome, le 15 novembre, a la demande de la com-
mission instituée par le Pape Sixte IV%. Deux jours plus tard, Sarah est de
nouveau interrogée?, et immédiatement apres, le 18 novembre, une déclara-
tion sous serment du médecin Giovanni d’Arezzo ouvre une perspective sur
les souffrances des survivants du massacre du mois de juin de 'année derniére,
puisqu’il déclare que les femmes de la famille d’Ange de Vérone, Doucette,
Brunette et Bonne, souffrent d’'une maladie grave et ne peuvent pas étre tor-

2 Ibid., n° 14, p. 124-127 : 124.

2 Pour plus d’informations sur la copie certifiée conforme du proces, en date du 15 novembre
1475 (Crrta pEL VaTicANo, Archives Secrets du Vatican, Arch. Castel S. Angelo, n° 6495), voir A. Esposito
et D. QuacLioni, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 1, cit., Nota critica, p. 98.

2 A. Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 15, p. 127-129.
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turées sans risque pour leur vie®, Le jour 19, aussi la fille de Samuel de
Nuremberg, Anne, peut éviter la torture, parce que, étant la seule a savoir lire
I’hébreu, elle est utilisé dans les travaux de restitution des gages au banc de
son défunt pere, le préteur Samuel de Nuremberg3!,

Ni le rapport médical ni le travail au banc de préteur sur gages différérent
beaucoup le début des tourments pour Anne et Bonne. Le premier interroga-
toire eut lieu le 1°" mars 1476, apres la reprise du proces contre Belle et Sarah,
le 4 février®2, « Le 2 mars, dans un interrogatoire impitoyable “sur la corde”
[...], les inquisiteurs conduisent Anne trés prés de la mort (“visa est quasi
deperdita”) et ils furent forcés de suspendre les tourments sans pouvoir arra-
cher aucun aveu important ; en effet, Anne se plaint de ne pas savoir ce qui
est a dire (“nescit quid debet dicere”) et proteste a plusieurs reprises qu’elle
ne sait rien, sous la demande pressante de dire une vérité que le juge a déja
dans sa conviction »,

Le procés reprend une semaine plus tard, et, jusqu’au 28 mars, les choses
ne changent pas : Anne est interrogée a quatre reprises, Bonne a trois reprises,
Belle et Sarah a deux reprises. « Toutes les accusées avouent sous la torture
ou ajoutent des informatio es, qui en tout cas ne peuvent étre prou-
vées, car ceux qui pournaie firmer ont déja été exécutés, ou

parce qu'il s’agit de dict ulitate, dépourvus de toute

’

30 Ibid., Appendice documepid p. 23 uit le document conservé dans
le code manuscrit viennoi i Trente (Wien, Osterreichische
Nationalbibliothek, Cod. 59303f. ; i épvé a Trente ne présente pas de
variantes (Trente, Archives d’EfS Vi i e, Sezione latina, Capsa 69, n° 3, f.
651r-v). Le document est mention i .P. R, Il beato Simonino negli atti del

31 Wien, Osterreichische Natfonalbibliot? . 283r-v ; TRENTE, Archlves d Etat,
Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69 n° 3, f. 65v (sans variantes). Pour 1’édition
voir A. Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., Appendice docu-
mentaria, n° 2, p. 236-237.

32 Cfr. A. Esposito et D. QuacLion, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n°® 4, p. 76-84
(Belle) ; n° 16, p. 129-132 (Sarah) ; n° 22, p. 149-152 (Bonne) ; n° 30, p. 177-180 (Anne).

3 A.Esposto, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 31-32 : « Interrogata quid locuti
fuerunt dicti Bruneta et Israel et ipsa Anna, respondit quod nihil locuti fuerunt. Et tunc iussa
est elevari, qua elevata, interrogata quod dicat veritatem, respondit se nihil aliud scire ; et tunc
data fuit sibi una cavaleta, qua data, interrogata ut supra, respondit : “Deponatis me, quia ego
dicam veritatem”. Et cum dominus potestas dixisset quod deberet dicere veritatem super corda,
quia pluries dixit se velle dicere veritatem et tamen non dicebat, ipsa Anna respondit quod
debeat deponi et quod per Deum sanctum dicet nunc veritatem et si deposita non dixerit quod
amplius non debeat deponi ; que deposita, interrogata ut supra, respondit quod dicti Israel et
Bruneta locuti fuerunt adinvicem, sed quid locuti fuerint dicit nescire. Et tunc iussa est elevari,
et interrogata quod dicat veritatem quid locuti fuerint adinvicem, respondit se nescire. Et tunc
data fuit sibi una cavaleta, qua data, visa est quasi deperdita, et propter hoc prefatus dominus
potestas iussit illam dissolvi et reduci ad locum solitum in custodia, animo repetendi »
(A. EsposiTo et D. QuacLionl, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 31, p. 180-182 : 182).
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valeur de preuve* », La mise en garde de Sixte IV arrive tard, ordonnant of-
ficiellement le 3 avril de suspendre les procés en attente du jugement de la
commission de cardinaux instituée par le pape®. Avant que I'ordre du pape
arrive a Trente, les inquisitiones contre les femmes sont formalisées et leurs
aveux ratifiés (5 et 6 avril 1476¢). Pendant ce temps, Doucette, la femme
d’Ange, meurt en prison (15 janvier), ainsi que sa belle-mére Brunette, en-
terrée le 26 octobre 1477% ; « de Brunette, femme de Samuel, on ne sait rien,
si ce n’est sa conversion a 'article de la mort, mais cette information ne vient
que d’une note manuscrite de I'évéque de Trente, Johannes Hinderbach®) ».
Enfin, d’'une annotation du 8 septembre 1476, enregistrée dans le livre de
comptes du massarius de 1'évéque, Calepino Calepini, nous apprenons que
« 'administration diligente de la justice pénale de Trente, encore une fois au
mépris du mandat pontifical, avait déja dépensé [...] cing livres pour I'achat
de six chariots de bois pour briiler les femmes, “pro comburendis Iudeabus
que postea conducte fuerunt ad castrum quia baptizate” ». Il n’est pas sur-
prenant que, méme aprés leurs baptéme, les avocats de I'évéque de Trente lui
recommandassent, au nom du cardinal-protecteur Marco Barbo, de rien inno-
ver « in Tudeabus et Tudeis superstitibus », c’est-a-dire de se conformer étroi-
tement aux mandats apostoliques®!.

Un peu plus de quatre mois aprés cette date de septembre, le 12 janvier
1477 - comme nous apprenons par un document rédigé a la demande de I'évé-
que Hinderbach, le 28 janvier 1477, par le notaire Johannes van den Dyck, et
portant le sceau du nouveau podestat de Trente, Alessandro Maggi de Bassano
-, Belle et Anne, cathéchisées et exorcisées, aprés avoir fait la confession pu-
blique et avoir demandé pardon et grice, averties par I'évéque au sujet de la

3% A.Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 32.

% Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 70 ; voir

A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 33 et n. 14.

% Voir A. EsposiTo et D. QuacLioni, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 7-8,
p. 97-110 (Belle) ; n° 20-21, p. 140-147 (Sarah) ; n° 27-28, p. 166-174 (Bonne) ; n® 37-38, p. 201-210
(Anne).

7 Voir A. Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., n° 19, p. 138.
38 Trente, Bibliotheque de la Ville, Ms. 335, f. 39v. Il s’agit du livre de comptes du massarius de
I’évéque de Trente, Calepino Calepini, qui enregistre la dépense de deux livres « pro fatiendo
sepelire Brunetam matrem Angeli mortuam in carceribus ». Voir G. PapaLeoni, « Giustizie a
Trento sotto il vescovo Giovanni IV (1466-1486) », Archivio Storico Italiano, s. V, 11 (1893), p. 257-
277 ; voir aussi A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 33 et n. 15.

% A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 33 et p. 43-45, n. 46, ot il est
fait référence aux sources signalées par D. Ranpo, Dai margini la memoria. Johannes Hinderbach
(1418-1486), Bologne, 11 Mulino, 2003, p. 484.

40 A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 34. TRente, Bibliotheque de la
Ville, Ms. 335, f. 42r) ; voir G. PapaLEoNI, Giustizie a Trento sotto il vescovo Giovanni IV, cit., p. 267.

% T’inquiétude est évidente dans la lettre de Aprovino Aprovini du 24 mars 1477, décrite et
commentée par A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 34 et n. 18 (TRENTE,
Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 94/1, f. 2r).
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48 DIEGO QUAGLIONI

peine de mort qui pése a nouveau sur leur téte en cas d’apostasie, sont bapti-
sées et symboliquement revétues de vétements blancs dans la chapelle de
Saint André, au chiteau du Buonconsiglio®? :

Cum hoc sit quod due ex eisdem, videlicet Bella uxor olim Mohar Iudei et Anna
uxor olim Israelis, filii olim Samuelis Iudei, in ludaismo nominate, ac nunc vero
una earum in exorcismo suscepto Elisabeth et alia Susanna nuncupate ; tertia
vero olim Sarra uxor quondam Thobie Tudei, nunc autem Clara appellanda, iam
pluribus diebus se ad fidem converti et in eadem fide instrui ac sacrosanctum
baptisma suscipere velle desideraverunt et humiliter petierunt. Et predictus do-
minus episcopus earum votis annuens utpote sue conversionis et salutis percu-
pidus ac desiderosus ipsas in fide instrui ac orationem dominicam nec non
salutationem angelicam et simbolum apostolorum per se secretarios et capella-
nos suos edoceri fecerit, et nunc paratus sit eis huiusmodi sacramentum baptis-
matis conferri facere, dummodo tamen eidem reverendissimo domino episcopo
ad suprascripta interrogata palam publice coram omnibus edicant et profitean-
tur si ad huiusmodi fidem katholicam et sacrum baptisma suscipiendum libere,
sponte ac voluntarie, absque aliqua coactione, violentia, metu, terrore ac sug-
gestione, sed dumtaxat inspiratione divin<a> et proprio eorum motu et sinderisi
proprle consc1entle non simulat ne, dolo et fraude aliqua, sed firmo proposito

iter, singule et quelibet earum
na et vulgari lingua earundem

2ribus iterum proponente et
a quod assumere proponunt
i ac preciosissimi sanguinis
c salvatoris humani generis,
hanc virtutem haberet et effica peccata, tam originalia quam
actualia, mortalia etMt, dummodo ipse et quelibet
earum in se et conscientia sua ad hoc bene disposite forent et idonee ad susci-
piendam tantam gratiam : idest, si vere et non ficte de omnibus peccatis et
male actis suis contrite et penitentes forent et huiusmodi reatus homicidii ac
martyrii beati Symonis, innocentis pueri et martyris ab earum viris Iudeis et
eorundem filiis et famulis in sero Cene Domini seu in nocte precedente
Parasceven, idest magne sexte ferie, tam impie et crudeliter commissi et per-
petrati suamque propriam culpam quam ex scitu ac malo consensu, gratifica-
tione ac complacentia tam nepharii operis nec non esu ac potatione et abusu
sanguinis eiusdem innocentis pueri dampnabiliter ac mortaliter contraxerunt.
Ac etiam de blasphemiis, iniuriis et contumeliis, quas in contemptu passionis

42 Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 80a, parche-
min avec signum tabellionis et sceau du podesta (au n° 80b, ff. 2r-5r, copie incompléte en papier,
avec signum tabellionis au début et annotations de I’évéque Hinderbach), complétement édité
par A. EsposiTo et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., Appendice documen-
taria, n° 3, p. 237-245 : 239-242 pour le passage qu'on reproduit ici.
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Domini nostri Iesu Christi eiusque gloriose matris Virginis Marie et totius fidei
Christiane eidem beato Symoni intulerunt et irrogarunt irridendo, cons-
puendo, ficas delusorie contra corpus eius faciendo et cetera, que in processi-
bus et inquisitionibus earundem continentur.

Etipse et alii [udei et Tudee confessi sunt puro et sincero corde, ex vera conscien-
tia dolerent, et non ex aliquo metu aut errore alicuius rei, tam presentis quam
preterite, palam et notorie profiterentur et recognoscerent in facie Ecclesie,
quemadmodum in processibus et inquisitionibus contra dictos earum maritos
et earum filios ac famulos sive domesticos nec non ipsas et quamlibet ipsarum
habitis, confesse fuerunt et ex post ratificaverunt. Que mulieres singulariter sin-
gule huiusmodi reatum suum coram prefato domino episcopo et suprascriptis
dominis canonicis, doctoribus, nobilibus, civibus ac tota multitudine utriusque
sexus ibidem, aperta et intelligibili voce, absque aliqua hesitatione aut cuncta-
tione vel scrupulo recognoverunt et confesse sunt, super his humiliter et devote,
flexis genibus, veniam et gratiam postulantes. De quo prefatus dominus episco-
pus ibidem palam, publice, pariformiter ut supra fuit protestatus.

Deinde tertio idem dominus episcopus easdem tres feminas prenominatas spe-
cialiter et expresse de hoc avisavit et ad earum singularum et cuiuslibet earum
notitiam deduxit, quod si contingeret quod ipse vel aliqua earum, suscepto
sacramento baptismatis, a vera et recta fide katholica, quam in huiusmodi
baptismo se firmiter et constanter credere ac in ea perseverare velle promit-
terent ac profiterentur, ad pristinum Iudaice perfidie reatum et vomitum re-
diret vel redirent, quod Deus avertat, ac de eis sperandum aut credendum non
foret, quod tali ac tanta levitate et perfidia moverentur et reinciderent in pris-
tinum errorem : quod ex tunc absque ulla gratia ac remissione aut indulgentia
mox et eo ipso crimen heresis et penam ignis incurrerent et ad perpetuam
dampnationem tam corporum quam animarum suarum inciderent ; et ubicun-
que in tota Christianitate reperirentur, ad huiusmodi penam ignis adiudica-
rentur et eandem nequaquam evadere possent ; quam penam idem
reverendissimus dominus episcopus, tanquam benignus pater et gratiosus
dominus, zelans earum salutem, tam corporum quam animarum, ex huiusmodi
reatu et consensu homicidii in beatum Symonem innocentem puerum et mar-
tyrem commissi, nec non participatione seu comestione ac bibitione sanguinis
eiusdem, nec non blasphemiis, contemptu et iniuriis contumeliisque Domino
lesu Christo salvatori nostro eiusque gloriose matri Virgini Marie et Christiane
fidei, nec non corpori suprascripti innocentis pueri ac martyris illatis et irro-
gatis incursum, quantum in se erat et ad eius officium pertinebat, dummodo
tamen constantes et firmiter in fide katholica perseverent, misericorditer et
gratiose eisdem condonabat, et in susceptione huiusmodi venerande ablutionis
sacrosancti baptismatis consequerentur. In quam penam sive eius aggravatio-
nem ultra penam prememoratam iterum et de novo si relaberentur reincide-
rent, et he et multo maiores et graviores pene eis infligerentur.

Quibus omnibus sic premissis et eis clare avisatis, ad exorcysandum unam ea-
rundem, scilicet Sarram, uxorem quondam Thobie de Maidemborg, nunc vero
more Christiano, ut prefertur, Claram denominatam, procedi mandavit. Quo
exorcysmo facto, ipsa et alie due prius exorcysate ad capellam Sancti Andree
prefatam deducte fuere. Ibidem ante altare genua flectentes humiliter et de-
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50 DIEGO QUAGLIONI

vote orationem dominicam, salutationem angelicam et symbolum apostolorum
omnes una voce distincte et intelligibiliter pronunciarunt et se Deo et suis
sanctis commendarunt.

Et deinde ad locum preparatum ad sacrum baptisma aliis duabus, videlicet
Elysabeth et Susanne, prius ante plures dies iuxta morem sancte matris Ecclesie
exorcysatis conferendum et nonnullis honestis dominabus easdem pannis li-
neis obtegentibus processum fuit, et una post alteram in nomine sancte et
individue Trinitatis et Patris et Filii et Spiritus Sancti feliciter baptisate sunt,
adhibitis ad hoc debitis solennitatibus et consuetis, assistentibus continuo cer-
tis honestis dominabus et viris pro earundem patrinis et matrinis assumptis
et per ipsum dominum episcopum ad hoc deputatis.

Quo facto, indute sunt albis vestibus et ad locum habitationis earum consuetum
deducte.

L'aveu des femmes, prononcé en allemand, publiquement, a voix haute,
forte et intelligible, « clara et intelligibili voce in materna et vulgari lingua
earundem », a le sens d’un acte juridique et sacramentel au méme temps, de
manieére a produire ses effets dans ['un et I'autre terrain, ici réunis et confon-
dus dans l'identité des juridictions spirituelle et emporelle. Les femmes pro-
clament, en fait, étre « de pmnib peccatls et male actis suls contrlte et

s devant un tribunal pénal
h continentur »).

ent le contenu et le style
éférence a la notion théo-

enregistré dans les prd
(« que in processibu
Par son contenu
d’un acte notarié (on pe
logico-philosophique de
théologien et canoniste Jo gldocument vise a montrer
en détail un véritable ritue boliques de la transition
vers la nouvelle foi et la pur1f1cat10n des péchés spirituels et temporels.
Sarah, exorcisée par la méme occasion, regut solennellement le baptéme
dans le méme lieu, le dimanche suivant, 19 janvier, avec le serviteur de Tobias,
Salomon, toujours tenu a I'écart de toute faute, a cause de sa propre condition
de pauvre dément, « simplici et puro homini*® ». Ils prennent les noms res-
pectifs de Elisabeth, Susanne, Claire et Jean - pour Bonne, nommée dans le
registre du massarius Calepino Calepini a 'occasion des dépenses pour I'achat
d’une robe blanche de néophyte, nous savons seulement qu’elle a pris le nom
de Justine®.

43 Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 80a, édité

par A. EsposiTo et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., Appendice documen-
taria, n° 3, p. 243.

4 Cette information est donnée par Calepino Calepini (Trente, Bibliothéque de la Ville, Ms.
335, f. 42r) ; voir G. PapaLEoNI, Giustizie a Trento sotto il vescovo Giovanni IV, cit., p. 268 ; voir aussi
A. EsposiTo, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 35 et n. 20.
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Cet acte est expressément demandé et produit « ad coroborationem pro-
cessuum et actorum contra perfidos et impios Tudeos super huiusmodi hor-
rendo crimine in hac eius civitate alias perpetrato, et ad confusionem aliorum
Tudeorum et eorundem fautorum huiusmodi veritati et stabilitati processuum
suis nugis et confictis mendaciis detrahentium et obsistere conantium* ». Il
avait donc pour but déclaré de fournir une manifestation publique et solen-
nelle, a la face de I’église tridentine ainsi que pour I'ensemble de la chrétienté,
de la culpabilité des Juifs et de la sainteté de I'enfant-martyr (et donc en appui
direct a la défense de I'évéque devant la commission de cardinaux instituée
par le pape Sixte IV). Mais méme si on pourrait ignorer cette fin carrément
instrumentale, il faudrait reconnaitre qu’il n’y a vraiment rien dans la mesure
de la “justice souveraine” de Johannes Hinderbach qui puisse étre interprété
comme I'expression d’un simple acte d’indulgence et de clémence.

La clémence du prince-évéque, juge ordinaire de ses sujets dans le spirituel
et dans le temporel, consiste en I'acquisition de nouveaux sujets dans le spi-
rituel par la conversion forcée, par le pardon des péchés et par I'octroi de la
grice des peines imposées par les tribunaux pénaux : pardon et grice condi-
tionnés, bien sfir, a la renonciation perpétuelle au judaisme, a 'acceptation
de la foi chrétienne démontrée par la récitation du Pater, de I’Ave, du Credo,
et surtout par la confession publique des péchés et des crimes de leur proches
déja condamnés. Loctroi du pardon et de la grice sont la manifestation ex-
tréme du pouvoir “total” sur les corps et les Ames, avec la reconquéte de la
pleine puissance sur ceux qui, comme les Juifs, foris sunt, c’est-a-dire d’une
minorité religieuse qui, dans une société a majorité chrétienne, est exemptée
de la discipline imposée par I'Eglise.

Lobjectif de la cérémonie suivante, le dimanche 26 janvier 1477, est le
méme. La description nous est donnée encore une fois par le notaire Johannes
van den Dyck : il s’agit d’une nouvelle demande de pardon par les néophytes,
toujours vétus de drap blanc, dans I'église Saint Pierre - I'église des Allemands
vivants a Trente - « coram tumba beati Symonis pueri ac innocentis martiris
ab impiis Tudeis occisi* » :

Comparuerunt et se presentaverunt ibidem coram tumba beati Symonis pueri
ac innocentis martiris ab impiis Iudeis occisi Elisabeth, prius Bella, olim uxor
Mohar Iudei, et Susanna, ante Anna, olim uxor Israhelis Iudei, ac eciam Clara,
prius Sarra, uxor olim Thobie Iudei, in Tudaismo nominate et nunc per Dei et

% Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, n° 80a, édité
par A. EsposiTo et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento (1475-1478), 11, cit., Appendice documen-
taria, n° 3, p. 242.

% Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione latina, Capsa 69, Capsa 69, n° 82,
parchemin avec signum tabellionis ; in A. Esposito et D. QuacLiont, Processi contro gli ebrei di Trento
(1475-1478), 11, cit., Appendice documentaria, n° 4, p. 246-248. Pour I’histoire de la communauté
allemande a Trente et pour la minorité juive, voir S. Luzzi. Stranieri in cittd. Presenza tedesca e
societa urbana a Trento (secoli XV-XVIII), Bologne, Il Mulino, 2003.
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Spiritus Sancti graciam sacro fonte baptismatis lote ac purificate et adhuc in
albis constitute, et similiter Iohannes neophitus, alias Salmon in Iudaismo
denominatus, suprascripti olim Thobie famulus, genua sua humiliter et devote
flectentes et manus suas versus eandem capsam in qua corpus prefati beati
Symonis et martiris conservatur tendentes, cum certis oblocutionibus et yma-
ginibus cereis et uno brachio et manu in signum contricionis ac votorum suo-
rum omnipotenti Deo ac beato Symone in sua captivitate pro earundem
liberacione factorum, occasione necis eiusdem beati Symonis et remissione
culpe et consciencia eiusdem delicti per earum viros ac maritos atque ipsorum
famulos Iudeos eorum adiutores commissi et perpetrati et per eas incursi,
animo et intencione ibidem suum reatum publice coram Deo et beato Symone
totoque populo recognoscendi ac veniam et graciam ab omnipotenti Deo et
eius gloriosa Virgine et matre Maria nec non sancto Symone ac ipsius paren-
tibus humiliter petendi et se Deo et beate Marie ac prefato innocenti martiri
committendi, prout et fecerunt, exhortante atque admonente easdem prefato
reverendissimo domino episcopo ac eisdem sub hac verborum formula pro-
nunciante, quemadmodum in publica confessione fieri solet, videlicet quod se
profiteantur reas et culpabiles, tam in verbo quam in facto nec non consilio et
consensu, mortis huius innocentis ac eius necis per earum viros ac maritos
Thobiam, Israelem et alios Tudeos, proch dolor, acte, geste et perpe-
trate, nec non usugsa i i in cibu quam in potu, ac eciam

iniuriis ac derisiofiibus et o0 nostro lesu Christo et eius
gloriosa matre Vingini Mari i ; pori et Christiane fidei irrogate,
prout ex processibus, inquisicioni sionibus earum iudicialibus et
pridem eciam @{€ax i jeleius suscepcionem in castro

Boniconsilii fact i con hoc humiliter ac suppliciter
veniam petendo cu ontusionibus pectorum suo-
rum in signum penit@nci ricioni t ibidem expresse apparebat ;
ac deinde ad exhorta ici i domini episcopi, omnibus

uiusmodi veniam et remis-
sionem iniurie et o beati Symonis, ibidem presentibus et
astantibus, humiliter et suppliciter pecierunt, qui eandem eis libenti et bono
animo, tactis adinvicem manibus, concesserunt atque condonaverunt. Postea
vero genuflectentibus ac oracionem dominicam, salutacionem angelicam et
simbolum apostolorum devote et suppliciter Deo gracias agentibus, pro earum
salute et confirmacione in fide katholica omnibus orantibus et Deo omnipo-
tenti et beate et gloriose Virgini Marie nec non beato Symoni easdem com-
mendantibus, deinde altare maius et alia altaria et loca eiusdem ecclesie devote
visitantibus. Demumque ad propria redeuntibus ac dominabus et domicellis
ibidem presentibus et earum conversioni et saluti plurimum congratulantibus
et certatim singulariter singule eis manus tangentibus et in brachiis suis com-
plectentibus ac deosculantibus proficiat obtulerunt, ac deinde ad domum
cuiusdam honesti civis conducte et associate fuerunt, ibi facta collacione ac
congratulacione a vicinis et aliis easdem alias cognoscentibus. Deinde ad cas-
trum Boniconsilii cum honesta comitiva virorum et mulierum easdem comi-
tancium redierunt, humiliter Deo et prefato reverendissimo domino eiusque
capellanis, nobilibus et familiaribus plurimas agentes gracias, qui eis hanc
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singularem graciam impartiri ac impetrari dignati fuerant, ut hoc sacrum <e>t
incorruptum corpus beati Symonis inn<ocenti>s pueri et martiris eis videre et
suas eidem devociones et vota diu in animis earum concepta persolvere
permiserat.

Dans ce document, la cérémonie de 'aveu publique et de la concession du
pardon et de la grace, est tres riche d’éléments symboliques : la génuflexion
des néophytes ; les mains dramatiquement étendues vers la chisse contenant
les restes de 'enfant-martyr ; les plaidoyers de contrition et les images votives
en cire ; la supplication devant le peuple et la répétition de I'aveu de culpabi-
lité prononcé par une formule (« sub [...] verborum formula [...] quemadmo-
dum in publica confessione fieri solet ») ; la protestation de véracité des
accusations contenues dans les proces-verbaux de I'enquéte judiciaire et des
aveux déja ratifiés ; les larmes, les sanglots et les percussions de la poitrine en
signe de contrition et de pénitence ; 'exhortation de 'évéque ; le pardon
octroyé par les parents du martyr, comme en témoigne le contact des mains
(« tactis adinvicem manibus ») ; la procession d’un autel a un autre ; la ruée
des présents a la cérémonie pour se féliciter avec les néophytes avec des poi-
gnées de main, embrassades et baisers ; le transfert a la maison d’un inconnu
“honnéte citoyen” pour un diner festif aux amis et aux connaissances, et enfin
le retour en procession a la détention du chiteau du Buonconsiglio®.

La conclusion de cette histoire tragique sera scellée en 1478 par la décision
de la commission de cardinaux créés par le Pape Sixte IV, qui alla reconnaitre
la 1égalité de la procédure appliquée par les juges de Trente®®. Les répercus-
sions furent elles aussi tragiques, car il y eut de nombreux proces pour meurtre
rituel en Italie et surtout en Allemagne, o I'on capte encore un écho impor-
tant dans le pamphlet de Luther Von den Jiiden und jren Liigen, en 1543%.

7 A. Esposito, Vite di donne : le ebree nel processo inquisitorio, cit., p. 36-37, écrit a ce propos : « La

satisfaction de Wilhelm Rottaler, secrétaire de I’évéque de Trente et son agent a Rome, se
traduit par une lettre du 12 Février suivant, et plus encore celle envoyée [...] le 6 Mars 1477, ol
un post-scriptum ironique recommande les salutations aux néophytes, car iln’y a pas a craindre
qu’elles soient convoquées a Rome, vu que la tentative avait déja échoué : “Neophitas plurimum
meo nomine salutate. Non enim, ut spero, amplius timendum erit, ut scripsi, ut huc vocentur,
quia non potuerunt obtinere” » (Trente, Archives d’Etat, Archivio Principesco-Vescovile, Sezione
latina, Capsa 69, n° 85 e n° 92, f. 1v).

8 Voir supra, n. 16.

¥ Voir supra, n. 2. Pour la diffusion du culte anti-juif de Simon de Trente, voir la large
recherche iconographique de V. Periny, Il Simonino. Geografia di un culto. Con saggi di D. Quaglioni
e L.Dal Pra, Trente, Societa di studi trentini di Scienze Storiche, 2013. Voir aussi, plus généra-
lement, A. Haverkamp, Ebrei in Italia e in Germania nel Tardo Medioevo. Spunti per un confronto, in
U. IsraEL, R. JUTTE et R. MutLLer (éd.), «Interstizi». Culture ebraico-cristiane a Venezia e nei suoi domini
dal Medioevo all’Eta Moderna, Rome, Edizioni di Storia e Letteratura, 2010, p. 47-100.
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LES DHIMMIS DANS LES DOCUMENTS DE
CHANCELLERIE DE 'EPOQUE MAMELOUKE

Tahar Mansourt
Université de la Manouba
Professeur d'histoire médiévale

“Moralement et souvent physiquement,
les gens des minorités sont des étres blessés.” )

Introduction

La question de la coexistence entre différentes communautés et confes-
sions dans la ville est une question qui est toujours d’actualité. Elle pose la
question de la coexistence entre une société majoritaire, avec ses normes et
ses croyances, et sa minorité, qu’elle soit ethnique ou confessionnelle.

1l s’agit dans cette rencontre de parler de la coexistence entre différentes
communautés religieuses dans I'espace urbain. Certes, 'espace annoncé est
I’Europe. Mais ne serait-il pas aussi judicieux de poser la question du statut
des minorités non musulmanes, dans 'espace urbain musulman ? Les textes
religieux définissent les non musulmans sous I'appellation de dhimmis ou de
pactisants. Ceux-ci sont les habitants non musulmans des terres conquises
par 'Islam, allant de 'Indus jusqu’aux Pyrénées, qui ont choisi de garder leur
confession chrétienne ou juive tout en se soumettant a I’état musulman. Le
statut de dhimmi ne concerne pas les paiens, dans la mesure ot I'lslam recon-
nait les différentes prophéties qui lui sont antérieures et non pas une religion
non révélée. Le judaisme et le christianisme ne sont pas niés par I'Islam, qui
reconnait leurs propheétes en tant que tels, et qui relate leur histoire dans le
Coran, dans le cadre du al-qasas al-qur’ani ou les Enseignements des peuples
anciens. La sourate réservée au christianisme est la sourate de Marie (Sourate
de Mariam), dans laquelle sont rapportées la naissance de Jésus et sa concep-
tion virginale. Le Coran réfute sa crucifixion, alléguant qu’elle n’est pas digne
d’un messie de la valeur du prophete Jésus envoyé de Dieu. Le Coran, comme
la plupart des textes médiévaux, hiérarchise les peuples selon leur confession,
les scripturaires venant en téte, les paiens ensuite, quoique le seul droit qu’on
leur reconnait soit celui de se convertir, sans qu'il soit stipulé que ce soit a
I'lslam. Par I'adoption d’une religion scripturaire, ils se verront accorder le

1 Cette idée a été écrite a propos d’une minorité, celle des immigrés albanais en Italie médié-
vale par A. Ducellier et al., Les Chemins de l'exil, Armand Colin, Paris, 1992 p. 213 : « moralement
et souvent physiquement, I'immigré est un étre blessé.»
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statut de dhimmi, aucun statut n’étant prévu pour les non scripturaires par la
religion musulmane.

Le statut de dhimmi est lié au type de conquéte. Lorsqu’elle s’est effectuée
de haute lutte (unwatan), et qu'il y a eu résistance des peuples avant leur
soumission par la force des armes, il n’y a pas eu de dhimmis. Lorsque la
conquéte a été obtenue par négociation (sulhan), il y a eu application du statut
de dhimmi. Ainsi, les chrétiens de Syrie et d’Egypte ou d’Espagne ont négocié
leur reddition apres les premieéres hostilités - le cas de I’Afrique du Nord reste
ambigu dans les textes des chroniqueurs et dans I'esprit des exégetes et des
‘ulémas. Les évéques ont pris I'initiative de défendre leurs fidéles en offrant la
soumission politique a condition de préserver la foi. Ces actes ou ‘Uhud sont
essentiellement conservés dans les textes arabes et ont servi souvent de base
de référence pour les siecles suivants,

Les chroniqueurs qui rapportent I'ensemble des conditions insistent sur la
rédaction d’'un pacte modele par les chrétiens de Syrie, contenant I’ensemble des
droits et des devoirs des uns et des autres, que I'on peut répertorier comme suit ;

Le devoir des pouvoirs musulmans, tel qu'il se dégage des textes conservés
par les manuels de chancelleri ilouks, est de protéger les chrétiens qui
ont choisi de ne pas résis eur assurant sécurité dans leurs

et ne pas restaurer leur
monasteres).

Dans le domaine social :
I'hospitalité pendant trols nuits si sulman se présente a eux sans dis-
tinction de rang social.

- Du respect envers les musulmans dans les assemblées, et leur céder la
place quand ils veulent s’asseoir.

- Ne pas les imiter dans leur costume et se distinguer par le zunnar (cein-
ture de couleur différente de celle du costume)

- Ne pas les imiter dans leur onomastique et dans leur coiffure, ni avoir les
mémes montures

- Ne pas utiliser des esclaves musulmans

- Ne pas découvrir I'intérieur des demeures des musulmans

Dans le domaine de la sécurité :

- Ne pas abriter d’espions, ni dans les églises, ni dans leurs demeures.

- Informer les musulmans de tout ce qui pourrait porter atteinte a leur Etat.

- Ne pas prendre les armes

Dans le domaine religieux :

- Ne pas faire apprendre le Coran aux enfants dhimmis
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- Ne pas précher leur confession et y convertir les musulmans.

- Ne pas empécher les chrétiens de se convertir a I'Islam.

- Ne pas arborer la croix de maniére ostentatoire.

- Le bruit des cloches doit étre discret

- Ne pas lire 2 haute voix ce qui a un rapport avec la religion, ni se lamenter
a haute voix en cas de deuil

- Enterrer leurs morts dans des cimetieéres distincts de ceux réservés aux
musulmans.

Les sources ajoutent que ces clauses ont été rédigées par les dhimmis eux-
mémes, et qu'Umar aurait rajouté : « les dhimmis s’engagent a ne jamais frap-
per un musulman ». L'insistance est récurrente dans les différents textes sur
cet auto-engagement et cette acceptation volontaire des régles dites de Umar.

Puis la formule du serment stipule que la dhimma est assurée tant que ces
clauses sont respectées.

Al-Ghazali a tenté d’expliquer le sens de la dhimma en y voyant un contrat
qui assure aux dhimmis la résidence parmi les musulmans avec obligation pour
ceux-ci de garantir leur protection et leur défense ; ce qui justifierait la jiziya/
capitation.

Ainsi, le premier devoir de I'’état musulman a I'égard des dhimmis est la
protection, sens méme du mot dhimma qui signifie responsabilité, et manquer
a celle-ci est en soi un acte bldmable. La dhimma s’accorde avec la notion de
minorité, voire d’incapacité. C’est un terme applicable a des situations ot la
personne ou I'objet accordé en dhimma est a la fois précieux et incapable de
se prendre en charge. Leur défense incombe a I’état musulman, représenté en
son chef désigné souvent par le terme d’Imam.?

En plus, cette protection s’étendait aux biens du vivant de leurs proprié-
taires. Les biens mainmortables devaient revenir de droit, selon la 1égislation
musulmane, au beit al-mal ou trésor public, qu'ils appartiennent a des chré-
tiens ou a des juifs. Uensemble des traités dits de dhimma, contractés entre les
chefs de la conquéte musulmane et les différentes autorités religieuses chré-
tiennes®, montre cette insistance sur une protection générale des chrétiens
qui avaient accepté de se soumettre au nouvel Etat. Cette protection ne pou-
vait se faire sans en payer le prix : les dhimmis devaient s’acquitter d’une capi-
tation/jiziya par téte de male majeur (sauf les vieillards et les handicapés),
versée au pouvoir par le biais de leurs représentants,

2 QalqaSandi, Subh al-a’sa fi sin‘dta al-in$@’, X111, Le Caire sd. p. 359

Sladh 31 BTN DOASYY D eS asls @ A, \a¥

*  Widah al-Qadhi, «Madhal il4 dirasat UhQd al-suhl al-islamiyya zamana al-FutGih», [Véme
congres d'Histoire de Bilad al-5dém, Amman, 1987, p. 251-254.

© BREPOLSPUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTEDFORPRIVATE USEONLY.
opmaak_relmin_3.ndd 57  THIS DOCUMENTMAY NOT BE DISTRIBUT@VITHOUT PERMISSIONOF THE PUBLISHEF 7/01/15 08:08



58 TAHAR MANSOURI

A travers ces textes, il n’est fait aucune mention d’un quelconque rapport
contractuel entre société englobante et dhimmis. Bien au contraire, toute res-
ponsabilité ou tout compte est a rendre a une autorité,

Aucun texte n’accorde le droit aux simples sujets musulmans de recevoir
la jiziya/capitation. Et il n’y a aucun engagement de la société a protéger les
dhimmis. Devoirs et droits sont ceuvre d’état ou de pouvoir : 'Tmam.

Un élément qui semble souvent échapper aux commentateurs anciens et
modernes des textes est celui de ceux qui sont concernés par le pacte de la
dhimma. S’agit-il d'un contrat entre deux communautés représentées par leurs
chefs respectifs ou un contrat entre une communauté et une autorité ?

On pourra rétorquer a cette question qu'un contrat est un contrat ; certes,
mais comment doit-on I'interpréter ? Si on examine d’une maniére assez ser-
rée et avec une lecture minutieuse des différents textes ou il est question de
pacte entre dhimmis et pouvoirs musulmans, on ne trouve a aucun moment
un lien entre deux sociétés différentes, sauf en cas de rupture de contrat : le
pacte de la dhimma lie les chrétiens ou les juifs, toutes communautés confon-
dues, et 'Imam. C’est-a-dire que la communauté dhimmie est liée au pouvoir
en place. Elle n’a pas d’engagementf@ 1'égard de la société majoritaire que le
respect des clauses stip s
sociales et des pratique i aaucune exigence de fidélité
a la société, mals C’est ine fldel' : epositaire de 'autorité dési-
on qui est ambigué dans le

politiques ou sociales 7 F
rejet de tel ou tel pouvoi

le reste de la société.

D’un c6té, ils sont echmn’importe quel pouvoir, sauf celui
exercé par les chefs religieux sur leurs communautés respectives. Ils ne
peuvent accéder qu’a des pouvoirs subalternes. On ne leur accorde aucune
délégation de pouvoir, et, au cas ot cela se produit, c’est un pouvoir d’exécu-
tion et non de décision : tanfidh et non tafwidh.

Les textes juridiques, depuis le texte coranique en passant par la sunna et
les ouvrages de droit public, insistent sur cette relation étroite entre pouvoirs
et dhimmis.

Cette situation ambigué a contribué a mettre les dhimmis dans la tour-
mente sociopolitique du Moyen Age jusqu’a nos jours.

La plupart des juristes qui ont étudié la question du statut des dhimmis,
al-Mawardi (450/1058)*, Ya'la al-Farra’ (458/1065)%, Ibn zin al-Qadi®, Ibn al-

4 Al-Mawardi, Al-akhdm al-sultaniya, Le Caire, 1298 H.
5 AbuYa'laal-Farra’, Al-Ahkdm al-sultaniya, Beyrouth, 1982.
¢ Ibn zin al-Qadi, Suriit al-nasdrd, Ms BN, Le Caire, 3952 (histoire).
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ANT

Naqqa¥’, al-Asnawi®, Ibn Taymiyya®, Ibn Qayyim al-Gawziya', et le Minhdg
al-sawab fi qubh ist‘mal ahl al-kitdb, datant du XIéme siécle de 'Hégire!!, en se
référant au Coran et a la Tradition du prophéte, ont essayé de définir, chacun
a sa maniere, ce que devrait étre le statut de non musulman en pays d’islam.

Par retouches successives, les fugaha ou exégétes ont essayé de définir non
pas le statut initial des dhimmis mais un statut adapté aux différentes époques.

Les textes rapportés par al-Umari, attribués aux chefs des différentes com-
munautés de son époque, a savoir les Juifs, les Samaritains, les Melkites et les
jacobites, portent un titre assez particulier : « conseil adressé au chef de la
communauté... » (puis suit le nom de la communauté parmi celles citées ci-
dessus). On y observe :

- Une insistance sur la prééminence du chef sur la communauté

- Précisions sur son réle au sein de la communauté

- Son devoir dans I'application des lois énoncées par chaque texte sacré de
la communauté concernant la vie quotidienne de celle-ci.

- Sa primauté et son rdle dans 'unité de sa communauté. Il est responsable
de son quotidien (mariage et divorce, pour le chef de la communauté juive)

En plus du statut 1égal, les auteurs de I'époque mamlouke consacrent une
part importante de leurs ouvrages aux différents aspects de la vie quotidienne
du non musulman dans I'espace public. On ne rencontre réellement aucune
allusion a une discrimination urbaine qui se manifeste par une décision juri-
dique de confiner les dhimmis dans des quartiers spécifiques. D’ailleurs, les
voyageurs occidentaux, parfois de confession juive, comme Benjamin de
Tudéle au temps de Salah al-Din (Saladin), ou Félix Fabri ou encore Joos Von
Ghistele, s’ils insistent sur les fondouks en tant que résidences réservées aux
étrangers, ne notent pas |'existence de quartiers spécifiques aux Juifs ou aux
Chrétiens. Ce qui semble trancher avec I'idée du ghetto, tant défendue et sou-
tenue par certains historiens, plus désireux de défendre une idée supposée
que de démontrer une réalité historique'2.

Plus qu’a des normes juridiques fixant un droit de stricte application, on
aici affaire a des conceptions et a des comportements variant plus ou moins

7 Tbn al-Naqqa$, Al-kalima al-muhimma fi isti’'mal ahl al-dhimma, Journal asiatique, t. XIX,

février-mars 1852, p. 98-143.

8 Al-Asnawi, Al-kalimat al-muhimma fiist'mal ahl al-dhimma, éd. A. Perlemun, Brooklyn, 1969 ;
Idem, Risdla f1 istihdami al-dhimma, Ms, BN, Tunis, 7623.

° Ibn Taymiyya, Al-jawab al-sahth liman baddala din al-Masih, Le Caire, 1323 H.

10 Tbn Qayyim Al-Gawziya, Ahkdm ahl al-dhimma, Beyrouth, 1981.

' Manhdg al-sdwab fi qubh isttmal ahl al-kitab, éd. S. Kisraoui, Beyrouth, 2002.

12 cfatitre indicatif Bate Y'Or, Le dhimmi, profil de l'opprimé en Orient et en Afrique du Nord depuis
la conquéte arabe, Anthropos, Paris, 1980 ; idem, Les Chrétientés d'Orient entre Gihad et dhimmitude,
(VII-XXe siécle), Paris, 1991.
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au gré des circonstances historiques et des différentes politiques menées par
les souverains musulmans a 'égard de leurs sujets en général, et plus parti-
culierement du dhimmi**.

On dispose pour 'époque mamelouke d’un ensemble important de chro-
niques, de valeur historique inégale, il est vrai'%. Celle de Maqrizi (846/1442)'5
revét un intérét particulier en raison de 'abondante information qu’elle four-
nit, tant sur I'histoire sociale intérieure de 'Egypte sous les sultans mameluks
que sur celle des relations extérieures, particuliérement avec les puissances
chrétiennes'®. Citons également Mufaddal ibn Abi 1-Fadail, auteur copte de
mémoires dont le témoignage sur les dhimmis rejoint en tous points celui des
auteurs musulmans?’, Qalqasandi, de son c6té, n’a pas manqué de nous laisser
certains textes traitant de la question des dhimmis et qui remontent jusqu’au
régne du deuxieme calife, Umar?®. Ces différentes chroniques ont ceci de com-
mun qu’elles reflétent 'idée coranique de la prééminence de la communauté
musulmane sur les autres communautés®®, d’oti la présence d’'un ensemble de
stéréotypes lexicaux au sujet des dhimmis.

Dans la société musulma ivale, comme dans celle des époques pos-
térieures, les non mus stituaient donc une classe a part régie par
un statut juridique qui i ‘
droits. Ce statut était

nstante reconduction de la
et ala Tradition, les juristes

nant le pacte de la dhimma.

13 D. Grill, « Une émeute anti-chrétienne a Qus au début du VIIIéme / XIVéme siécle », dans
Annales Islamologiques, X1V, 1980, p. 248, 250 ; Q. Abdou Qasim, Ahl al-dhimma fi Misr fi al-‘usar
al-wusta, Le Caire, 1979, p 771-772.

4 D.P. Little, An introduction to mameluk historiography, Wiesbaden, 1970.

15 Magqrizi, Suliik, 4 vol, éd. M. Ziada et S.A. Achour, Le Caire, 1941 (t. I et 1), 1970-71 (t.III-1V) ;
Khitat, 2 t, Le Caire, 1270 H.

16 M. T. Mansouri, Recherches sur les relations entre Byzance et I'Egypte (1259-1453), Thése de doc-
torat, Univ, Le Mirail, Toulouse, juin 1987, ch. 11, p. 161 ss.

7" Mufadh ibn Abi Al-Fadhail, Al-nahj al-sadid, éd. et tr. E. Blochet. Patrologie orientale, X1V, 3 ;
éd. et trad. allemande S. Kortantantamer, dans Islamikundliche Untersuchungen, Freiburg, 1973.
¥ QalqaSandi, Subh al-a’$a fi sin‘dta al-in3@’, X111, p. 356-359.

¥ «Vous étes la meilleure communauté qu'on ait fait surgir pour les hommes», Coran, 111,
106-110.

20 Tabari, Tarih, éd. Abu al-Fadhl Ibrahim, Le Caire, 1972, VII, p. 373-374 ; Ibn Qayyim
Al-Gawziyya, op. cit, p. 1-3 ; Subh, XIII, p. 356-357.

2L Subh, XII1, p. 356-359 ; Q. Abdou Qasim, op. cit, p. 26.
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Elles visaient bien plus a sauvegarder le respect dii a la nouvelle religion
qu’a brimer la liberté des dhimmis : protéger I'islam et ses symboles contre
toute attaque de la part des non musulmans vivant en pays d’islam paraissait
indispensable a I'’équilibre intérieur de la communauté musulmane, équilibre
sans lequel elle ne pouvait affronter les ennemis de I'extérieur comme ceux
de l'intérieur. Les six premiéres clauses portaient donc interdiction de criti-
quer le Coran et le prophéte, de contracter mariage avec un musulman, d’inci-
ter a 'apostasie et d’y aider en quoi que ce fiit, dans le contexte des
circonstances particuliéres au premier siécle de 'Hégire, celui des entreprises
conquérantes de I'islam en pleine expansion.

Les six autres clauses portent la marque d’un état d’esprit moins tolérant
que ne I'était celui des califes. Dictant aux Dhimmis un ensemble de compor-
tements a respecter en milieu musulman, elles n’avaient point, il est vrai, le
caracteére rigoureux des premieéres, et donc leur violation ne mettait pas en
péril pour les coupables le pacte de dhimma. 11 s’agissait de I'obligation de
porter des vétements distinctifs et de 'obligation de renoncer a toute mani-
festation publique de la vie confessionnelle : les cloches, la lecture des livres
saints, les chants religieux ne devaient pas étre entendus, les habitations
devaient étre moins élevées que celles des musulmans, les enterrements de-
vaient se faire en cachette, les produits alimentaires interdits par la loi musul-
mane, tels le vin et le porc, ne pouvaient étre manipulés et consommés que
dans la discrétion absolue. Interdiction était également faite de monter a
cheval ; enfin les dhimmis étaient requis d’héberger pendant trois jours les
musulmans de passage?.

Ces clauses étaient constamment rappelées par les souverains soucieux de
garder leurs tréne a moindre frais, f(it-ce en avilissant certains de leurs sujets.
Il est nécessaire, pour en saisir équitablement I'inspiration, de les situer dans
le cadre politique qui les a vues naitre : d’une part la nécessité de garantir
I'ordre intérieur, d’autre part le caractére tendu des relations entretenues avec
I'Occident chrétien.

Voila qui permet d’affirmer, en particulier, qu'on ne peut en aucun cas
rendre le Coran ou la Sunna responsables de I'obligation imposée au dhimmis
de porter un vétement distinctif?® : ce ne fut qu’une mesure tardive, utilisée
par le pouvoir mamelouk comme moyen de faire contrepoids a cette pression
populaire toujours menacante?,

22 Subh, XIII, p 357 ; Q. Abdou Qassim, ibidem.

2 Subh, XIII, p 358 ; Q. Abdou Qassim, ibidem.

24 K.V. Zettersteen, Beitrage zur Geschichte der mamluken Sultan in der Jahren 690-741 der Higra
(texte en arabe), Brill, Leiden, 1919, p 85 ; Maqrizi, Suluk, 111, p 219 ; D. Grill, op. cit., p 249-351.
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Conclusion

Quoi qu'il en soit, le fait d’accepter le statut de dhimmi garantissait aux non
musulmans le droit de continuer a vivre dans leur propre milieu d’origine a
I'intérieur du nouveau monde musulman. Leur situation était donc essentiel-
lement différente de celle des chrétiens vivant en dehors du monde musulman
et qui, de ce fait, appartenaient au ddr al-harb, au «pays de guerre», c’est-a-dire
a celui qui reste a conquérir®,

Tout bien pesé, la vie des dhimmis, ainsi que leur présence dans le paysage
social comme dans le paysage matériel, étaient tributaires non pas tant de
leur statut légal que d’'un ensemble de conjonctures et de faits auxquels ils
étaient mélés en raison méme de leur présence au sein du monde
musulman?,

!

% M. Canard, «Quelques a-coté des relations entre Byzance et les Arabes», dans Studi in onore
G. Levi della Vita, Rome, Istituto per I'Oriente, 1956, vol. I, pp. 98-119.
% A. Charfi, Al-fikr al-islami fi al-radd ‘lad al-Nasdra, Tunis-Alger, MTE, 1986, p. 183-184.
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES
ALIMENTAIRES A CORDOUE AUX XI®-XII®
SIECLES D’APRES LE GRAND QADI IBN
RUSD AL-GADD (M. 520/1126)

Farid Boucrisa
Doctorant du programme RELMIN

« Vous sont permises, aujourd’hui, les bonnes nourritures. Vous est permise la
nourriture des Gens du Livre (Ahl al-Kitab), et votre propre nourriture leur est
permise. » (Sourate La table servie, verset 5)

Les pratiques alimentaires, une des formes majeures d’expression de la
cohabitation religieuse dans les sociétés multiconfessionnelles, n’ont pas sus-
cité jusqu’a maintenant, de la part des historiens, toute I'attention qu’elles
méritent. Méme s'il existe un certain nombre de travaux, il ne semble pas que
ceux-1a aient « consommé » 'ensemble de la matiére historique ou juridique
par exemple. Pour notre étude, portant sur Cordoue a I'époque almoravide,
les actes de la pratique étant trés rares, nous avons été contraint d’utiliser les
ouvrages de droit dit « normatif ». Si pendant longtemps, les historiens se sont
peu intéressés a cette littérature, les choses ont bien changé depuis deux
décennies!. Pour reprendre les mots d’Elsa Marmursztejn, notre article se
situe « ... au débouché de deux grandes tendances historiographiques : d’une
part le rapprochement de I'histoire et du droit, d’autre part Iélargissement
du concept de norme au-dela du droit, du fait du délitement de la stricte
équivalence entre droit et norme qui avait caractérisé 'approche des XIX¢ et
XXe siecles. La « ‘nouvelle alliance’ » de lhistoire et du droit semble avoir

Cetarticle est une version remaniée d’'une communication présentée au colloque « La cohabita-
tion religieuse dans les villes européenne (Xe-XVle siécles) » organisé par le projet Relmin ala
fondation des Treilles du 21 au 26 mai 2012.
Je tiens a remercier tout particuliérement Stéphane Boissellier pour sa relecture et ses
suggestions.
! Exception faite des travaux de certains savants avant cette date. A titre d’exemple ceux de
Jacques Berque qui sut habilement étudier et interpréter les textes juridiques malikites, en par-
ticulier les nawazil (fatwa), pour apporter des éclairages nouveaux sur I’histoire du Maghreb.
Sur I'intérét et 'apport de la littérature juridique a ’histoire, voir par exemple, Guichard
Pierre, « Littérature jurisprudentielle et histoire de 'Espagne musulmane : 1a lente intégration
des fatwd/s malikites a I’historiographie d’al-Andalus », Comptes rendus des séances de 'Académie
des Inscriptions et Belles-Lettres, 143e année, N° 2, 1999, pp. 757-779.
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procédé du « ‘tournant critique’ » saisi a la fin des années 1980° par les Annales
qui,... appelaient a I'implantation effective de I'histoire dans « ‘des provinces
[quelle revendiquait]... le droit ne figurait ni dans la liste des provinces mar-
ginales, ni dans celle des fronts neufs de I'histoire’ »*. Cependant, il faudra
attendre 1992, date a laquelle les Annales publieront un numéro spécial
« ‘Droit, histoire, sciences sociales’ » manifestant I'intérét nouveau des histo-
riens pour le droit. En 2002, les Annales consacreront un numéro spécial aux
relations qu’entretiennent droit et histoire. Ainsi, « ... ce n’est plus la sempi-
ternelle opposition entre normes juridiques et pratiques sociales qui est for-
mulée, mais la fagcon dont les premiéres sont utilisées comme ressource des
secondes... »*, Aussi, pourrait-on ajouter que I'intérét de ces textes « norma-
tifs » ne s’arréte pas a leur mise en pratique, mais aussi a 'étude et la répéti-
tion de ceux-la en des lieux symboliques (mosquées, « écoles »...). En effet, il
y a de trés fortes chances que I'enseignement répété de ces textes ait pu mar-
quer I'espace social, et assurer une certaine valeur performative a ces lois. La
norme écrite devenant ainsi une norme « acceptée ».

Pour le présent travail, et dans la continuité d'un précédent article qui
portait sur les pratiques fu ous avons entrepris de nous intéresser
a l'opus magnum du qadr b

2 L'année 1988 exactement, cf.
ESC, vol. 43, n° 2, 1988, pp. 291-293.
3 Voirl'introduction d’Elsa I\m J. Claustre et E. Marmursztejn
dir., La Fabrique de la norme, Rennes, PUR, 2012, pp. 7-14.

4« Histoire et droit », Annales. Histoire, Sciences Sociales, vol. 57, n° 6, 2002, pp. 1424-1424.

5 Bouchiba, Farid, « Cimetieres et opérations funéraires en al-Andalus : dimmis et non-musul-
mans face & la mort. Etude de cas a partir du Kitab al-gand’iz de la Mustahraga d’al-‘UtbT (m.
255/869) et de son commentaire al-Bayan wa l-tahsil du Qadi Ibn Rusd al-gadd (m. 520/1126) », in
The legal status of dimmi-s in the islamic west (second/eight-ninth/fifteenth centuries), edited by
Maribel Fierro and John Tolan, Brepols, 2013 (coll. Religion and law in medieval christian and
muslim societies). Ce texte fut présenté au CSIC de Madrid dans le cadre du colloque « The legal
status of dhimmis in the muslim west in the middle ages » (24-25 mars 2011).

¢ Sur la biographie de I'auteur, voir la notice que lui consacre Delfina Serrano dans J. Lirola
Delgado (éd.), Biblioteca de al-Andalus, IV. Diccionario de autores. De Ibn al-Labbana a Ibn al-Ruyili.
Enciclopedia de la cultura andalusf, Almerfa, Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2006,
p. 617-626.

7 Tbn Rusd, al-Bayan wa l-tahsil wa I-Sarh wa l-tawgth wa l-ta‘lil fi masd’il al-Mustahraga, 20 vol.,
Beyrouth, Dar al-garb al-islami, 1988.

8 Ecole juridique.

°  Surlesvilles musulmanes voir par exemple Salma K. Jayyusi (General Editor), Renata Holod,
Attilio Petruccioli, and Andre Raymond (Special Editors), The City in the Islamic World, 2 vol., Brill,
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I'auteur™. En effet, le figh fut souvent une réalisation citadine des ulémas des
villes musulmanes.

Par ailleurs, si de nos jours la recherche fait peu de cas de 'ancienne these
(Ashtor, par exemple) qui soutenait I’existence de quartiers confessionnels',
au contraire, elle entend aujourd’hui démontrer la coexistence!? des commu-
nautés juives et chrétiennes avec les musulmans a Cordoue®®, Ainsi, il est dif-
ficile de croire qu'Ibn Rudd ait été indifférent a son temps et a son milieu, et
qu'il n’ait été en contact avec les Gens du Livre.

Les pages qui suivent avancent des hypothéses et non des conclusions sur
ladite cohabitation a Cordoue aux XIe-XIIe siecles. L'article n’entend pas se
présenter comme une reconstitution d’ensemble d’un systéme et de ses appli-
cations, il se contente d’exposer certains textes, certaines évidences. La plu-
part des ouvrages de droit malikite étant tombés dans un profond oubli, et
leur lecture étant souvent difficile et laborieuse, aussi n’a-t-on pas hésité a
donner de larges extraits en traduction. Cependant, nous avons pris le parti
de traduire in extenso seulement les textes de la ‘Utbiyya'4, et de restituer a la
suite de chacune de ses masa’il le commentaire d’'Tbn Rusd al-gadd de facon
plus libre. Ce serait toutefois réduire 'exposé a une description externe que
de se priver des éclaircissements juridiques apportés par la vaste littérature
du figh. Aux textes de notre auteur, nous avons, parfois®®, ajouté ceux d’autres
grands maitres du malikisme, toujours préts a transmettre leur science entre-
posée sur les rayons des bibliothéques. Les commentaires d'un Qarafi, d’'un
Halil Ibn Ishaq ou d’un ‘Abd al-Wahhab al-Bagdadi ont permis de dissiper
quelques opacités et de dénouer I'écheveau que plusieurs générations de ju-
ristes auront filé.

Leyde-Boston, 2008 .
0 Voir Bayan, I pp. 25-32.
11 Méropi Anastassiadou-Dumont (ed.), Identités confessionnelles et espace urbain en terres
d’islam, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée 107-110 (2005).
12 Sur la coexistence religieuse, on se reportera par exemple au dernier numéro des Cahiers
de la Méditerranée qui contient un dossier sur ce sujet. Cf.Villes et changements de souveraineté
en Méditerranée / Mythes de la coexistence interreligieuse : histoire et critique, Cahiers de la
Meéditerranée 86 (2013).
13 Ainsique dans les autres villes musulmanes. Pour Cordoue, cf. Mazzoli-Guintard Christine,
Vivre a Cordoue au Moyen dge. Solidarités citadines en terre d’Islam aux Xe-XIe siécles, Rennes, Presses
universitaires de Rennes, 2003.
1 Surlauteur et I'ceuvre cf. Ferndndez Félix, A., Cuestiones legales del islam temprano : la ‘Utbiyya
y el proceso de formacién de la sociedad isldmica andalusi, Madrid, CSIC, 2003

Pour les autres personnages cités dans cet article, on renverra le lecteur a I’Encyclopédie de
I'islam (28me édition) ou bien au Tartib al-madarik du qadi ‘Iyad, ainsi quaux autres ouvrages
prosopographiques (tabagat).
15 ’éditeur ayant imposé un nombre de caractéres a ne pas dépasser, j’ai dii supprimer bon
nombre de digressions, me contentant le plus souvent de renvoyer, en note de bas de page, vers
les divers ouvrages. On trouvera aussi dans notre bibliographie nombre d’articles et d’ouvrages
ayant été consultés pour la rédaction de cet article.
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Aussi, dans les ouvrages de droit musulman, les prescriptions alimentaires
se trouvent-elles le plus souvent dans les chapitres suivants : Kitab al-sayd wa
I-daba’ih (la chasse/péche et les immolations), Kitab al-dahaya’ wa I-‘agiga (les
sacrifices et la ‘aqiqa)'® et Kitab al-‘agiga (la ‘agiqa)"’.

Par souci de clarification, nous avons choisi de réunir les textes du Bayan
(19 mas’ala - cas juridiques -), initialement dispersé dans les vingt volumes, en
cinq ensembles :

I- Produits de la chasse

II- Viande sacrifiée par un non-musulman

I1I- Offrande (hady) et oblation (udhiyya)

IV- Fétes et églises

V- Fromage

I- Produits de la chasse®

01) Sauterelles chassées par le magiisi*®

Ce premier texte, qui concerne la licéité ou non des sauterelles chassées
par un Zoroastrien, est une iomtlqu’AShab adresse a Malik :

aissance d’un enfant.
par exemple Ibn Guzay, al-Qawanin
ima wa l-asriba wa l-sayd wa [-daba’ih

ar exempl€; Cook, M., « Early Islamic dietary
L2 986, pp. 2178277 et Francesca, E., Introduzione
A. Nallino, 1995.

onsultera surtout les suivants:

6/146 (interdits pour les Juifs).
8 Lopus magnum d’Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.), traite de
cette question au vol. 13 pp. 271-272 (caractere illicite de la béte chassée par le Zoroastrien avec
son chien et du musulman chassant avec le chien de ce dernier, et inversement), ainsi quaux
pages 296-297 (chasse et sacrifice du magisi). A la page 298, Ibn Qudama nous dit, quen dehors
des Gens du Livre, les régles a observer pour le reste des kuffar, c’est-a-dire les adorateurs
d’idoles, les zindig..., seront les mémes que celles suivies pour les Zoroastriens. Voir aussi Ibn
AbT Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 352-353; Sahniin, al-
Mudawwana l-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, I p. 532, 536, 541, 544; Halil Ibn
Ishaq, al-Tawdih fiSarh al-Muhtasar al-far‘Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, 111 pp. 186-187,
189-190; Ibn Rusd, Fatawa Ibn Rusd, Beyrouth, Dar al-garb, 1987 (au travers de la fatwa n° 117, I.
R. discute de la licéité ou non de la chasse et des aliments des Gens du Livre).

En ce qui concerne l'art et les techniques de la chasse en islam, cf. la traduction du célébre
traité de cynégétique d’époque mamelouke d’Tbn Mangli, De la chasse. Commerce des grands de ce
monde avec les bétes sauvages des déserts sans onde, traduit de I’arabe et présenté par Frangois Viré,
Sindbad, Paris, 1984.
¥ Cf. Qarafi, al-Dhahira, Dar al-garb al-islami, Beyrouth, 1994, IV pp. 126 ; Ibn al-Mundir,
al-Igma’‘, Maktaba 1-furqan, Amman, 1999 (2¢ éd.) III pp. 457-458; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa
l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV p. 357.
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«Iladit:Jelai interrogé au sujet des sauterelles (jarad) chassées par le magusT.
1l m’a dit : 1 ne s’y trouve aucun bien, sauf si le musulman les lui achéte vi-
vantes. Celles dont la téte aurait été coupée ou bien qu’il apporterait mortes,
il ne s’y trouve aucun bien et il n’en mangera pas. Je lui ai dit : Et celles dont il
aurait coupé la téte ou qu'il aurait préparées? avant de les lui apporter, peut-on
les consommer (Id ba’sa) ? Il m’a dit : Oui®! ».

Ibn Rusd considére cela conforme (sahih) aux fondements (asl) de 'école mali-
kite (madhab) si 'on considére que c’est un animal terrestre (sayd al-barr) et qu'il
nécessite un sacrifice (tadkiyya), de méme le pélerin en état de sacralité (al-muhrim)
qui tuerait ce genre « d’animal » aurait a payer une compensation (fidya).

Cependant, selon une autre opinion de I'école, si I'on considére que c’est
un animal marin (sayd al-bahr) et qu'il est permis au pélerin en état de sacra-
lisation de tuer ce genre de béte, alors il sera licite (yadiiz) d’en manger si c’est
un maghs qui 'a chassé. C’est I'avis de ‘Urwa b. -Zubayr et cela est aussi
rapporté d’Ibn ‘Abbas?. C’est aussi I'avis de Ka‘'b al-Ahbar rapporté dans le
Muwattd’, a savoir qu'il aurait autorisé (afta) aux pelerins en état de sacralisa-
tion (muhrimin) d’en consommer. ‘Umar b. [-Hattab lui aurait dit :

«qu'est-ce qui t'a poussé a rendre cette fatwa ? Il répondit : c’est un produit de
la mer (sayd al-bahr). 1l lui dit : Et qu’en sais-tu ? 11 lui dit : O, émir des croyants,
par Dieu, ce n’est qu'un éternuement (natra) de poisson/baleine (hit) qu’il
répand deux fois chaque année »%.

02) Chasseurs musulman et chrétien?

«11*® adit : Je I'ai interrogé au sujet du chrétien qui sortirait en vue de chasser
avec des musulmans, les devancerait et sacrifierait la béte [avant eux].

2 Le Bayan offre une autre lecture possible de ce mot, gasalii-hu (lavées). Cf. la note 86 page
301 du volume I11.
2 Bayan I1I pp. 301. Ici, le texte de la ‘Utbiyya comporte certainement une erreur. Tout nous
pousse a croire qu'il faut lire, le dernier mot, la a la place de na‘am.
22 Voir aussi Burzuli, Fatawd al-Burzult: jami‘ masd’il al-ahkam li-ma nazala min al-qadaya bi-al-
muftin wa-al-hukkam, Dar al-garb, Beyrouth, 2002, pp. 634-635.
2 Pour plus de détails sur ce sujet, les sauterelles, on lira avec intérét les longs développe-
ments d’Ibn ‘Abd al-Barr dans Mawsii‘a Surith al-Muwatta’, Le Caire, 2005. Plus particuliérement
le vol. 10 pp. 397-402 et le vol. 11 p. 543. Voir aussi Bagdadi, ‘Abd al-Wahhab, ‘Uyan al-magalis,
Maktaba al-Rudd, Riyadh, 2000, 1I pp. 977-979; Sahniin, al-Mudawwana I-kubrd, Beyrouth, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 537.

Voir aussi Benkheira Mohammed Hocine, Islam et interdits alimentaires. Juguler lanimalité,
Paris, P.U.F., Pratiques théoriques, 2000, pp. 192-193.
2 Sur les bétes chassées par les Gens du Livre, voir Ibn al-Mundir, al-ljima‘, Maktaba l-furqan,
Amman, 1999 (2& éd.) I1I p. 457; Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.)
vol. 13 pp. 293-294 et 311-313; Voir aussi Ibn Abl Zayd, al-Nawdadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar
al-garb, 1999, IV pp. 352-353 et Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘il-
miyya, 1997,1p. 5.
%5 Tbn al-Qasim.
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Penses-tu que I'on doive considérer cela comme équivalent a la situation ot
les musulmans donnent une béte a sacrifier, délibérément, au chrétien, ou bien
penses-tu que I'on puisse considérer cela comme de la nourriture des Gens du
Livre (ahl al-kitab) qu’il nous est autorisé de consommer ? Il a dit : S’il s’em-
presse (badara) de sacrifier la béte de crainte qu’elle lui échappe et en temps
de nécessité, cela est licite (halal) pour la personne qui en mangerait. Si les
musulmans qui se trouvent avec lui ont la possibilité de procéder au sacrifice
et lui présentent I'animal, lui indiquant de prendre I'initiative du sacrifice, je
n’aime pas (la uhibbu) cela? ».

Ibn Rusd déconseille de consommer la viande d’une béte que les musul-
mans auraient présentée a un chrétien afin que ce dernier la sacrifie.
Cependant, nous avons vu au sama‘ d’Ashab I'avis d'Tbn Abi Hazim nous disant
« cela est autorisé (1a ba’sa bi-akli-hi), mais quelle mauvaise action »?.

De son c6té, Ibn AbT Uways rapporte de Malik les propos suivants : « il nous
est licite de consommer ce qu'ils sacrifient pour eux-mémes, mais pas ce que
nous leur confions a sacrifier. [Cela est déconseillé] »2.

Le grand gadr interpréte les propos d’Tbn Abi Uways comme une interdic-
tion « fa-zahir hada tahrim akli-hi »gll ajoute cependant que nous pouvons

> ier qu'il est licite de consommer la viande
des bétes que les chrétj -mémes. Mais que cela est
détestable (karahiyya), n formule la demande.

Nous avons vu par ailleurs ausama‘ g Kitab al-dahaya® et au rasm
halafa bi-talag imra’a que cela est déconseillé
(karahiyya).

(=]

II- Viande sacrifiée pa

3) Cas du musulman et i Eit&gl Mant une béte en commun

« Malik a été interrogé au sujet de 'homme qui serait associé a un juif ou un
chrétien dans la possession d’'un mouton. Si le juif lui dit: Laisse moi la sacrifier

% Bayan III p. 320.

27 Bayan I1I p. 320.

8 Bayan I1I p. 320.

2 BayanIII p. 301.

30 Bayan I1I pp. 278-279.

31 Cf. WanSarisi, al-Mi‘yar, Beyrouth, Dar al-garb, 1981, II pp. 9-10 (fatwa d’al-Haffar m. 15¢ s.,
mufti & Grenade, portant, en partie, sur la poule dont le cou aurait été tordu par un chrétien -
licite -), I pp. 18-19 (fatwa d’Ibn ‘Attab m. 462/1069, juriste cordouan, relative aux sacrifices et a
la chasse du Kitabi); Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997,1p.
536,544, 545 (Gens du Livre harbi); Halil Ibn Ishaq, al-Tawdih fi Sarh al-Muhtasar al-fari li-bn al-Hajib,
Najeebwaih, Dublin, 2008, III pp. 218-221; Ibn al-Mundir, au troisiéme volume de son compen-
dieux recueil de figh, al-lima‘, Maktaba l-furqan, Amman, 1999 (2¢& éd.) - qui est un abrégé d’une
ceuvre précédente du méme auteur al-Awsat fi l-sunan wa l-ijma’‘ wa l-ihtilaf -, nous fournit 'avis
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 69

car nous ne mangeons pas de vos sacrifices (daba’tha-kum). Malik : Je n’aime
pas (la uhibbu) qu’il lui en donne la possibilité. On lui a dit : Nous ne mangeons
pas des sacrifices d’animaux qu’ils ont égorgés pour eux. Il a dit : nous man-
geons ce qu’ils ont égorgé pour eux. Par contre, que nous leur donnions
quelque chose ou qu'il soit associé a nous [dans quelque affaire] et que nous
leur donnions autorité, je n’aime pas (ld uhibbu) que le musulman fasse cela.
[De méme], le musulman ne doit pas louer leurs services, accorder de prét et
ne doit pas leur faire confiance?? ».

Pour le commentaire de cette mas’ala, Ibn Rusd al-gadd renvoie au sama‘
d’Ashab du Kitab al-dahdya® ou au sama‘ d’Ashab** du Kitab al-sayd wa I-daba’ih
et a celui de Yahya b. Yahya®.

4) Patres chrétiens au service d’'un musulman

« On a dit a Malik : Certains de nos patres sont parfois chrétiens, et il leur
arrive de venir avec un mouton que 'un d’eux a pu sacrifier. Il a dit : J’espére
(argi) qu'il n’y a pas de mal a cela. Ibn Abi Hazim m’a dit : Ce que tu possédes,
ne les laisse pas se charger de le sacrifier. Tu pourras cependant manger de ce
qu’ils ont sacrifié pour eux. De méme, tu pourras (la ba’s) manger [de la béte]
que tu les auras chargés de sacrifier, mais quelle mauvaise action® ».

des Compagnons et des « grands » juristes a ce sujet. On lira avec attention les chapitres suivants:
sacrifice des Gens du Livre (pp. 439-440); divergence des savants relative aux sacrifices des Gens
du Livre pour leurs lieux de cultes (p. 440); sacrifices des chrétiens de la tribu des bani Taglib
(p. 441); sabéens et samaritains (pp. 441-442); sacrifices des Gens du Livre harbi (p. 442); sacrifices
des magis (pp. 442-443); enfant dont I'un des parents est juif ou chrétien et l’autre Zoroastrien
(pp. 443-444); sacrifice de I'enfant et de la femme appartenant aux Gens du Livre (p. 445). La
lecture de ce genre d’ouvrage, qualifié d’ihtilaf al-‘ulama’ (divergences des savants), est trés ins-
tructive, dans la mesure oti celle-ci permet la mise en perspective des avis d’un juriste aux cotés
de ceux d’autres fuqahd’. Et partant, de mieux saisir certaines divergences.

Les juristes malikites ne s'accordant pas a ce sujet ; Rajrajia résumé leurs avis comme suit:
I'animal que le kitabi sacrifie pour lui-méme est licite pour le musulman, a 'unanimité des
juristes (relevons par ailleurs que, pour le musulman qui ne prie pas -tarik al-salat-, lbn Habib
interdit la consommation de son sacrifice, contrairement a Malik); pour I'animal que le kitabi
sacrifierait pour un musulman, il y a 12 trois avis (on consommera cette viande, sauf si c’est
une udhiyya -Malik, Mudawwana -, consommation interdite -riwaya d’Ibn Abl Uways de Malik
dans le Mabsiit -, licéité de cette viande y compris I'udhiyya ~Ashab dans sa Mudawwana-). Voir
Ragragi, Manahig al-tahstl wa nata’ij lata’if al-ta’wil ft Sarh al-Mudawwana wa hall muskilati-ha, Ton
Hazm, Beyrouth, 2007, III pp. 216-218. Cf. aussi Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kaft fT figh Ahl al-madina,
Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, p. 240, 245 et 250-251.

32 Bayan 111 pp. 278-279.
3 BayanIII p. 301.
34 Bayan I1I pp. 285-286.
% Bayan I11 p.320.
% BayanIII p. 285.
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70 FARID BOUCHIBA

Idem, I'auteur se contente seulement de renvoyer au rasm halafa bi-talag
imra’ati-hi du sama‘ d’Ibn al-Qasim*” et a celui d’Ashab du Kitab al-dahaya®.

5) Pénurie de viande et boucheries juives

« On a demandé a Malik : Lors de la saison d’hiver en Andalousie, les viandes
viennent & manquer. On en trouve presqu’exclusivement dans les boucheries
(magzara) juives. Peut-on en acheter ? Quant a moi, je n’aime (la uhibbu) pas
faire cela, de méme que je n’aime pas prendre un juif pour ‘guide’ (imam)* ».

Tbn Rudd confirme I"avis de Malik. Selon lui, le musulman ne devra pas (la
yanbagt) acheter de viande dans la boucherie d’un juif. Cependant, aussitdt
ajoute-t-il qu’il n’y a pas lieu de se claquemurer dans cet avis (wa huwa yagid
min dalika manditha)®.

Il nous explique que « les anciens » recherchaient les gens de mérite (ahl
al-fadl) pour leurs sacrifices (daba’ih). Comment donc acheter ceux-la aux Gens
du Livre (kitabiyyin)*..

6) Laissera-t-on un juif sacrifier 1@béte d’'un musulman ?

orge (yadbahu) pour lui-méme
ue toi, lorsque tu égorges un
U veux que j'en mange, ameéne-
moi ta béte (dabihd) afin quelje ¢ tu qu’il doit lui laisser prendre

et te donne a maps

% Bayan I pp. 289-289.
3 Bayan I1I p. 301.
39 Bayan I1I pp. 303-304.
40 Littéralement « il trouve Mi dire qu’il n’y a pas seulement
un seul avis arrété au sujet de cette question, mais plusieurs.
4 Bayan III p. 304.

Voir Sahniin, al-Mudawwana l-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 545 et Halil
Tbn Ishaq, al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, II pp. 221-222.
On retrouve aussi des textes relatifs aux boucheries juives dans certains traités de hisba. Voir par
exemple, ‘Ugban, Tuhfa l-nazir wa gunya l-dakir f1 hifz al-$a'@’ir wa tagyyr al-manakir, Bulletin
d’Etudes Orientales, Damas, IFEAD, Tome XIX, 1967 p. 240; Lévi-Provencal, E., Séville musulmane au début
du XII¢ siécle. Le traité d'Ibn ‘Abdtin sur la vie urbaine et les corps de métiers, Maisonneuve et Larose, Paris,
2001 (nouv. éd.) a la page 110 « [157] Un juif ne doit pas égorger d’animal de boucherie pour un
Musulman. Les juifs recevront l'ordre d’ouvrir des boucheries qui leur sont particulieres » ; ou bien
dans le traité de hisba de ‘Umar al-Garsifi, le texte suivant « On doit interdire aux musulmans
d’acheter intentionnellement de la viande dans les boucheries des tributaires (ahl al-dhimma). Malik
le déclare blamable et Umar - que Dieu I'agrée! - a ordonné qu'on les expulse des marchés tenus par
les musulmans. Ibn Habib a dit : « il n’y a pas de mal a ce qu'ils aient une boucherie a part dans le
marché ; on doit les empécher de vendre aux musulmans ». Le musulman qui achéte de la viande
chez eux ne verra pas son achat annulé et il est cependant un homme bldmable », voir ARIE, R.,
« Traduction annotée et commentée des traités de hisba d’Ibn ‘abd al-Ra’iif et de ‘Umar al-Garsifi,
in Hespéris Tamuda 1 (1960), 5-38,199-214,349-375 (ici p.206).
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I'initiative ? 1l a dit : Non, par Dieu, je ne pense pas (la ara) qu’il faille faire
cela®? »,

Ibn Rusd souscrit a cet avis, citant le verset 6 de la sourate 5 (al-Ma’ida, La
table servie) « wa ta‘amu lladina utii I-Kitab hillun lakum »*. Cependant, il décon-
seille (Ia yanbagi) de laisser les Gens du Livre prendre linitiative du sacrifice.
Car s’il est autorisé au musulman de consommer leurs sacrifices, I'inverse I’est
encore plus. Et 'auteur d’ajouter « s'ils veulent s’obliger certaines choses en
matiére religieuse et se distinguer (maziyya) de nous en ne consommant pas
notre viande, alors nous devons pas les laisser sacrifier ce que nous possédons,
car I'Islam domine et il ne saurait étre dominé (al-islam ya'la wa la yu‘la
‘alay-hi) »*,

Puis, a la suite de cela, il rappelle la mas’ala numéro 3% « Cas du musulman
et du kitabt possédant une béte en commun », arguant que c’est ce qu’a sou-
tenu Malik dans le rasm halafa au sama‘ d’Ibn al-Qasim du Kitab al-daba’ih wa
l-sayd*®. Pour le gadi, le musulman devra défendre (yanbagt an yugawima-hu)
au scripturaire de sacrifier 'animal. Cependant, s'il arrivait a la sacrifier, la
consommation en serait licite, mais quelle mauvaise action (bi’sa ma sana‘a)?.

Il se référe ici a I'avis d’Ibn Abi Hazim au sama’‘ d’Ashab du Kitab al-daba’ih*.
Néanmoins, il a aussi dit - Ibn Abi Hazim - au sama’ de Yahya* « je n’aime pas
(la uhibbu) qu’elle soit mangée ». Pour plus de détail, on se reportera a la
mas’ala 2 « Chasseurs musulman et chrétien ».

7) Consommera-t-on un mouton sacrifié par un juif, ainsi que sa
graisse’! ?

«Tbn al-Qasim a été interrogé au sujet du mouton (shah) qu’un juif aurait sacrifié
et que celui-ci considérerait comme illicite pour lui. Est-il licite pour le musul-
man d’en manger ? 1l a dit : Malik a dit ‘cela m’est détestable (akrahu), mais [cette
viande] n’est pas illicite’. On lui demanda : Et la graisse (Sahm) ? 11 dit : La graisse
aussi, ou peut-tre encore plus détestable. Ibn al-Qasim a dit : Il ne me plait pas

42 Bayan 11 p. 352. Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp.
365-369.

3 Trad. « Vous est permise la nourriture des Gens du Livre ». Pour un commentaire juridique
trés instructif de ce verset, on se reportera a Ragragi, Manahig al-tahsil wa natd’ig lata’if al-ta'wil
fisarh al-Mudawwana wa hall muskilati-ha, Ibn Hazm, Beyrouth, 2007, I1I pp. 232-240.

4  Bayan I1I p. 353.

# Cf. supra.

% Bayan I1I pp. 289-289.

47 Bayan III p. 353.

8 Bayan I1I p. 285.

% BayanIII p. 320.

50 Cf. supra.

Sur ce sujet, voir aussi Burzuli, Fatawd al-Burzuli: gami‘ masa’il al-ahkam li-ma nazala min
al-qadaya bi-al-muftin wa-al-hukkam, Dar al-garb, Beyrouth, 2002, pp. 633.

51
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72 FARID BOUCHIBA

(la yu'gibuni) qu’on la mange, mais je ne consideére pas cela comme interdit
(haram). Ton Nafi‘ : Il n’y a pas de mal (Ia ba’sa) a cela et pour moi il n’y a pas de
caractére détestable (kardahiyya), [je considére] cela comme leur nourriture.
Quant a lui, Ibn Kinana a interdit (nahd) d’en consommer>? ».

Dans le cas du mouton qu’un juif sacrifierait et qu’il considérerait illicite
pour lui, Ibn Rusd renvoie en premier lieu a la Mudawwana®® ot Ibn al-Qasim,
comme Ibn Kinana ici, interdit la consommation de cette viande®*. Si nous
ajoutons a ce premier avis (interdiction), celui de Malik (détestable, makriih)
et celui d’Ibn Nafi‘ (autorisation, [ ba’s), nous arrivons ainsi a un total de trois
avis (agwal) pour cette mas’ala. Toutefois, selon notre auteur, nous avons deux
avis, puisque la karaha est a classer dans la catégorie « autorisée » (§a'iz).
Cependant, certains juristes, et parmi eux Ashab, distinguent la graisse (Sahm)
de ce qu'ils se sont interdit a eux-mémes, sans que cela ne soit interdit
(muharraman) pour eux dans la Torah. Aussi, la divergence ayant cours entre
les fugahd’ (juristes) est-elle liée a I'interprétation du verset 5 de la sourate
al-Ma’ida%. Doit-on comprendre du mot ta‘am, leurs sacrifices (daba’ih) ou bien
leurs nourritures (ma ya kulun) ?

52 Bayan Il p. 366. A ce syjell 1 al-Wahhab, al-Ma‘tna ‘ala madhab
‘alim al-madina, La Mekke\Mak p. 466
53 Cf. Sahniin, al-Mudawwana B 9 al-‘ilmiyya, 1997, I p. 544-545.

%A rapprocher du texte suivant « Dans l #‘ a d Ton Ha b, Mutaffif et Ibn al-Majishin ont
égorie des viandes que les tribu-
erie malade ou égorgée contrai-
achat en est annulé ; il en sera de
méme pour la graisse... Dans 13 7« Quant aux animaux de boucherie que les
chrétiens ont immolés pour leurs eghses ou bien au nom du Messie ou de la Croix ou encore pour
un motif du méme genre, cela est conforme 2 la parole de Dieu Trés Haut : « Ce qui a été consacré
aun autre que Dieu » (Coran 2:168,52). Cela est désapprouvé chez nous, mais n'est pas interdit, car
Dieu Tres Haut a déclaré licites pour nous les bétes de boucherie abattues par les chrétiens - or,
Dieu est Tres savant pour ce qu'ils disent et pensent - également ce qu’ils ont immolé pour leurs
fétes, du fait de leur égarement. Il vaut mieux s'abstenir : en consommer serait une fagon de glo-
rifier leur incrédulité. Malik et ses disciples n'ont cessé de blamer cela. On a questionné Malik - que
la miséricorde de Dieu soit sur lui - au sujet des aliments que les chrétiens préparent au nom de
leurs morts et qu'ils donnent en aumdne ; il a répondu : « il ne convient pas qu'un musulman en
prenne ou en consomme, car les chrétiens les ont faits dans le but de glorifier leur incrédulité ».
A propos d’un chrétien qui avait stipulé par testament qu’une partie de ses biens serait vendue en
faveur de I’Eglise, Ibn al-Qasim a dit qu'il n’est pas licite pour un musulman de les acheter ; celui
qui les acheéte est un mauvais musulman », cf. ARIE, R. « Traduction annotée et commentée des
traités de hisba d’Ibn ‘abd al-Ra’Gf et de ‘Umar al-Garsifi, in Hespéris Tamuda 1 (1960),5-38,199-
214,349-375 (ici p.206-207). Outre ce texte, on consultera aussi la fatwa d’al-Suytiri concernant la
tarifa desjuifs, cf. WanSarTsi, al-Mi'ydr, Beyrouth, Dar al-garb, 1981, I p. 29. Voir aussi Halil Ibn Ishag,
al-Tawdth fT Sarh al-Muhtasar al-far7 li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 221.

% Cinquiéme sourate du Coran.
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la viande que lesjuifs s’interdiraient aprés sacrifice, la considérant corrompue
(fasidan). Car tout cela fait partie de la béte sacrifiée, et on ne saurait sacrifier
une partie de 'animal sans en sacrifier le reste®,

Quant a la seconde interprétation, celle-ci interdit de consommer la
graisse, puisque Dieu en a interdit la consommation dans la Torah, comme
cela est mentionné dans le Coran®’. Néanmoins, les tenants de cette exégése
divergent sur la licéité de la viande que les juifs s’interdiraient apres sacrifice,
la trouvant corrompue (fasidan). Devra-t-on la considérer égale a la graisse
qu’ils s’interdisent, ou non ?

En résumé, selon la premiére interprétation, on consommera la graisse et
la viande. Et selon la seconde exégese, on interdira la graisse, mais il y a diver-
gence au sujet de la viande.

Ibn Rusd ajoute que si Malik considére la consommation de la graisse
comme pis que celle de la viande, c’est qu'un des principes de base du madhab
de Malik est mura‘at al-hilaf*®, 1a prise en considération des divergences. C’est-
a-dire que plus la divergence en matiere de licéité (igaza) est importante, alors
plus fort en est la karaha.

I1I- Offrande>’ (hady) et oblation® (udhiyya)

8) Offrande (hady) sacrifiée par un kitabi

Ici, ce n’est pas dans le texte de la ‘Utbiyya que se trouvent des informations
relatives aux Gens du Livre, mais c’est dans le commentaire du Qadi que nous
retrouvons la mention du chrétien et du juif, En effet, 'auteur nous explique

56 Cf. Baydn III pp. 366-367 « Cette interprétation (ta'wil) se trouve étayée par ce qui est
rapporté du Prophete lors de la conquéte de Haybar. On raconte qu'un homme trouva dans
quelques forteresses (husiin) de Haybar des récipients (girab) pleins de graisse. Le responsable
des butins de guerre (sahib al-maganim) le regarda et les lui enleva. Le Prophete, lui dit alors
‘laisse-lui ses récipients afin qu’il les apporte a ses compagnons’ ».

57 Cf. Coran sourate 6 (al-An'am, Le bétail) verset 146 « Aux Juifs, Nous avons interdit toute
béte a ongle unique. Des bovins et des ovins, Nous leur avons interdit les graisses... ».

%8 Sur cette régle d’usiil al-figh voir Ma§3at, al-Gawdahir al-tamina fi bayan adilla ‘alim al-madina,
Beyrouth, Dar al-garb, 1990 (2¢& éd.), pp. 235-242.

% Pour les manques dans les pratiques du pélerinage et de la ‘umra, outre la fidya (expiation
simple), et le Jaza’ (compensation), il y a le hady, traduit parfois par « sacrifice expiatoire ».
Contrairement aux deux précédentes désignations expiatoires, ou le choix est laissé au fidele,
cette derniére expiation a une gradation pénale fixée. L'expiation sacrificatoire consiste dans
le sacrifice d’'un chameau, et a défaut de chameau, d’un beeuf. Et 4 défaut de I'un et de 'autre,
d’un animal de menu bétail, mais surtout du mouton.

©  Appelée aussi « oblation sacrificatoire ». Il est d’obligation imitative (sunna), pour tout
musulman libre qui n’est pas en pelerinage, de faire le jour de la « grande féte » (‘id al-kabir), ou
pendant les deux jours qui suivent, selon que les ressources du fidele le lui permettent, une
oblation sacrificatoire. Les animaux immolables sont : le mouton ou la brebis au dela d’un an
accompli ; la chévre ou le bouc au dela d’un an accompli ; la vache ou le beeuf au dela de trois
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74 FARID BOUCHIBA

qu'il est préférable (istahabba) pour Malik que le musulman immole (nahr)®!
son offrande (hady) et égorge (dabh) son oblation (dahiyya) de ses mains®?, par
humilité devant Dieu et afin de suivre le Prophéte. Néanmoins, Malik autorise
que I'on enjoigne une personne de le faire a sa place. Ibn ‘Abd al-Hakam rap-
porte dans son Muhtasar®® que cela n’est pas valable, mais que lui est plut6t
d’avis contraire. De méme, si un chrétien ou un juif sacrifiait 'offrande a la
place du musulman, cela ne serait pas acceptable, sauf pour AShab%,

9) Nourrice chrétienne et oblation%

«Malik a été interrogé au sujet de la nourrice (zi’r) chrétienne [au service] d’'un
homme qui sacrifierait une béte (yudhi), et qu’elle irait voir le jour du sacrifice
(nahr) afin de prendre la fourrure de la béte sacrifiée (udhiyya) pour son fils
[adoptif]. Tl a dit : Il n’y a pas de mal (ld ba’s) a ce qu’il lui donne la fourrure et
qu’il la nourrisse de cette viande. Tbn al-Qasim a dit que Malik est revenu [sur
cet avis], disant qu’il n’y a aucun bien [a faire cela]. Le premier de ces avis m’est
préférable (Tbn al-Qasim)% ».

Selon Ibn Rusd, s’il y a deux avis, c’est tout simplement qu’on devra savoir
si cette femme est a la charge (‘iyal) dg cet homme ou non. Si elle est a sa charge
ou arrive au moment d al a lui donner de cette viande

a manger. Et il n'y a audline dive ; j€t/En revanche, Malik décon-
seille d’offrir de cette e n’est pas a la charge de cet
homme, et il préconiselqu’elle sen ai glle-ci (viande). Relevons par

dit I'interprétation (ta'wil)
proposée par Ibn Habib:
dans les propos de Malik, ici opos du maitre (Malik) de la maniére

ans accomplis ; le chameau au dela de cing ans accomplis. Voir Halil Ibn Ishag, al-Tawdrh fi Sarh
al-Muhtasar al-far'T li-bn al-Hajib, Najeebwaih, Dublin, 2008, I1I p. 248.

1 Spécifique aux camélidés, le nahr se pratique en enfongant une lame dans la fossette
susternale, apres avoir entravé I'une des pattes antérieures de I'animal.

62 Voir Bagdad, ‘Abd al-Wahhab, al-Ma‘tina ‘ala madhab ‘alim al-madina, La Mekke, Maktaba Nizar
Mustafa |-Baz, 1999, 1 p. 439 ; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999,
IV p. 320; Sahniin, al-Mudawwana [-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 544.

¢ Ibn ‘Abd al-Hakam, al-Muhtasar al-kabir, Najeebwaih, Dublin, 2011, p. 170.

BayanIII p. 281.

Sur ce sujet voir aussi Ibn Sas, ‘Iqd al-gawahir al-tamina fi madhab ‘alim al-madina, 3 vol.,
Beyrouth, Dar al-garb al-islami, 1995, I p. 563; Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kafi fi figh Ahl al-Madina,
Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992 p. 245 ; Halil Ibn Ishaq, al-Tawdth fi Sarh al-Muhtasar
al-far‘Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 272.

6 Arapprocher de ce que rapporte Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb,
1999, IV pp. 322-323. Dans la version qu’il transmet de la ‘Utbiyya Ibn AbT Zayd ajoute qu’il est
aussi possible d’offrir de cette viande a son voisin chrétien.

6 Bayan I p. 342.
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 75

suivante : « il est déconseillé (kariha)s’ de leur envoyer [de la nourriture] s'ils
ne sont pas a sa charge, mais cela est licite s'ils le sont (a sa charge) »%,

10) Offrir de son oblation a ses voisins tributaires® (ahl al-dimma)

«On a interrogé Malik : les musulmans (ahl al-islam) peuvent-ils offrir de leurs
sacrifices (dahdya) a leurs voisins tributaires (ahl al-dimma) ? '’y a pas de mal
(la ba’s) a cela. Cependant, il est revenu sur ses propos et a dit a plus d’une re-
prise : il ne s’y trouve aucun bien (la hayra fi-hi)™ ».

Ici, Ibn Rusd n’apporte pas de commentaire a cette mas’ala. Ce cas-la est a
rapprocher du précédent.

11) Nourrir le chrétien de son oblation

«On a demandé a Malik s’il est possible de nourrir le chrétien avec la dahiyya.
D’autres que lui ont dit : cela m’est préférable (ahabbu ilayya). Tbn al-Qasim a
dit : cela ne me plait pas’ ».

Dans son commentaire Ibn Rusd nous invite a associer cette mas’ala aux
deux précédentes.

12) Pourra-t-on offrir de I'oblation (dahiyya) et de la ‘agiga & un
non-musulman 773

«Je I'ai interrogé au sujet de la béte a immoler pour la féte du sacrifice (al-
dahiyya) et pour la naissance de I'enfant (‘agiga); pourra-t-on en donner 4 man-
ger a un chrétien, ou a un autre non-musulman ? 1l a dit : Je n’ai pas entendu

7 Dans les Nawadir ou bien le Tawdih, nous avons ld yagiz a la place de ce mot. Cf. les références
infra.
% Bayan I1I p. 342.

Dans le Tawdih, il est dit qu'Tbn al-Qdsim considére que le musulman n'offrira pas de son
oblation a un kafir, dans la mesure ou celle-ci est une qurba (bonne ceuvre accomplie afin de se
rapprocher de Dieu). Malik permet (tahfif) d’en offrir au dimmi, mais pas aux autres kuffar
comme le magist par exemple. Ibn Habib, considere que cet avis de Malik concerne les personnes
déconseillé). A 'inverse de ces derniers Ibn Ruid place la divergence (hilaf) des avis de Malik,
karaha et ibaha (autorisation), au niveau de ’envoi (ba't). Pour lui, offrir de cette viande a un
membre de sa famille, & un proche ou & un invité ne souffre aucune divergence. Cela est licite.
Pour Ibn Rudd, c’est sur la question de 'envoi que porte la divergence. Voir Halil Ibn Ishaq,
al-Tawdth fi $arh al-Muhtasar al-far7 li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, 11l p. 274.

Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323.
70 Bayan III pp. 343-344.

7t Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323
72 Bayan I1I p. 345.

7> Voir Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323

© BREPOLSPUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTEDFORPRIVATE USEONLY.
opmaak_relmin_3.ndd 75  THIS DOCUMENTMAY NOT BE DISTRIBUT@VITHOUT PERMISSIONOF THE PUBLISHEF 7/01/15 08:08



76 FARID BOUCHIBA

cela, et il est préférable (ahabbu) pour moi de ne pas leur en donner a
manger’ ».

Pour 'exégese de ce cas, Ibn RuSd renvoie au rasm sanna rasilu- Llah du
samd‘ d'Ibn al-Qasim. Voir supra la neuviéme mas’ala « nourrice chrétienne
et oblation ».7¢

IV- Fétes et églises

13) Sacrifices pour les fétes et les églises des ahl al-kitab”

«Malik : Je n’aime pas (la uhibbu) manger ce que les Gens du Livre (ahl al-kitab)
sacrifient (dabaha) et préparent pour leurs fétes (a‘yad) et leurs lieux de cultes
(kan@’is). Cependant, je ne considére pas cela comme interdit (lastu arda-hu
haraman). Ibn al-Qasim : Il ne me plait pas de consommer cela. ‘Isa : Je n’y vois
pas de mal (1a ara bihi ba’san), de méme pour Ibn Wahb. Sahniin : Tout ce qu'ils
sacrifient (dabahi) pour leurs fétes est illicite & consommer (1a yahillu aklu-hu)
et ce qu'ils sacrifient pour eux (li-anfusi-him) est autorisé (ld ba’sa bi-hi)’® ».

Ibn Rusd nous informe que Malilconsidére comme détestable (kariha) ce

set 145 de la sourate 6 (al-
bi-hi »”. Cependant, il n’en
ar il ne considére pas que le

seulement. Selon lui, le V
pour leurs dieux et qu'’ils
que le verset comprend
(harrama-hu) au musulman

7 Bayan III p. 355.

> BayanIII p. 342.

76 Citons aussi a ce sujet la mas’ala suivante, Bayan 111 p. 371, concernant I'immolation en terre
non-musulmane : « Ibn al-Qasim a interrogé Malik au sujet des musulmans qui s’en iraient en
expédition (guzat) d’été (sa'ifa) en terres byzantines (ard al-rim). Puis, parce que le moment
arriverait, devraient immoler la béte pour la féte du sacrifice. Devront-ils sacrifier de leurs
moutons (aux byzantins) ? 11 dit : Il n'y a pas de mal (la ba’s) a cela ».

Ibn Rusd confirme ’avis de Malik. Selon lui, les soldats (guzat) sont en droit de se nourrir
sur les terres ennemies (ard al-‘adi) et d’y sacrifier des ovins (ganam), sans considérer cela
comme des butins de guerre (magnam) qu’ils auront a apporter au responsable du butin (sahib
al-magnam).

77 Cf. Dahira 1V pp. 122-124 ; Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.),
XIII pp. 294-295; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, 1V pp. 365-369;
Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 544; Halil Ibn Ishag,
al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far‘T li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 221.

8 Bayan 11 p. 272.

7 Trad. « ou ce qui par perversité a été sacrifié a autre qu'Allah ».
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Et auteur d’ajouter que d’autres juristes en autorisent la consommation,
se basant sur le verset 5 de la sourate 5 (al-Ma’ida, La table servie) « wa ta‘amu
lladina uti I-kitab hillun lakum »®., Aussi, pour plus de détails, Ibn Rusd renvoie-
t-il au sama‘ de ‘Abd al-Malik du Kitab al-dahaya®*. Voir infra la mas’ala numéro
15 « animaux sacrifiés pour les églises ».

14) Vente et location de bétes lors des fétes chrétiennes®?

«Malik, qui a été interrogé au sujet de la vente de 'ovin ou du caprin (jazara)
au chrétien, et en sachant qu’il I'achéte en vue de le sacrifier pour leurs fétes
dans leurs églises, déteste cela (kariha). Il lui a été dit : Leur louera-t-on des
montures (dawab) et des embarcations (sufun) pour se rendre a leurs fétes ? 11
a dit : Qu'il s’en éloigne (yagtanibu) m’est préférable (ahabbu ilayya). Ibn al-
Qasim a été interrogé quant au fait de leur louer quelque chose. Il a dit : Je sais
que cela n’est pas interdit, mais il m’est préférable (ahabbu ilayya) que cela soit
délaissé® ».

Pour Ibn Rusd cela est makrith et non haram. Car la loi musulmane (Sar)
autorise de pratiquer avec les chrétiens la vente (bay‘), les achats (istira’), le
commerce (tigara), ainsi que le pacte de dimma qui comprend la pratique de
leurs lois et de leurs fétes. Cependant, si cela est licite, Ibn Rusd considére cela
makrith, car selon lui le musulman n’a pas a les soutenir (‘awnan) dans leurs
pratiques, et c’est pour cette méme raison que Malik considére, lui aussi, cela
makrith. Néanmoins, dans une autre version (riwdya), Malik autorise (ijaza)
cela, considérant qu’ils ne sont pas concernés par les lois musulmanes (gayr
muhatabin bi-l-Sard’i‘). A I'inverse, si 'on considére que la loi musulmane
(Sara@’i‘) leur est aussi adressée, alors cela devient makriih. Cette divergence
est aussi mentionnée au sama‘ de Sahniin du Kitab al-sultan®. Selon Ibn Rusd,
s'ils (les Gens du Livre) surenchérissaient et offraient plus que le prix initial
de la béte ou de la location de celle-ci pour leurs fétes, alors il sera préférable
(istihbaban) d’offrir en aumdne I'excédent (za'id) versé, selon 'avis qui consi-
deére que cela est makrih.

15) Animaux sacrifiés pour les « églises »%

«Je I'ai interrogé au sujet des bétes sacrifiées pour les ‘églises’ (kana’is). Il m’a
dit: Il n’y a pas de mal (I ba’s) & en manger® ».

8 Trad. « Vous est permise la nourriture des Gens du Livre ».
81 BayanIII p. 378.
82 Cf. Dahira 1V pp. 122-124.
8 Bayan I1I p. 276.
8 Bayan IX pp. 394-396.
8 Cf. Dahira 1V pp. 122-124.
Nous entendons ici par le mot « église », les lieux de cultes juifs et chrétiens.
8 BayanIII p. 378.
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78 FARID BOUCHIBA

Comme le rappelle Ibn Rusd, dans la Mudawwana®’, Malik, considére comme
détestable de consommer « des bétes sacrifiées pour leurs fétes (a’yad) et leurs
‘églises’ (kand’is) », et cela, en vertu du verset 145 de la sourate 6 (al-An‘am,
Les bestiaux) « aw fisqan uhilla li-gayri Llah bi-hi »*¢,

Selon Ashab, puisque les Gens du Livre consomment ce qu'ils ont sacrifiés
(dabahii) pour leurs églises, il est donc obligatoire (wajaba) que cela soit licite
(hillan) pour le musulman, car Dieu a dit « wa ta'amu lladina uti I-kitab hillun
la-kum »* (al-M2’ida, La table servie verset 6).

Pour Ibn Rusd, on conférera (ta’wil) au verset 145 de la sourate 6 (al-An‘am,
Les bestiaux), « aw fisqan uhilla li-gayri Llah bi-hi »*, le sens de ce qu’ils ont
sacrifié pour leurs idoles en vue de s’en rapprocher, mais sans consommer la
chair de celle-ci. Ainsi, pour le grand Qadyi, la consommation de cette viande
est illicite (haram) pour les musulmans.

V- Fromage®’

16) Fromage, beurre, huile et ustensiles des magiis®?

«Ibn al-Qasim : J'aiemt teste (akrah) le fromage des magis
enraison de ce qu’ 1
(samn) et al’huile
siles* (aniya) sont

(I ara bi-hi ba’san) si leurs usten-
ne devrait alors pas en manger.

8 Voir Mudawwana 1 p. 544.
8 Trad. « ou ce qui par pervegsi ACLi85 autre quAllah ».
8 Trad. « Vous est permise la
% Trad. « ou ce qui par perver
L Sur ce sujet, on se reportera a la
al-gubn al-rimi wa Kitab tahrim al-gina’ wa @, Dar al-garb al-islam1, Beyrouth, 1997.

Jai par ailleurs présenté une communication « Sur le caractere illicite de certains fromages
importés des territoires byzantins ou chrétiens : étude de la fatwa Risala fi tahrim al-gubn al-rimi
d'al-Turtast (m. 520/1126) », dans le cadre d’une journée d’études « Nourritures et interdits entre
juifs, chrétiens et musulmans au Moyen-4ge », ala MSH Ange-Guépin de Nantes (6 février 2012).
J'espeére publier prochainement un article sur ce sujet.

Voir aussi ARIE, R. « Traduction annotée et commentée des traités de hisba d’Tbn ‘Abd al-Ra’Gf
et de ‘Umar al-GarsifT », in Hespéris Tamuda 1 (1960), 5-38,199-214, 349-375 (ici p. 349) et Halil Ibn
Ishaq, al-Tawdth fT Sarh al-Muhtasar al-farT li-bn al-Hajib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 222.

%2 Cf. Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kafi fi figh Ahl al-madina, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, p.
251; Halil Ibn Ishaq, al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far'T li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008,
III p. 222; Cook, M., « Magian cheese : an archaic problem in Islamic law », in Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, 47, No. 3, 1984, pp. 449-467.

% Littéralement, le terme mayta pourrait étre traduit par « charogne ». Cependant, le terme
recouvrant une multitude de « signifiés » en langue arabe, nous avons pris le parti de garder
le mot en langue originale. On doit 4 la compétence de M. H. Benkheira un article trés renseigné
sur ce sujet, cf. « Chairs illicites en islam. Essai d’interprétation anthropologique de la notion
de mayta », Studia Islamica, 1996, n° 84, pp. 5-33.

% Sur les ustensiles des non-musulmans, voir par exemple Dahira IV pp. 107-108.

© BREPOLSPUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTEDFORPRIVATE USEONLY.

opmaak_relmin_3.indd 78 THIS DOCUMENT MAY NOT BE DISTRIBUT@VITHOUT PERMISSIONOF THE PUBLISHEFR

7/01/15 08:08
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Si tu doutes quant a la pureté de leurs ustensiles et qu’ils mangent la mayta, je
n’aime pas cela’ ».

Selon les mots d'Tbn Rudd « il ne se trouve aucun bien (Ia khayra) dans le
fromage des magus. Ils y incorporent de la présure (andfih) provenant de leurs
sacrifices (daba'ihi-him) qui ne sont pas licites (d tahillu) pour nous ». Cependant,
il estime que Malik exagére un peu en utilisant le mot « akrah ». Puis il ajoute
quAbT Masa 1-A$‘arT écrivit a ‘Umar b. [-Hattab, lui mentionnant que lorsque
les magis virent que les musulmans n’achetaient pas de leur fromage, mais qu'ils
I'achetaient aux chrétiens, ils se mirent alors a « frapper » des croix sur leur
fromage, a l'imitation des ahl al-kitab, afin que I'on achéte leurs fromages. ‘Umar
écrivit a Abli Miisa « ne mangez pas ce qui vous parait étre de leur facture. Mais
si cela n’est pas évident pour vous®® (malam yatabayyan), mangez-en, et ne vous
interdisez pas ce que Dieu vous a rendu licite ».

Pour Ibn Habib, ‘Umar, Ibn Mas‘Td et Ibn ‘Abbas se sont montrés scrupu-
leux en s’autorisant a eux-mémes (f7 hassati anfusi-him) de consommer seule-
ment les fromages dont ils étaient assurés que la fabrication en fiit assurée
par des musulmans ou des ahl al-kitab, craignant que ce fromage ait pu étre
produit par des magis. Cependant, Ibn Rusd précise qu'ils ne 'ont pas com-
plétement autorisé (yaftaw bi-hi) aux musulmans, ni interdit. Pour cela, il sera
bon de suivre cet avis dans les territoires ot se trouvent des magts et des ahl
al-kitab. Quant au beurre et a I'’huile, comme il a été dit, le musulman aura
toute la latitude d’en consommer, sauf si I'on est assuré que leurs ustensiles
portent des traces d'impuretés (nagasa). Si 'on doute de la pureté de ces usten-
siles, alors le scrupule (wara‘) sera de préférable (afdal).

17) Fromage des riim

«Malik a été interrogé au sujet du fromage byzantin (Gubn al-riim) se trouvant
dans leurs demeures. Il a dit : Je ne souhaite pas (ma uhibbu) interdire (an
uharrima) quelque chose de licite (halalan). Mais il n’y a pas de mal (1 ba’s) a
ce qu'un homme déteste cela (yakrahu) en son for intérieur. Ignorant son statut
juridique (fa-1a adri ma hagigata-hu)*’, je ne peux l'interdire aux gens. On a dit
qu’ils y incorporent de la présure (anfiha) de porc, et ce sont des chrétiens. Je

% BayanIII p. 271.

Sur les produits laitiers et sur ’hygiéne des récipients devant les contenir al’époque d’Ibn
Rudd, pour la ville de Séville, cf. les textes 105, 106 et 118 dans Lévi-Provencal, E., Séville
musulmane au début du XII¢ siécle. Le traité d’Ibn ‘Abdin sur la vie urbaine et les corps de métiers,
Maisonneuve et Larose, Paris, 2001 (nouv. éd.) ou ARIE, R. « Traduction annotée et commentée
des traités de hisba d’Ibn ‘Abd al-Ra’Gf et de ‘Umar al-Garsifi », in Hespéris Tamuda 1 (1960),
5-38,199-214, 349-375 (ici les pages 203 et 204).

%  Clest-a-dire, de déterminer l'origine de ce fromage.

%7 Aprés avoir longuement hésité quant a la traduction de ce passage, j’ai fini par trouver le
sens de celle-ci dans la Dahira d’al-Qarafi I p. 183 « wa ma adri ma haqiqata-hu, ay ma
l-murad bi-hi min al-hukm ».
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ne souhaite pas interdire quelque chose de licite. Mais qu'un homme se garde
de cela en son for intérieur, je ne vois pas de mal a cela®® ».

Comme le souligne Ibn Rusd, Malik accepte que le musulman puisse consi-
dérer cela comme détestable, mais seulement en son for intérieur (fi hassati
nafsi-hi), s’il apprenait qu’on y ajoute de la présure de porc. Cependant, s’il
n’en n’était pas tenu informé, il n’aurait pas a procéder a des recherches®, car
Dieu a autorisé la nourriture des Gens du Livre au verset 6 de la sourate 5 (al-
M3’ida, La table servie) « wa ta‘amu lladina uti -Kitab hillun lakum ».

Ibn Rusd ajoute que le musulman pourra consommer l