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Editorial

La mort en migration/La muerte en migracion/Death n migration

Francoise Lestade

Ce dossier se propose de fournir des élémentgmmoeént ethnographiques, pour
documenter et interroger la mort en migration, ujetspeu traité par les sciences sociales. Il
s’agira de réfléchir a la constitution de terrigsirdes morts d'origine étrangere dans la cité, a
la faveur de certains événements historiques (gsigrondiales ou civiles) ; des territoires
évolutifs en fonction des mutations de la migrati@®libataires puis familiales) ; des
territoires circulatoires, englobant le rapatrieiates corps, qui alimentent ['activité
d'entreprises spécialisées (transports et entespfiséraires) et bouclent le cycle de vie par
le retour au lieu de naissance. Les quatre artidleslossier présentent et analysent les
pratiques de migrants originaires d'aires géogi@uus et socio-culturelles variées (Asie,
Afrique, Amérique) a I'occasion du déces d’'un desrs. Il ne s’agit pas ici d’élaborer des
théories, mais d'inscrire ces pratiques dans destgunnements relatifs aux migrations.

De loin en loin, la mort en migration a suscité lques travaux et ce dossier s’inscrit
dans leur prolongement. En France, dans les ad@88set 1990, des pionniers ont ouvert la
voie (Branquinho Pequeno A, 1983 ; Catani, 1988ond Hien Dinh, 1990), creusée par
d’autres chercheurs dans les années 2000 (Chd®,; Zetit, 2002 et 2005 ; Pourette, 2002 ;
Aggoun, 2006 et 2009), chacun traitant de migranginaires de lieux différents : Europe,
Asie, Maghreb, départements d’outre-mer. Dans fage de Yassine Chaib (2000),
« L’émigré et la mort », l'auteur part de I'étudesdtransferts de corps de la France vers la
Tunisie pour s’interroger sur les « routes de latmples causes des déces des migrants ou le
poids des emplacements des sépultures dans I'eppade familiale et nationale. Ce livre,
riche en pistes de recherche, a inspiré les travpunont suivi, et tous les auteurs de ce
dossier y font référence. Au méme moment, Agathdéit Peattache a I'étude des
comportements des migrants ouest-africains qui triapa les défunts grace a des
associations, les « caisses des morts », dontivitéctprincipale est le financement des
transferts des corps vers le pays dorigine (Pe002), et sur laquelle reviennent Clara
Saravia et José Mapril dans ce dossier. Toujouns tladécennie des années 2000, Atmane
Aggoun, aprés s'étre penché sur le déces des nsgnamsulmans agés en France (Aggoun,
2006), analyse la construction d’'une mémoire ehe’histoire musulmane prenant appui sur
la patrimonialisation du cimetiére franco-musulnd® Bobigny (Aggoun, 2009), cimetiére
qui fait aussi I'objet de I'article de Soraya Elali dans ce dossier.

Ailleurs, la mort en migration constitue égalemant piste de recherche féconde :
celle des musulmans (Fall et Ndongo Dime, 2011)e cdes Portoricains a New-York
(Berthod, 2006) ou des Mexicains aux Etats-Unistage, 2008 a et b, 2009 ; Felix, 2011),
cette derniere également abordée dans ce dosgstenvient enfin de replacer 'ensemble de
ces travaux au croisement des études sur les iomggaet d'un vaste champ des sciences
sociales portant sur la mort, qui a ses cherch@hdippe Aries, Patrick Baudry, Maurice
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Bloch, Jean-Hugues Déchaux, William Douglass, Ndrisdias, Robert Hertz, ou Louis-
Vincent Thomas pour ne citer que quelques-uns plasmplus connus), ses revues (Etudes sur
la mort ; Frontiéres) et d'innombrables publication

L’Etat et les restes humains

Les Etats ont un role de premier plan dans leetrsnt des restes humains parce
gu'ils les contrdlent et « les assignent a desaespdélimités » (Esquerre et Truc, 2011 : 10),
espaces publics dans la France contemporaine.dHaceort des migrants, les pays d’accuell
sont donc amenés a élaborer des politiques publigoacernant des espaces funéraires
destinés a des défunts dont la religion exige desliions spécifiques pour leurs sépultures,
tout en conservant la laicité de ces lieux, insaéns le droit.

Deux articles de ce dossier traitent de la créatate la gestion des espaces funéraires
musulmans dans des pays majoritairement catholidi@sya El Alaoui rappelle comment
I'Etat francais a créé un cimetiére musulman dassahnées 1930, pour des morts aux profils
sociaux, nationaux et religieux trés divers. Prbdaireprésentations syncrétiques de I'espace
funéraire élaborées par les fonctionnaires mususngam I'ont administré pendant plus d’un
guart de siécle, ce cimetiere sert aujourd’hui dieucde mémoire » pour batir I'histoire des
musulmans de France (Aggoun, 2009). Jordi MoretaSok Tarrés font un inventaire des
carrés et cimetieres musulmans en Espagne en mbaolaaement que ce qui semble étre une
« nouvelle » entreprise politique et administrative fait que relancer une réflexion déja
entamée, et résolue, a I'époque de la colonisaiaes guerres impliquant des musulmans
dans I'Espagne de la premiére moitié du XXe siecle.

Ces deux articles soulignent comment les mortsriéscg@ent a la construction et a la
définition des collectifs humains » (Bondaz, 20&fh)mettant en évidence les liens entre les
morts musulmans d’aujourd’hui, en France comme sgpagne, et ceux de I'histoire coloniale
des deux pays par le biais des cimetiéres adjaaerthOpitaux musulmans créés en temps de
guerre, tant en Espagne, pendant la guerre ciuleimgpliqua des troupes marocaines
(Moreras et Tarrés), qu’en France, puisque le éereetle Bobigny fut créé apres la premiere
guerre mondiale — durant laquelle nombreux furestrhorts musulmans — (El Alaoui). Les
références a I'histoire coloniale, propre a chadaea pays, sont contrastées, et parfois trés
anciennes : pour obtenir aujourd’hui des conditi@pgcifigues d’inhumation, certains
groupes musulmans d’Espagne se référent a uneisatiom (musulmane) de I'Espagne qui
s’acheva a la fin du XVe siecle.

Tous les migrants ne sont pas enterrés dans lequayls résident. Les restes d’'une
partie d’entre eux, trés variable selon les growgmesaux et nationadxsont ramenés vers le
lieu d’origine. Pays d’accueil et de départ doiveomc également faire face aux transferts des
corps des migrants d’'un Etat & l'autre en encadremts déplacements (Chaib, 2000 ;
Lestage, 2008) et les processus commerciaux qupdasettent, comme je le détaille dans
mon article portant sur la chaine entrepreneurddel’industrie mexicaine du transfert
funéraire international, niche économique en pbténeloppement, occupée par des acteurs
migrants et non-migrants qui ménagent les croyametdss pratiques des pays d’origine et
d’accueil afin de satisfaire au mieux leurs clients

2 Selon Gaudart et Taussig (2009), cités par El diléze dossier), 85% des corps des musulmans dedsont
rapatriés en 2007 alors que 95% I'étaient en 1BP9Wr Lestage (2008), ce sont 10% environ des aeps
migrants mexicains qui seraient rapatriés au Mexigu 2006.



Le « retour » post-mortem des migrants, un élémertdu projet migratoire

Les auteurs de la plupart des travaux sur la morimggration affirment que le
rapatriement du cadavre, «éternel retour a I'nagt (Chaib, 2000: 57), est une
caractéristique des migrants qu’ils étudient ; tgugoient des raisons d'ordre historique,
religieux ou mythique. Pour Chaib (2000), ce sesatHabitants du pourtour méditerranéen qui
auraient eu des coutumes spécifiques liées auferames défunts, pratiques contraires a ce
gue décréete I'lslam pour lequel le mort n'appaittieas a la société des vivants, mais a Dieu,
et doit donc lui étre remis des que possible (Aggd2006). D’aprés Felix (2011), c’est
limaginaire national mexicain, nourri de référesc la mort, qui orienterait le choix du
retour du corps au pays. Selon Pourrette, c’estlde facon « d’accéder au statut d’ancétre »
pour les Guadeloupéens (Pourrette, 2002 : 54).

Cette récurrence du désir du « retour » post-mogeentous les auteurs analysent en
utilisant des clés d'interprétation locales, net@de pas étre considérée comme partie
intégrante du projet migratoire et comme une constale celui-ci ? En effet, tous les
migrants partent pour revenir un jour, du moinsrig@ent-ils et le disent-ils. Seule une partie
d’entre eux accomplira ce souhait, les autres tidbaneront. Il en est de méme pour le retour
post-mortem : certains I'abandonneront ; d’autegsrit en sorte — eux ou leurs familles — de
réaliser ce projet apres leur mort et le justifigralors en alléguant I'histoire, la religion ou
I'appartenance a la lignée ou a la nation.

Tant la réalisation du retour post-mortem que sdifjcation sont aléatoires. A la
lecture des travaux déja cités, on constate queafgriements des corps ne répondent pas a
des logiques générales, mais a une série de \esighl imbriquent les histoires personnelles
des migrants et les rapports qu’ils entretiennerdgcales groupes sociaux d’origine et
d’accueil. Parmi ces variables, on retiendra lepepassé en migration par le migrant et/ou sa
famille et la taille du groupe immigré en un méneul: l'article sur les Guinéens et les
Bangladais au Portugal donne a voir des populatiensiigrants dans lesquelles les liens au
lieu et au groupe d’origine ne se sont pas disten@u retiendra également d’autres variables
comme les politigues migratoires des pays d’acceeild’origine qui favorisent ou
compliquent le transfert du défunt, ainsi que lesmes sociales en vigueur dans le groupe
social de rattachement qui prescrivent les reglaseck bonne mort ».

Les représentations sociales de la « bonne mort »

Car le rapatriement des corps des migrants relevadceptions de la « bonne mort »
qui varient selon les époques et les groupes saciane faut pas confondre « bonne mort »
et « belle mort » (Thomas, 1985 :132). La « bellmtm concerne exclusivement le mourir
alors que la « bonne mort » se réfere autant, ) a ce qu'’il advient aprés la mort, c’est-
a-dire son traitement (sépulture, rituels funégirdous ces évenements sont normés. lIs
doivent se produire, idéalement, dans des conditiléfinies par le groupe social et, souvent,
par le dogme religieux. Dans les sociétés occidientat chrétiennes, une des régles de la
« bonne mort » consiste a éviter la mort en soditeat donc & accompagner le moribond, puis
le défunt, jusqu’a ce que I'on soit assuré de llawonduit dans l'au-dela ; des systemes
structurés s'’instaurent parfois, telles les « a@nidis de la bonne mort » a Montréal du XVlle
au XIXe siécle (Caulier, 1997), précisément destn& des migrants n’ayant pas de famille
en ville pour effectuer les rites funéraires adésjuAilleurs, la mort organise la vie et la
société comme dans le célébre cas des Merina agdsclar, décrit et analysé par M. Bloch
(1971). Chez les Merina, chaque personne est meunibre groupe en fonction de son



rattachement a un méme tombeau qui accueille tesrts au loin ». C’est la place dans le
tombeau familial et la manipulation des corps défumts qui constitue le groupement.
« Mettre les morts en place pldcing the dead (Bloch, 1971) représente une activité
fondamentale qui a pour objet d’organiser la pa&enie groupe social.

Si la « bonne mort » n’est pas au fondement degdioisation de toute société, elle
reste, pour tous, migrants ou pas, la facon destteende I'ordre dans la vie sociale et de
réaffirmer cet ordre apres la disparition de I'; ks membres (Déchaux, 1997 : 33). Les
migrants et leurs familles sont amenés a redonneseths aux pratiques et aux rites, a les
« resignifier », mais aussi a reformuler les regleda « bonne mort » en tenant compte a la
fois des sociétés d'origine et d’'accueil : par egkanmourir du VIH interdit I'acces au
cimetiére familial sur I'lle pour les Guadeloupéelesmétropole et seule la crémation est en
mesure de rétablir I'ordre social troublé par wiketmaladie (Pourrette, 2002 : 57-58).

Dans leur article, Clara Saravia et José Maprillyseat les discours et pratiques
autour du traitement des défunts dans deux grode@easigrants au Portugal, les Bangladais,
émigrés peu nombreux arrivés récemment, et lesé@os) flux plus ancien issu d'une ex-
colonie portugaise. lls constatent que les gestlEs @ites sont destinés a créer les conditions
d'une «bonne mort » dans les deux groupes de mgyrautrement dit de garantr la
continuité des relations entre les vivants ou gu#sident ; entre les vivants et les morts
comme seul et méme groupe ; entre eux tous etees fui comptent pour eux (ceux des
sépultures notamment). Leur article resume en auoke siotion les arguments variés avancés
pour rapatrier les défunts par d’autres auteurs.féad, qu’ils soient d’ordre historique,
religieux ou mythique, tous correspondent aux isgr&ations sociales de la « bonne mort »
dans les groupes de migrants.

Le brouillage du dualisme immigration-émigration

Méme si les travaux actuels sur la mort en mignaggoquent les pratiques multi-
situées des migrants et des non-migrants, ils sus@tout les deux options principales, mais
pas exclusives, adoptées par les migrants : laissifunt sur place, ou le ramener au pays,
sous une forme ou une autre. D'un c6té, ces travdattachent a I'étude des espaces
funéraires des pays d’accueil et posent la quegtiorpoint de vue de I'immigration : le
rapport & I'Etat d'accueil, les politiques publigyelarticulation laicité-religion, la
patrimonialisation et les lieux de la mémoire migne. De I'autre, ils se consacrent a I'étude
des transferts des restes ou des possessions gemtsidéfunts vers le pays dorigine et
posent la question du point de vue de I'émigratidiappartenance au lignage et a la

communauté d’origine, le rapport a I'Etat de dégarstatut national de I'émigré.

Cette deuxieme approche prend place dans uneicéflsur la mobilité des restes
humains. Or, une telle mobilité n’'a rien d’exceptiel. Reliques, cadavres, cendres et
poussiéeres se déplacent et sont déplacés (Esai€frac, 2011), et les défunts peuvent étre
présents en plusieurs lieux, bien plus aisémentlgsievivants. lls le sont au sens propre
puisqu’on peut les fragmenter, ou bien d’'un pomtvde symbolique, grace a leurs photos ou
celles de leurs tombes (Lestage, 2009 : 451), acega des objets les représentant, comme la
« valise du mort », ramenée dans le lieu d’originanigrant, en Guinée-Bissau, alors que son
corps reste dans le pays d’accueil (Petit, 200&a\Ba et Mapril, ce dossier). On ne peut plus
évoquer alors une « double absence » (Sayad, 1988),une double ou multiple présence.

Sur ce point, les auteurs du dossier ne parlentipag seule voix : alors que Moreras
et Tarrés conférent une place prépondérante adhtéémigration-immigration, Saravia et



Mapril insistent sur le brouillage de I'oppositian-la bas et sur I'utilisation, par les migrants,
de la mort d’un des leurs comme un élément fédératierégéenérateur pour le groupe social
dans son entier. Peut-on dire, aujourd’hui enogue,la mort des migrants est « inclassable »
ou «déplacée », «indécente » ou «incongrue ya5a2000: 9) comme le suggerent
Moreras et Tarrés au début de leur article ? Onmndat n’est-elle qu’une démonstration de
plus de la capacité des migrants vivants a ajlestes pratiques a la mobilité géographique et
socio-culturelle contemporaine, comme le laissenteredre Saravia et Mapril ? Cette
divergence n’enléve rien a l'unité d’'un dossier s cas de figure exposés, forcément
limités, pourraient s’élargir a d'autres contextasionaux, a d'autres transferts de corps ou
d’objets, a d’autres pratiques funéraires, renanteainsi la réflexion sur les migrations a
partir de la mobilité des morts, et non plus desmis.

Références bibliographiques

Aggoun Atmane (2008)es musulmans face a la mdetaris, Vuibert, 156 p.

Aries Philippe (1975Fssai sur I'histoire de la mort en Occident. Du MoyAge a nos jours
Paris, Points-Seuil, 226 p.5éd. 1975

Attias-Donfut Claudine et Francois-Charles Wolf§ lieu d’enterrement des personnes nées
hors de Francdopulation 2005, 5 (60), pp. 813-816.

DOI 10.3917/popu.505.0813

Baudry Patrick (1999),a place des morts. Enjeux et rit€xaris, Armand Colin.

Berthod Marc-Antoine (2006) Expérience migratoitedentité dans la mort transnationale :
les défunts portoricains rapatries de New YoRevue Canadienne des Etudes Latino-
américaines et Caraibe61(31), pp. 145-168.

Bloch Maurice (1971)Placing the Dead. Tombs, Ancestral Villages and sKip
Organization in Madagascat.ondon and New York, Seminar Press, 241p.

Bondaz Julien (2011) Le cadavre et le politiquevieasociale des restes humaiba,vie des
idées http://www.laviedesidees.fr/Le-cadavre-et-le-pqlie.html

Branquinho Pequeno A (1983) «Les morts voyagergiaud.e dernier retour’ de 'immigré
portugais »Esprit (novembre), pp. 153-156

Caulier Brigitte (1997) Pour une bonne mort: lesfoéries et la mort a Montréal (XVlle-
XIXe sieclesFrontieres,5 (1), pp. 14-18.

Chaib Yassine (200@)émigré et la mortAix-en-Provence, CIDIM-Edisud, 255 p.

Douglass William (1969Peath in Murelaga. Funeral Ritual in a Spanish BasgVillage
Seattle, University of Washington Press

Esquerre Arnaud et Gérome Truc (2011) Les mortsisldieux et leurs liensRaisons
politiques 41 (1), pp. 5-11

Fall Khadiyaoulah et Mamadou Ndongo Dime (201 mort musulmane en contexte
d'immigration et d’islam minoritaire. Enjeux religuix, culturels, identitaires et espaces de
négociation Québec, Presses de I'Université Laval, 238 p.

Godard Bernard et Sylvie Taussig (2007/s Musulmans en France - Courants, institutions,
communautés : un état des lie®aris, Hachette Littératures, coll. "Pluriel” 446.

Hertz Robert (1928) Contribution a une analyse de=ss funéraires, in Robert Hertz,
Mélanges de sociologie religieuse et de folklétaris, Alcan (1ére édition 1907)

Lestage Francoise (2008) Apuntes relativos a latriggion de los cuerpos de los mexicanos
fallecidos en Estados Unidddjgraciones Internacionaleg! (4), pp. 217-228.



Lestage Francoise (2009) Vivants et morts dansnigsations mexicaines : un systeme de
relations inscrit dans la mobilité, in L. Faret, Gortes, V. Baby-Collin, H. Guétat Eds,
Migrants des Suds. Acteurs et trajectoires de ldilité internationale IRD, Université de
Montpellier, Presses Universitaires du Mirail (PUMp. 431-452.

Petit Agathe (2002).a mort au loin. Les pratiques funéraires des migsaafricains en
France These d'ethnologie et d'anthropologie socialerskile, EHESS, sous la direction
d'André Mary.

Pourette Dolores (2002) Pourquoi les migrants goagéens veulent-ils étre inhumés dans
leur fle 7 Hommes et Migrationsl237 (mai-juin), pp. 54-61.

Sayad Abdelmalek (1999)a double absence. Des illusions de I'émigré aukfsances de
I'immigré, Paris, Seuil, 438 p.

Sayad Abdelmalek (2000) Préface, in Chaib Yassii#migré et la mort Aix-en-Provence,
CIDIM-Edisud, pp. 5-18.

Trong Hien Dinh (1990) Rythmes des vivants, ménsodes morts. Espace temps, rituels du
culte des ancétreslommes et Migrationsl 134, pp. 19-21



