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Intfroduction

Ce projet de recherche est né du constat de Uexistence
d’une carence et de l'urgence qu’il y avait a la combler.
Depuis que la radicalisation djihadiste a émergé

en tant que probléme public en France et qu'elle a

été mise a l'agenda politique, les administrations
expérimentent. Elles rencontrent de ce fait des besoins
nouveaux en matiere d’expertise, et elles suscitent donc
le développement de recherches susceptibles d’'informer
leurs décisions. Aucune de ces initiatives ne propose
néanmoins d’explorer les processus de radicalisation
pour eux-mémes, ce qui constitue pourtant un prérequis
essentiel a la conduite de politiques éclairées dans ce
domaine.

1l existe certes une longue tradition de recherches sur des
processus de radicalisation qui adviennent sous le joug
d’idéologies politiques différentes. Mais celles qui portent
sur le djihadisme, outre le fait d’étre récentes, ne reposent
souvent que sur des données secondaires. Ce projet de
recherche, soumis a la Mission de recherche droit et
justice en décembre 2015, propose donc une analyse
des processus de radicalisation sur la base d’entretiens
approfondis avec des acteurs militants radicaux, dont
T'objectif premier est de faire le point empiriquement
sur ces phénoménes au centre d’apres débats. Il s’agit de
repérer les cadres de socialisation les plus pertinents,
les influences cognitives, l'effet des cadres d’injustice
ressentis par ces acteurs, la force dencadrement des

organisations, les ruptures biographiques productrices de
remise en question, la présence de personnes-ressources
a lorigine de la radicalisation, le rapport intime de
chacun a la violence, l'acculturation a la violence via
des pratiques sportives ou ludiques particuliéres, etc.
Lidée-force de ce travail est de proposer une analyse
essentiellement qualitative reposant sur ces entretiens, a
I'exact opposé des travaux trés quantitatifs d'une partie
de la recherche anglo-saxonne. Lambition théorique est
de constater l'existence — ou pas — d'un modele type de
processus de radicalisation qui reposerait sur certaines
variables présentes lors des différents parcours de vie.
A cette fin, I’équipe de recherche s’est orientée vers les
établissements pénitentiaires, non pas pour mener une
recherche sur la radicalisation en prison (méme s’il
s’agit d’'une étape des récits de vies des individus qui
s'impose de fait a 'analyse), mais parce qu’il est possible
de rencontrer des personnes définitivement condamnées
pour des faits de terrorisme, que celui-ci soit de nature
régionaliste/nationaliste ou religieuse.

A partir d’une liste de personnes détenues transmise et
plusieurs fois actualisées par la direction des Affaires
criminelles et des Graces (DACG), la direction de I'Ad-
ministration pénitentiaire (DAP) et les directions des
Services pénitentiaires (DSP), I'équipe de recherche a
pris attache avec les directions des établissements péni-
tentiaires concernés. Laccés aux personnes détenues fut
retardé par deux phénomeénes que I'équipe de recherche

[1] Les individus placés en détention préventive ne sont pas accessibles sans I'‘accord des magistrats instructeurs.
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n’avait pas anticipés. Premieérement, ces démarches ont
été compliquées et ont dii s’ajuster aux mouvements liés
aux transferts réguliers, aux libérations et nouvelles
condamnations (définitives?!) qui ont obligé a actualiser
en permanence la liste des personnes a rencontrer et
des établissements a contacter (qui 'ont donc été a des
rythmes différents). Ceci fut néanmoins facilité et rendu
possible par le soutien des DSP, de la DAP et la DACG.
Deuxiemement, la mise en place du protocole requis
afin de fixer le calendrier des entretiens fut plus longue
qu'initialement escomptée (sensibilisation orale des DSP,
rédaction, envoi puis réception des courriers, avant le re-
tour des DSP, détermination d’'une date laissant la possi-
bilité d’'un créneau de deux heures pour l'entretien...). Ont
finalement été contactés trente-et-un établissements.

Dans ces établissements, les personnes détenues
ont été sensibilisées a cette enquéte par le biais d'un
courrier transmis aux DSP. Apres avoir fait face a
un nombre conséquent de refus, nous avons opté
pour une sensibilisation orale de visu en détention
et immédiatement avant l'entretien proposé, hormis
lorsque les établissements pénitentiaires étaient
éloignés de la région parisienne et qu’il importait de
s’assurer de l'accord des personnes détenues en amont
du déplacement. Ces entretiens reposaient sur le
volontariat. Approximativement la moitié des personnes
contactées ont refusé la rencontre. Ont finalement été
entendues vingt personnes: sept individus condamnés
(mais pas tous sous écrous) pour des faits de terrorisme
de type régionaliste/nationaliste, et treize pour des
faits de terrorisme de type djihadiste (tous sous écrou).
Quatre des sept entretiens avec des personnes liées au
terrorisme régionaliste/nationaliste ont été menés hors
des établissements pénitentiaires.

La taille réduite de cet échantillon définitif est contrainte
par plusieurs facteurs: le nombre de personnes placées
en détention provisoire que nous ne pouvions pas
rencontrer, les refus compréhensibles de certaines
personnes détenues sollicitées, et enfin l'absence de
retour positif d'une des maisons d’arrét. Il reste en
effet plusieurs personnes condamnées pour des faits
liés au terrorisme djihadiste incarcérées dans cet
établissement et que nous souhaitions rencontrer. En
dépit de nombreuses sollicitations étalées sur plusieurs
mois (un courrier écrit, plusieurs dizaines d’appels

[2] Voir annexe 5.

INTRODUCTION

téléphoniques et des tentatives de relance, via la DAP
notamment), l’établissement qui sétait initialement
montré disposé a nous recevoir, n’a pas donné suite a nos
demandes. S’agissant d’'un établissement qui accueille
un nombre important de personnes détenues liées au
terrorisme djihadiste et qui aurait donc constitué une
ressource précieuse pour cette enquéte, cette situation
est regrettable. Au moment de la rédaction de ce
rapport, il nous parait donc difficile d’étendre encore
notre échantillon, dont la taille est cependant tout a
fait convenable compte tenu de l'approche qualitative
privilégiée. On déplorera toutefois n’avoir eu affaire
principalement qu'a des acteurs condamnés dans le cadre
de filiéres en lien avec al-Qaida et un nombre finalement
peu élevé d’individus en lien avec l'organisation Etat
islamique (EI — Daech), qui s’explique par le caractere
plus récent de ces filiéres et donc des condamnations
définitives auxquelles elles ont donné lieu.

Les entretiens ont été conduits par les quatre membres de
T’équipe de recherche, seuls ou par deux. Ils ont duré entre
1h3o et 2h30 chacun. Ils ont été enregistrés au moyen d’'un
dictaphone avec 'autorisation des directions des Services
pénitentiaires et lorsque les personnes rencontrées 'ont
accepté, avant d’étre transcrits. Les entretiens, semi-
directifs et biographiques, ont été conduits a partir
d'un guide d’entretien® qui a permis aux chercheurs
d’harmoniser leurs questionnements. Ces entretiens
ont eu lieu sans aucun incident. A plusieurs reprises, ils
ont été précédés d'une information orale des DSP sur la
trajectoire, la situation actuelle et la personnalité de la
personne rencontrée. Ces renseignements se sont avérés
précieux pour la conduite des entretiens. Les personnes
détenues se sont parfois montrées réticentes a se livrer
sur leurs trajectoires. Létablissement dune confiance
a minima a pu parfois prendre quelques dizaines de
minutes, aprés lesquelles les personnes rencontrées se
sont prétées au jeu de 'échange m
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Penser la radicalisation.
Approche théorique?

Depuis les attentats de 2005 a Londres et ceux

de 2015 a Paris, la préoccupation des autorités
publiques pour les phénomenes de « basculement »
de jeunes Francais d'origine maghrébine dans la
violence politique de type terroriste ainsi que la
focalisation de la presse sur ce sujet ont fortement
réhabilité la notion de «radicalisation ».

En France, les pouvoirs publics ont
immédiatement mis sur agenda la « lutte contre la
radicalisation » et déployé dimportants moyens
Jjuridiques, institutionnels et financiers4.

publiés sur le terrorisme étaient centrés sur cette notion
entre 1980 et 1999, ils sont 77% a en traiter a partir de
20065.

Les raisons du succes public de ce «buzzword» sont
multiples®. On émettra plusieurs hypotheses explicatives
et probablement cumulatives. Raisons politiques d’abord
qui, au sortir du 11 septembre 2001, vont conduire de
nombreuxacadémiquesane plusoserévoquerles « racines
(roots) du terrorisme » au risque de donner 'impression
de faire une lecture sociologique de la violence, insistant
sur des déterminants lourds a 'engagement extrémiste,

Dans le monde académique, alors que ce «concept»
était presque inexistant dans les deux principales revues
anglo-saxonnes consacrées au terrorisme (Terrorism and
Political Violence; Studies in Conflict and Terrorism),
elle occupe désormais une place centrale : 3% des travaux

qui puisse paraitre compassionnelle pour ses auteurs.

Des raisons épistémologiques en découlent: la plupart
des recherches s’accordent sur la difficulté a mettre en
avant des grandes causes aux agissements terroristes

[3] Cette partie a fait I'objet d'une publication : Xavier Crettiez, « Penser la radicalisation », Revue francaise de science politique, vol. 66, n°5, octobre
2016, pp.709-729.

[4] On notera ainsi l'arrivée d'un nouvel outil législatif avec la loi antiterroriste du 13 novembre 2014 prévoyant un dispositif d'interdiction de sortie du territoire
applicable & des ressortissants francais, un délit d’apologie du terrorisme et un délit d’entreprise individuelle de terrorisme. Une plateforme de signalement
des personnes en voie de radicalisation est également créée, dénombrant, en juin 2016, plus de 9000 signalements. Au niveau territorial, une cellule de
veille est créée dans chaque préfecture sous |'autorité du procureur de la République. En juin 2015, les 101 cellules géraient le suivi de plus de 800 jeunes,
et un centre de désengagement («Réinsertion et citoyenneté ») a été inauguré en Indre-et-Loire en juillet 2016. En janvier 2016, ce sont plus de 425 millions
d’euros de budget public qui sont affectés a la lutte contre la radicalisation, alors que sur le plan universitaire, une quinzaine de postes de chercheurs fléchés
dans ce domaine sont ouverts au recrutement.

[5] In Benjamin Ducol, Devenir Djihadiste & I’heure du Web, thése de science politique sousla direction d’Aurélie Campana, Université Laval, Canada, 2014, p.54.

[6] Peter Neumann et Kleinmann qualifient cette notion de «one of the great buzzword of our time» in «<How Rigorous is Radicalization Research?»,
Democracy and Security, vol. 9, n° 4, 2013, p.360.
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et dresser un portrait type du djihadiste’. Lusage du
terme de «radicalisation » va, dés lors, servir a évacuer
cette réflexion stérile sur les causes et mettre l'accent
sur les processus, comme le souligne Randy Borum,
appelant les chercheurs «to be less focused on why
people engage in terrorism and more focused on how
they become involved$». Cette insistance processuelle
répond également a une raison académique: beaucoup
de spécialistes des phénomenes terroristes ou de
violences politiques vont délaisser le champ des relations
internationales et des security studies pour puiser dans
la boite a outils de la sociologie des mobilisations et de
laction collective. Les réflexions sur les engagements
processuels d’Olivier Fillieule en France, ou ceux de
Doug Mac Adam ou John Horgan dans le monde anglo-
saxon, vont inspirer nombre de chercheurs analysant
les violences clandestines9, soucieux de rompre avec
une analyse centrée sur le «pourquoi» pour adopter
une approche fondée sur le «comment », laissant toute
sa place a la notion de radicalisation. Un autre emprunt
analytique est perceptible du c6té de la sociologie des
violences extrémes et de terreur, longtemps obnubilée par
la question du passage a I'acte des « hommes ordinaires ».

Si les études sur les violences de terrorisation'® ont long-
temps privilégié une approche historique ou centrée sur
les structures de lutte, les interactions avec I'Etat, les

PENISER LA RADICALISATION. APPROCHE THEORIQUE

évolutions doctrinales comme grille d’explication de la
violence, elles n‘ont guére pris en compte la subjectivité
des acteurs, les itinéraires biographiques ou les construc-
tions psychologiques qui menent a la lutte armée!*. Les
approches d’'un Christopher Browning sur les effets de
groupe favorables aux engagements violents ou celles
d’un Stanley Milgram insistant sur les résultantes de la
soumission a l'autorité vont venir alimenter les réflexions
sur les processus de radicalisation, posant quelques
grilles explicatives a la transformation belliqueuse, sou-
vent rapide, d’individus parfois dépourvus d’épaisseur
idéologique2. Enfin, on évoquera une raison conjonctu-
relle avec les attentats de Londres en 2005 qui, a 'inverse
de ceux de New York quatre ans auparavant, introduisent
la notion de « homegrown terrorism» dans les discours
politiques et médiatiques. La menace terroriste est dé-
sormais interne; la notion de radicalisation cherche dés
lors a mieux la saisir et comprendre comment des indivi-
dus en apparence intégrés ont pu se retourner contre la
société qui les abrite.

Si le terme séduit, il est aussi 'objet de critiques qui
tiennent a la fois a ses effets politiques et a une certaine
imprécision quant a sa signification. La notion de radi-
calisation a pu d’abord étre dénoncée comme un outil
de stigmatisation et de sécurisation d'une communauté
(musulmane) dont les pratiques culturelles étaient ainsi

[7] La presse a fait état de ces profils pluriels et parfois méme trés opposés de jeunes versant dans des itinéraires djihadistes qu'ils soient fils d'immigrés
pauvres, issus de la classe moyenne ou méme bourgeoise, élevés dans un milieu musulman ou catholiques convertis, filles ou garcons, etc. On soulignera
ici les travaux assez novateurs de John Horgan qui expliquait que plutdt que d’étudier les causes du terrorisme dans I'espoir d’en déduire des profils
type, il convenait de s'intéresser aux processus d’adhésion aux valeurs et aux agissements terroristes de la part des acteurs (routes better than roots)
in Walking away from Terrorism: Accounts of Disengagement from Radical and Extremist Movements, New York, Routledge, 2009.

[8] John Horgan ou Randy Borum défendent I'idée que la radicalisation idéologique doit étre étudiée indépendamment du passage & l'acte violent
qui n’est pas automatiquement sa continuité naturelle. Borum appelle les chercheurs «to be less focused on why people engage in terrorism and more
focused on how they become involved », « Rethinking Radicalization », Journal of Strategic Security, n® 4, 2011, p. 2.

[9] On pourra citer ici les travaux d’Isabelle Sommier (La violence révolutionnaire, Paris, Presses de Sciences Po, 2008) ou ceux de Donatella delle
Porta (Social Movements, Political Violence and the State. A Comparative Analysis of Italy and Germany, Cambridge, Cambridge University Press,
1995. Plus récemment, avec Lorenzo Bossi, « Micro-mobilization into Armed Groups: Ideological, Instrumental and Solidaristic Paths», Qualitative
Sociology, n° 35,2012, pp.361-383).

[10] Isabelle Sommier propose ce terme définissant les violences extrémes allant du terrorisme de masse aux violences génocidaires, Le terrorisme,
Paris, Flammarion, 2000.

[11] L'approche psychologique souvent décriée peut cependant s'avérer féconde sous deux dimensions. La premiére revient & saisir les déterminants psy-
chologiques des acteurs qui s'engagent dans des luttes extrémes en cernant au mieux les besoins de reconnaissance ou de rehausse de I'estime de soi (les
travaux de Michel Dubec - Le plaisir de tuer, Paris, Seuil, 2007 - sur Jean Marc Rouillan, fondateur d’Action directe, ou ceux d'Antoine Linier sur la Gauche
prolétarienne - in Terrorisme et démocratie, Paris, Fayard, 1985 - sont & ce titre éclairants). Le second insiste sur les travers psychologiques d'une socialisation
au sein de groupes sectaires, des effets de la clandestinité ou d'une pensée groupale fermée (Irving Janis, Decision Making: a Psychological Analysis of Conflict,
choice and Commitment, Londres, MacMillan, 1977).

[12] Christopher Browning (Des hommes ordinaires, Paris, Les belles lettres, 1994) insiste tout particuliérement pour comprendre la participation
d’hommes ordinaires & I'extermination frontale de milliers de juifs d’Europe de I'Est, sur les effets d’entrainement au sein d’unités combattantes soudées
par les contraintes de la guerre. Il s'oppose ainsi, en montrant que les combattants n’étaient pas contraints par les encadrants SS au passage & l'acte,
& I'analyse bien connue de Stanley Milgram (La soumission & [‘autorité, Paris, Calmann-Lévy, 1994) qui fondait la participation & la violence sur la
soumission & une autorité percue comme légitime. Si les deux auteurs usent de protocoles de recherche différents (source historique et judiciaire/
expérimentation réelle), leurs travaux aboutissent pourtant & des conclusions opposées quant au suivisme violent. Le tout récent ouvrage d’Abram de
Swaan pose avec force, mais sans réellement convaincre, la question de la validité de la thése des «hommes ordinaires » en soulignant|’endoctrinement
nazi des hommes du 101° bataillon analysés par Browning qui, selon lui, n‘avaient rien d’ordinaires: Diviser pour tuer. Les régimes génocidaires et
leurs hommes de main, Paris, Seuil, 2016.
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PENSER LA RADICALISATION. APPROCHE THEORIQUE

associées a l'usage de la terreur's. C’est donc aussi a une
critique épistémologique que le terme renvoie, soulignant
une forme de confusion entre des phénomeénes divers
comme le fondamentalisme, l'extrémisme et le terro-
risme. La notion a pu également sembler trop large, dé-
bordant les seuls comportements violents. Clutterbuck et
Rubin I'’évoquent en 2008 comme « the process whereby
individuals transform their world view over time from
a range that society tends to consider to be normal into
a range that society tends to consider to be extreme »
et l'appliquent au phénomeéne japonais des jeunes adultes
infantilisés et refusant toute socialisation, les hikikimo-
ri*4. On le voit a travers cet exemple, tout comportement
radical n’est pas forcément violent et établir un lien d’au-
tomaticité entre conduite religieuse stricte (le salafisme)
et activisme violent (le djihadisme) releve d'un dangereux
raccourci qui ne tient pas compte de la multiplicité des
formes de 'engagement salafiste!s. Enfin, toute radicali-
sation violente lorsqu’elle s’exprime n’est pas nécessaire-
ment terroriste. Lusage du terme «radicalisation » a pu
servir également a disqualifier certaines formes radicales
de contestation politique opérées par des mouvements
sociaux mais sans ambition terrorisante.

Une autre difficulté dans 'approche de la radicalisation
est de saisir de quoi I'on parle. La radicalisation peut étre
cognitive comme elle peut étre comportementale, ou les
deux a la fois. La sociologie américaine va insister parti-
culierement sur la « behavioral radicalization » laissant
souvent de coté les formes d’extrémisme idéologique qui,
dans la culture anglo-saxonne du «freedom of speech »
ne sont pas en soi condamnables. A linverse, dans la
sociologie européenne et singuliérement francaise, la
radicalisation cognitive semble étre un indispensable,
précédant bien souvent naturellement une radicalisation
violente qu’elle alimenterait et préparerait:®.

Cette vision différenciée renvoie probablement a des ex-
périences historiques singuliéres: le traumatisme des
grands récits totalitaires a induit en Europe un lien de
causalité entre toute forme de pensée extréme et d’agisse-
ments violents; lien qui n’a rien d’automatique outre-At-
lantique. Ce point conduit a une inévitable réflexion sur
la relativité du terme. Apres tout, si Iislam d’obédience
salafiste est considéré en France comme radical, cest
bien la pensée laique et républicaine qui peut faire l'ob-
jet — en Arabie Saoudite ou en Iran — d’un tel qualificatif.

De la méme fagon, 'humanisme libéral hostile a toute
transcendance était pareillement 'objet de toutes les sus-
picions et qualifié de dangereux radicalisme il y a deux
siécles et demi, au cceur méme de la France absolutiste.
On le comprend, le concept de «radicalisation», parce
qu’il renvoie a une forme de pensée déviante, peut rapi-
dement s’apparenter a un outil étatique de stigmatisation
de toute « vision non conventionnelle?8 ».

On choisira dans cette étude de penser la radicalisation
en termes de processus, commun a plusieurs expériences
de lutte et faisant intervenir des mécanismes multiples
d’implication (cognitif, relationnel, de socialisation, psy-
chologique). On définira la radicalisation comme I'adop-
tion progressive et évolutive d’'une pensée rigide, vérité
absolue et non négociable, dont la logique structure la
vision du monde des acteurs, qui usent pour la faire en-
tendre de répertoires d’action violents, le plus souvent
au sein de structures clandestines, formalisées ou vir-
tuelles, qui les isolent des référents sociaux ordinaires
et leur renvoient une projection grandiose d’eux-mémes.
Trois éléments fondent donc 'approche de la radicalisa-
tion: sa dimension évolutive; l'adoption d’une pensée
sectaire; I'usage de la violence armée.

[13] Jorgen Staun, « When, how and why elites frame terrorists: a Wittgenstein ananalysis of terror and radicalisation », Critical Studies on Terrorism,
vol. 3, n° 3, 2010, pp.403-420, et Jonathan Githens-Mazer, «The rhetoric and reality: radicalization and political discourse », International Political
Science Review, vol. 33, n° 5, 2012, pp.556-567.

[14] In Benjamin Ducol, Devenir djihadiste, op. cit., pp.56-57.

[15] Samir Amghar, «Le salafisme en France: de la révolution islamique & la révolution conservatrice », Critique internationale, n® 40, 2008, pp. 95-130.
[16] Ce point divise violemment le champ des islamologues frangais depuis quelques mois. Si la tension trés vive tient & de multiples variables faisant
intervenir des logiques d’égo et des enjeux matériels et de reconnaissance, elle repose aussi sur deux théses en apparence antinomiques. La premiére
- incarnée par Gilles Kepel - que certains qualifient d’essentialiste, pense la radicalisation idéologique (terme qu’elle conteste) comme un préalable
indispensable & toute forme de radicalisation violente, rendant inaccessible & I'appréhension du phénoméne djihadiste quiconque n‘aurait pas de
culture islamique ni de maitrise des textes sacrés mobilisés par les acteurs. La seconde - incarnée par Olivier Roy - pense la violence terroriste islamiste
comme partiellement indépendante de toute littérature ou pratique salafiste, pour privilégier un investissement des acteurs dans les seules séductions
de la geste radicale. Cet article en pensant les processus de radicalisation & I'aune d’expériences de lutte diverses, mais avec une insistance sur les
cadres de perception idéologique des acteurs cherche & relativiser cette opposition par certains aspects artificielle.

[17] Peter Neumann, «The trouble with Radicalization », International Affairs, n° 89, vol. 4, 2013, p. 886 et s.

[18] Peter Neumann écrit : « The entire concept of radicalization was little more than a trojan horse allowing governments to clamp down on dissent and portray
progressive and unconventional views as dangerous», idem, p.877.
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A Tinverse d’une approche en termes de basculement,
on défendra donc une analyse processuelle de la
radicalisation, présentée ailleurs!, ou le «puzzle des
piéces20» qui permettent d’en comprendre la logique
répond a une mise en scéne chronologique qui puise
dans les itinéraires biographiques des acteurs étudiés.
Seule cette approche processuelle est 8 méme de mettre
en résonance les «causes» structurelles et les choix
individuels qui vont construire un parcours militant de
plus en plus violent.

Cette étude a deux ambitions, synthétisées dans le sché-
ma ci-dessous: on cherchera d’abord a proposer un cadre
d’appréhension des phénomenes de radicalisation en
prenant en compte un certain nombre de variables au-
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tour de deux axes opposant les approches sociologiques
et organisationnelles aux approches plus psychosociolo-
giques (axe horizontal) ainsi que les réflexions en termes
de causes structurelles, opposées a celles qui insistent
sur les évolutions processuelles (axe vertical). On se pro-
pose conjointement de présenter un « état de l'art» des
recherches sur les phénomeénes d’engagement dans la vio-
lence politique en spécifiant les noms des auteurs les plus
représentatifs des variables privilégiées. En s’appuyant
sur une partie de la littérature scientifique, on pensera
les phénomeénes de radicalisation en les sortant du seul
contexte djihadiste. Seront ainsi privilégiées deux expé-
riences de lutte armée — islamiste et nationaliste — dont
on cherchera a montrer les congruences en matiere de
processus d'engagement violent ®

Déterminants structurels

Ségrégation économique
(Piazza, Victoroff, O'Duffy)

Structure d’opportunités
politiques favorables
(Tarrow, Pape, Gurr,
Hoffman, Reinares, Burgat)

Influences

. Validation
sociologiques

hiérarchique

(Gayer,Reinares,
Kepel, Hoffman)

Socialisation
relationnelle
et familiale
(Reinares, Kepel,
Bloom, Dorronsoro,
Sageman, Della
Porta, Grosjean)

(Humphreys, Weistein, Césari,

Socialisation par
Internet (Ducol,
Jasper, Weimann,
Seib et Janbeck)

Effets de groupe (Janis,
Hoffman, Bell)

Fragilités
psychologiques
(Khosrokhavar,
Guenifi, Benslama)

Marginalisation politique

Bowen )

Rétribution de la violence
(Atran, Flanigan, Goldring)

Résonnance
cognitive (Hirsch,
Snow, Jander, Della
Porta, Kepel, Bronner,
Juergensmeyer, Atran)

Influences psycho-
sociologiques

Reconnaissance
et escapisme
(Reinares,
Lindemann, Verhaus,
Nikolski, Horgan)

Logiques processuelles

[19] Xavier Crettiez, « High risk activism. Essai sur le processus de radicalisation», Péle sud, n° 34 etn® 35,2011, pp.45-60 et 97-110. Voire également
sur cette notion, Olivier Fillieule, « Proposition pour une analyse processuelle de I'engagement individuelle », Revue francaise de science politique, vol.

51,n°1,2001, pp. 199-215.

[20] Mohammed Hafez et Mullins Creiphton, « The Radicalization Puzzle: a Theoretical Synthesis of Empirical Approaches to Homegrown Extremism »,

Studies in Conflict and Terrorism, n° 38, 2015, pp.958-975.

Rapport de recherche pour la Mission de recherche Droit et Justice - Avril 2017 | 11



PENSER LA RADICALISATION. APPROCHE THEORIQUE

Structures d’opportunité
et résonances cognitives

On insistera tout d’abord sur les raisons structurelles
des engagements radicaux que ce soit la ségrégation éco-
nomique ou la marginalisation politique qui peuvent
conduire un certain nombre d’acteurs a s’engager violem-
ment pour contester une situation vécue comme injuste.
La ségrégation économique d’'un groupe singulier peut
conduire a la radicalisation particulierement si elle est
percue comme le résultat d'une politique intentionnelle
du pouvoir en place et plus encore si cette ségrégation se
couple d’une forte polarisation communautaire fondée sur
une distorsion dans l'accés aux ressources (le cas nord-ir-
landais pourrait parfaitement I'illustrer). Si la majorité des
chercheurs n’établit pas de liens directs entre le niveau
socio-économique d’'une population et les phénomenes de
radicalisation violente, quelques-uns proposent un lien
entre la discrimination socio-économique subie par un
groupe singulier et I'entrée dans la violence: « There are
two main conclusions produced by the study. The first
is that a discrimination “matters”. The empirical results
show that countries that permit their minority commu-
nities to be afflicted by economic discrimination make
themselves more vulnerable to domestic terrorism. The
second shows that the overall economic status of a coun-
try has a smaller effect on terrorism than does the eco-
nomic status of a country’s minority groups2'».

La marginalisation politique consiste également a mettre
laccent sur I'éviction d'un groupe des lieux de décision

politique au profit d'un groupe dominant rival, ou hostile,
ou méme dépourvu d’intentionnalité discriminatoire.
Ce point a été particuliérement mis en avant par Xavier
Crettiez dans le cas du développement de la violence
politique en Corse, résultant principalement des effets
de la structure politique clanique et clientéliste qui va
tenir a l'écart des arénes locales de pouvoir toute une
génération avide d’expression politique22. La violence
devient des lors une ressource parmi d’autres (I'idéologie,
la réécriture historique, la culture identitaire) pour
tenter de pénétrer le champ politique local et s’imposer
comme un interlocuteur crédible de I'Etat en lieu et place
des clans traditionnels23. C’est également le point de vue
de chercheurs comme Macartan Humphreys et Jeremy
Weinstein analysant les facteurs de radicalisation des
combattants sierra-léonais: «Individuals are more
likely to join a rebellion if: they are economically
deprived; they are marginalized from political
decision making ; they are alienated from mainstream
political processes?4». Léviction ou la marginalisation
des espaces de prise de décision politique ainsi que le
sentiment vivace d’en étre éloigné a dessein contribuent
aux phénomenes de radicalisation2s.

Toujours au niveau macro, on s’intéressera ensuite au
contexte international ou/et national qui peut conduire
certains acteurs a se radicaliser, confrontés a des situa-
tions qu'’ils jugent indignes ou injustes. En fondant une
analyse des cadres cognitifs sur la perception d'un envi-
ronnement stratégique et politique, le regard analytique
se propose de faire le lien entre «cognitive frame» et
«structure d'opportunité politique ». On pourra ici abor-
der cette question en prenant en compte les apports de

[21]James A. Piazza, « Powerty, minority economic discrimination and domestic terrorism », Journal of Peace Research, vol. 48,n° 3,2011, p. 350. James
Goodwin souligne également que la radicalization violente «is the result of extreme social polarization between groups» in Goodwin, « A theory of
Categorical Terrorism», Social Forces, vol. 84, n° 4, juin 2006, pp.20-35. C'est également la conclusion & laquelle arrivent d’autres analystes faisant
le lien entre jeunesse et discrimination économique et sociale de jeunes musulmans européens et validation des attentats suicides: Jeff Victoroff, Janice
Achelman et Miriam Matthews, «Psychological Factors Associated with Support for Suicide Bombing in the Muslim Diaspora», Political Psychology,
n° 33, 6, 2012, pp.790-808. Brendan O'Duffy propose la méme ligne explicative de la radicalisation de jeunes musulmans anglais soumis & une
frustration économique associée & des «political grievances» in « Radical Atmosphere: Explaining Jihadist Radicalization in the UK», Political Science
and Politics, vol. 41, n° 1, janvier 2008, p. 40.

[22] Xavier Crettiez, La question corse, Bruxelles, Complexe, 1999.

[23] Ce regard sur I"émergence de la violence doit beaucoup au paradigme de la mobilisation des ressources qui viendra dans les années 1980
contester les seules analyses en termes de frustration pour saisir les moteurs des engagements collectifs qu'ils soient violents ou pas. On consultera
avec profit Daniel Cefai, Pourquoi se mobilise-t-on @ Les théories de I’action collective, Paris, La découverte, 2012, pp.207-402.

[24] Macartan Humphreys and Jeremy Weinstein, « Who Fights 2 The Determinants of Participation in Civil War», American Journal of Political Sciences,
vol. 52, n° 2, avril 2008, p.440. Voir également dans le cas des violences djihadistes les analyses de Jocelyne Césari, Why The West Fears Islam: An
Exploration of Muslims in Liberal Democracies, New York, Palgrave, 2013 et John Bowen, Why the French Don't Like Headscarves : Islam, the State
and Public Space, Princeton, Princeton University Press, 2008.

[25] Sur cette rationalité politique ou économique de I'engagement violent, voir les travaux de David Laitin (avec Roger Brubaker, « Ethnic and Nation-
alist Violence », Annual Review of Sociology, n° 24, 1988, pp.423-452; avec James Fearon, « Violence and the social construction of Ethnic Identity »,
International Organization, 54, n° 4, 2000, pp.845-877), ou Paul Brass, The Production of Hindu-Muslim Violence in Contemporary India, Londres,
University of Washington, 2003.
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la sociologie de l'action collective et particulierement
lanalyse de Sidney Tarrow qui insiste sur la dimension
interactionniste d’une action collective violente, trés
fortement dépendante de structures d'opportunité qui
peuvent exister au niveau national (soutien d’alliés, en-
couragement hiérarchique) ou transnational (modéle
de lutte, existence d’événements traumatisants qui vont
servir de déclencheur, capacité opérationnelle a obtenir
un soutien international de djihadistes présents et actifs
dans d’autres pays, etc.26). Un sociologue comme Robert
Pape, auteur d’'une célebre étude sur les attentats sui-
cides, insiste particuliérement sur les effets selon lui tres
marqués d'une situation internationale vécue comme
totalement dérogatoire a la morale dominante du pays.
Ainsi, l'occupation des lieux saints de l'islam par les ar-
mées américaines dés 1992 va avoir d'importantes consé-
quences en encourageant une radicalisation de popula-
tions heurtées par cette situation. La vague d’attentats
suicide qui s’ensuit en atteste et fonctionne selon Pape
comme autant de combinaisons stratégiques d’une cer-
taine efficacité («suicide terrorism is rising because it
pays », écrit Robert Pape??). En France, les écrits de Fran-
¢ois Burgat font des mobilisations islamistes non pas la
conséquence d’une relation particuliére a I'islam, mais le
résultat d’'une imposition de modéles de vie et de gouver-
nement venue des acteurs dominants de la scéne interna-
tionale au mépris des cultures politiques locales25.

Finalement, ce qui intéressera ici I'analyste ce sont les
incidences de perceptions de la situation des acteurs et
des groupes au regard d’événements transnationaux jugés
marquants ou de situations nationales témoignant d’'une
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minoration volontaire de certains acteurs. En insistant
sur les perceptions, on s'ouvre a 'analyse cognitive et a la
prise en compte des cadres idéologiques ou doctrinaux.
Trois éléments sont, selon nous, particulierement
intéressants dans le cadre dune réflexion sur les
engagements radicaux.

Le premier revient a prendre en compte les réactions
violentes nées d'un phénoméne d’'indignation qui sourd
d’'un «cadre d’injustice » proposé par des entrepreneurs
de morale a des acteurs susceptibles de les accepter
comme tels?9. Les travaux de Gamson ont longuement
insisté sur la capacité des cadres cognitifs a canaliser
la «colére juste», celle-la méme qu’il associe aux
sentiments d’injustices°. Hirsch va dans le méme sens
lorsqu'’il parle de la « montée de la prise de conscience »
qui repose sur un savoir-faire militant capable d’offrir
des outils cognitifs et des modes d’interprétation de
linjustices!. Le sentiment d’avoir subi une injustice
peut avoir comme effet un accroissement des liens de
solidarité au sein d'un groupe. Ce dernier consolide
son identité autour de cette injustice, fondatrice de son
action32. Pour qu’une injustice soit ressentie en tant que
telle et puisse favoriser le processus de radicalisation,
il faut que le cadre d’interprétation proposé par les
organisations soit suffisamment conforme au systéme
de croyances et de valeurs des groupes dans lesquels
il se déploie. David Snow et Robert Benford appellent
cela T'«entrée enrésonance» (frame resonancess). Si
T'idéologie en elle-méme n’a pas pour vocation de conduire
automatiquement l'acteur a faire usage de la violence,
elle peut, en revanche, servir de tremplin a 'engagement

[26] Pour une trés bonne application et synthése des réflexions de Tarrow, on consultera avec profit Olivier Fillieule et Mounia Bennani Chraibi, «Exit,
Voice, Loyalty et bien d’autres choses encore » in Fillieule et Bennani (dir.), Résistances et protestations dans les sociétés musulmanes, Paris, Presses de
Sciences Po, 2003, p.75 et s. Ted Gurr parlera également d'une «international political opportunity structure » pour saisir les chances de radicalisation
d’un mouvement violent in Ted Gurr, People versus States. Minorities at Risk in The New Century, Washington, United States Institute of Peace Research,
2000, p.80.

[27] Robert Pape, «The strategic Logic of Suicide Terrorism», American Political Science Review, vol. 97, n° 3, Aodt 2003, p.344 et s. Voir également
Bruce Hoffman, « The Myth of Grassroots Terrorism: Why Osama bin Laden Still Matters », Foreign Affairs, vol. 87, n° 3, 2008, pp.213-235. Du méme
auteur avec Fernando Reinares, The Evolution of the Global Terrorist Threat: From 9/11 to Osama Bin Laden’s Death, New York, Columbia University
Press, 2014.

[28] Francois Burgat, Lislamisme & |’heure d’al-Qaida, Paris, La découverte, 2010.

[29] Sur la notion de cadre, issue de la sociologie d’Erwing Goffman (Frame analysis: an essay on the organization of experience, New York, Harper,
1974) on consultera, principalement sur la notion de cadre d'injustice, David Snow et al., « Frame Alignment Processes, Micromobilization and Move-
ment Participation », American Sociological Review, n° 51, 1986, 464 et s.

[30] William Gamson, Talking politics. Cambridge university press, 1992, p. 32. Sur le lien entre indignation et engagement concernant 'activisme de la RAF
aupres des formations palestiniennes, voir Martin Jander, « German Leftist Terrorism and Israel», Studies in Conflict and Terrorism, n® 38, p. 456.

[31] Eric L. Hirsch, «Sacrifice for the cause: Group processes, recruitment, and commitment in a student social movement», American Sociological
Review, 1990, pp. 243-254.

[32] Comme le montrent les travaux de James Scott proposés dans La domination et les arts de la résistance. Fragments d'un discours subalterne, Paris,
Amsterdam éditions, 2009.

[33] David Snow et Robert Benford, «Ideology, Frame Resonance, and Participant Mobilization », International Social Movement Research, vol. 1,n° 1, 1988,
pp.197-217.
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radical si le cadrage est mené de maniere efficace et qu’il
est accompagné de «l'apparition d'une énergique caisse
de résonance multiple34». Dans le monde musulman,
la lecture religieuse diffusée par un certain nombre de
prédicateurs salafistes, grace aux chaines satellitaires, a
permis d’enraciner un «cadre d’injustice » fondé sur des
explications victimaires autour de la perception dune
attaque généralisée contre la oumma ou sur un sentiment
de déclin injustifiable de la civilisation arabo-musulmane
face a un Occident jugé pourtant spirituellement inférieur.
La stratégie de recrutement en bloc3s qui, durant les
toutes premieres années de la guerre civile algérienne, a
visé un nombre important d’individus politisés et semi-
politisés proches du Front islamique du salut (FIS),
renseigne sur l'importance accordée par les groupes
armés affiliés au Mouvement islamique armé (MIA) puis
a PArmé islamique du salut (AIS), au cadre d’injustice
adoptépar la mouvance islamique au lendemain de
lannulation des élections législatives de 19913¢. Dans
un tout autre contexte, en Irlande du Nord et en Italie,
les Brigades rouges (BR) et 'TRA provisoire (PIRA) ont
largement capitalisé le sentiment d’indignation a I’égard
de la répression menée par les gouvernements italien et
britannique, comme elles ont su exploiter les sentiments
d’injustice émanant des inégalités sociales attribuées aux
politiques menées par ces mémes gouvernementss’.

Le second élément insiste sur l'influence du corps de
doctrines et idéologies professées sur les acteurs mi-
litants38. A un premier niveau, I'idéologie joue un role

[34] Xavier Crettiez, «High risk activism», art. cité, pp. 45-60.

central dans la radicalisation lorsquelle repose sur une
grammaire de violence qui vient justifier le passage a
l'acte belliqueux. Lorsque l'action est conduite au nom
d’une doctrine qui valorise la violence, celle-ci ne peut
que s’épanouir comme I'ont montré les expériences natio-
nalistes ou révolutionnaires, combinant parfois ces deux
dimensions comme dans le cas de 'ETA au Pays basque.
Une lecture religieuse a dimension millénariste, comme
celle dispensée par Daech qui «re-masterise» avec ha-
bileté la thématique de la fin du monde présente dans
Iislam, valorise I'expérience militaire au méme titre que
son instrumentalisation et détournement du concept de
djihadse. A un second niveau, Jean-Michel Muller parle
également d’une «idéologie de la violence », considérée
par ses détenteurs comme «nécessaire, légitime et ho-
norable », constituant le symbole méme du courage et
la preuve de la grandeur de I'engagement. Suivant cette
logique, la non-violence, explique Muller, « ne peut étre
que faiblesse des ldches4° ». Le cas de la violence djiha-
diste salafiste en Algérie correspond assez bien a ce rai-
sonnement: chaque émir djihadiste qui accéde au com-
mandement doit prouver son courage a travers la férocité
qu’il exerce. Cela a pour conséquence l'accroissement de
I'intensité de la violence indiscriminée a I’égard des po-
pulations civiles, comme on a pu l'observer avec les mas-
sacres de Bentalha et Sidi Youcef en 1997 (prés d’Alger+?).

Le troisieme élément établit un lien analytique entre
idéologie et émotions en montrant la facon dont les doc-
trines professées suscitent chez les acteurs qui les re-

[35] Nous empruntons |'expression « recrutement en blocs » & Anthony Oberschall, Social Movements: Ideologies, Interests, and Identities, Transaction

Publishers, 1995, p. 24.

[36] Séverine Labat, Les islamistes algériens, entre les urnes et le maquis, Paris, 1995, pp. 262-263.

[37] Edward Moxon-Browne, «The water and the fish: Public opinion and the Provisional IRA in Northern Ireland », Studies in Conflict and Terrorism,
vol. 5, n° 1-2, 1981, pp. 54-72; Cynthia L.Irvin, Militant nationalism: Between movement and party in Ireland and the Basque Country, Univ. of Min-
nesota Press, 1999; Alvin Jackson, Ireland 1798-1998: War, Peace and Beyond, John Wiley & Sons, 2010; Lorenzo Bossi et Donatella Della Porta,
«Micro-mobilization into armed groups: Ideological, instrumental and solidaristic paths », Qualitative sociology, vol. 35, n° 4, 2012, pp. 361-383.

[38] Hamit Bozarslan, « Le jihad. Réceptions et usages d'une injonction coranique d’hier & aujourd’hui», Vingtiéme siécle, n® 82, avril 2004. On recon-
naitra dans le dossier proposé par I'INHES] sur «la radicalisation violente » |'importance supposée de |'idéologie dans les déterminismes de I'action
radicale (article de Guenifi ou Bulinge par exemple), publié¢ dans les Cahiers de la sécurité et de la justice, n® 30, 42 trimestre 2014.

[39] Détournement bien montré par Sophie Gherardi et Faker Korchane qui rappellent que I'islam distingue un grand djihad (effort personnel et
& dimension spirituelle) d'un petit djihad (individuel et non obligatoire & visée défensive). Daech transforme ainsi le sens du concept en évacuant
I'obligation d'effort spirituel pour ne retenir qu‘une version militarisée, offensive et rendue obligatoire du djihadin « Les djihadistes et la subversion des
mots», Djihadisme, Le monde Hors-série, 2016, p. 24. Sur le lien entre religion et violence, voir Mark Jeuregensmeyer, Terror in the Mind of God: The
Global Rise of Religious Violence, Berkeley, University of California Press, 2003. Matthew Francis propose un regard moins ancré sur la religion que
sur un sacré non négociable (valeurs, icdnes, croyances) pour saisir les emportements violentsin « Why the Sacred is a Better Ressource Than Religion
for Understanding Terrorism », Terrorism and Political Violence, n°® 5, 2015, pp. 1-16.

[40] Jean-Marie Muller, « philosophie de la non-violence », Faut-il s‘accommoder de la violence?, Bruxelles, Complexe, 2000. L'assassin islamiste d'un
couple de policier parisien, le 15 juin 2016, ne déclarait-il pas dans sa vidéo posthume, regrettant la lacheté de sa « communauté»: « Une nation
n‘abandonne pas le djihad dans le sentier d’Allah sans étre humiliée [...] le combat armé est un devoir ».

[41] Sur les massacres du GIA algérien, voir: Luis Martinez, «Algérie : les massacres de civils dans la guerre», Revue internationale de politique
comparée 8, n° 1, février 2001, pp. 43-58; Statys Kalyvas, « Wanton and Senseless 2 : The Logic of Massacres in Algeria», Rationality and Society,
vol. 11, n® 3, aolt 1999, pp. 243-285. Dalia Ghanem, De la violence extréme en Algérie. Le massacre de Bentalha du 22 septembre 1997, Thése de
science politique sous la direction de Xavier Crettiez, Guyancourt, UVSQ, 2012.

14 | «Saisir les mécanismes de la radicalisation violente : pour une analyse processuelle et biographique des engagements violents »



coivent des réactions émotionnelles fortes susceptibles
d’encourager l'action violente radicale42. Incorporer les
dimensions émotionnelles dans une analyse proces-
suelle revient a reconsidérer le role des affects dans la
construction des intentionnalités qui sous-tendent l'ac-
tion violente. De nombreux travaux issus de différentes
disciplines (notamment la psychologie, la sociologie et la
philosophie) ont largement contribué a démontrer ce role
des émotions dans le passage a I'acte4s. Clément Fabrice a
théorisé cette instrumentalisation des facteurs émotion-
nels par I'idéologie en développant ce qu’il nomme «les
meécanismes de crédulité ». En usant de « leurs cognitifs »
sous forme d’un discours cohérent, ces mécanismes met-
traient en échec le «filtre cognitif» (censé détecter les in-
vraisemblances) et favoriseraient le «filtre émotionnel »
(censé détecter ce qui est désirable44). Cette logique re-
pose sur un discours construit autour de registres émo-
tionnels, tels que les sentiments de peur, de colére ou de
haine, produits des « dispositifs de sensibilisation4s », de
maniére & provoquer des réactions affectives, en vue de
les mobiliser au profit d'une action violente.

Le cas tchétchene parait illustratif a cet égard : 'idéologie
islamiste (et nationaliste) de valorisation de la guerre
sacrée contre I'ennemi infidéle a pu rentrer en résonance
aveclafacon extrémement brutale aveclaquelle les Russes
vont administrer la Tchétchénie et encourager dés lors
une réaction d’hostilité propre a tous les déchainements
violents4¢. Au Moyen-Orient, la valorisation extréme du
statut de martyr dans une certaine lecture religieuse
de Tislam radical a pu encourager I'adoption de formes
de violences extrémes en s’appuyant sur des discours
centrés sur des sentiments de peur et de haine a I'égard
de la « menace chiite47 ».
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Dans les trois cas (idéologie comme ressort victimaire;
idéologie comme doctrine violente; idéologie comme
dispositif émotionnel), il est important de penser la
conviction idéologique de facon processuelle. Gérald
Bronner insiste sur ce «processus cognitif» ou le
croyant « sengage pas a pas sur le chemin de ladhésion
qui, en dautres contextes, aurait pu lui sembler
déraisonnables ».

La temporalité de la radicalisation est difficile a mesurer
et ne saurait étre identique pour chaque acteur étudié. La
penser de facon homogeéne reviendrait a privilégier des
phases et moments de basculement qui, de fait, n’existent
pas pour tous de fagon similaire. Comme le rappellent
Annie Collovald et Brigitte Gaiti, «la temporalité de
l'expérience se distingue de la temporalité des processus
de radicalisation reconstruite et homogénéisée apres
coup autour d’ “origines”, de “tournants”, de causes et
d'effets49 ».

Socialisations violentes :
entourages, réseaux
et allégeances

Auniveauméso, touteentreprisederecherche doit prendre
en compte l'influence des organisations mobilisatrices
dans le cas des phénomeénes de radicalisation au sein de
groupes structurés, ainsi que I'importance des effets de
socialisation.

[42] Ron Aminzade et Doug McAdam, « Emotions and contentious politics », Mobilization: an International Quarterly, vol. 7, no 2, 2002, pp. 107-109.
[43] Voirpar exemple : Antonio Damasio, Descartes’ Error: Emotion, Reason and the Human Brain, New York, Grosset/Putnam, 1994; Jing Zhu et
Paul Thagard, « Emotion and Action», Philosophical Psychology, vol. 15, n° 1, 2002, pp. 19-36; Sabine Déring, « Explaining Action by Emotion», The
Philosophical Quarterly, 53, n°211, 2003, pp. 214-230.

[44] Fabrice Clément, Les mécanismes de la crédulité, Paris, Librairie Droz, 2006.

[45] Par dispositif de sensibilisation, Christophe Traini entend «/’ensemble des supports matériels, des agencements d’objets, des mises en scéne, que
les militants déploient afin de susciter des réactions affectives qui prédisposent ceux qui les éprouvent & s'engager ou & soutenir la cause défendue ».
Christophe Traini, Emotions... mobilisation!, Les Presses de Sciences Po, 2009, p. 13.

[46] Julie Wilhelmsen, «Between a Rock and a Hard Place: The Islamisation of the Chechen Separatist Movement», Europe-Asia Studies, vol. 57, n°
1, janvier 2005, p. 40.

[47] Olivier Roy, Le croissant et le chaos, Paris, Fayard/Hachette littérature, 2007 ; Thomas Hegghammer, « Combattants saoudiens en Irak. Modes de
radicalisation et de recrutement», Cultures et conflits, n° 64, 2006, p. 111-126.

[48] Gérald Bronner, La pensée extréme. Comment des hommes ordinaires deviennent des fanatiques, Paris, Denoél, 2009, pp.177-178: «A chaque
étape du processus, |'adepte est confronté & des arguments nouveaux qui ne lui paraissent pas |'engager beaucoup plus qu'il ne I était précédemment.
Mais une fois que ce mécanisme cognitif incrémentiel a rempli son office, il devient difficile de déconstruire les croyances du converti par le moyen
d’une argumentation contradictoire », p. 186. C'est aussi le conseil donné par Annie Collovald et Brigitte Gaitti.

[49] Annie Collovald et Brigitte Gaiti, « Question sur la radicalisation politique» in Annie Collowald et Brigitte Gaiti, La démocratie aux extrémes,
Paris, La dispute, 2006, p. 35.
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C’est tout d’abord la validation hiérarchique de l'entrée
dans la violence qui doit étre soulignée: la radicalisation
sera d’autant plus forte et rapide qu'elle bénéficie du
soutien moral et plus encore opérationnel d’acteurs
politiques ayant une posture hiérarchique dominante sur
le personnel radicalisé. Ce point a été particuliérement
mis en avant lors de conflits faisant apparaitre
l'implication de services étatiques ou le soutien visible
d’acteurs institutionnels étrangers.

Les cas sikhs ou hindous en Inde analysés par Laurent
Gayer ont été l'occasion de mettre en avant le roéle
déterminant des services secrets pakistanais (Inter-
Services Intelligence, ou IST) dans le soutien a la rébellion
sikh et a la radicalisation progressive du mouvement
sikh depuis l'opération bluestar de 19845°. La validation
hiérarchique est ici opérationnelle en montrant aux
acteurs « comment faire» (les modes d’action guerrier,
apprentissage des regles et méthodes militaires, etc.) tout
autant qu’en leur disant «pourquoi faire» (validation
morale sur 'usage de la violence).

Ce dernier point illustre bien les modes de facilitation
de la radicalisation dans le cas basque. Limportance
de la militance dans I'ETA jusqua la fin des années
1990, que ce soit sur les territoires francais et espagnol,
tient a une multitude d’éléments, mais parmi ceux-ci,
le soutien continu parfois actif, le plus souvent passif
mais complaisant, d’acteurs institutionnels reconnus
comme le Parti nationaliste basque (PNB) au pouvoir
a Vitoria ou le clergé local est centrals!. Dans la sphere
islamiste, la validation morale proposée par certains

imams extrémistes joue un roéle non négligeable dans
lenrdlement radical que ce soit sur des territoires de
culture musulmanes? ou au sein de la communauté
musulmane en Europess. Plus encore le role central
des lieux de socialisation au djihad concernant la
radicalisation de jeunes européens est désormais bien
connu. Avoir séjourné dans des univers ou la pratique
violente est encouragée, valorisée et surtout apprise,
favorise grandement la radicalisation des acteurs.
Ainsi sur les 19 membres identifiés du réseau djihadiste
responsable des attentats du 13 novembre 2015 a Paris,
11 avaient séjourné en Syrie ou sur des zones de conflit au
sein de camps djihadistess4.

Elément central et trés souvent souligné par des
sociologues des phénomenes de violence politique, la
radicalisation par le biais d’une socialisation familiale et
relationnelle est tout a fait déterminante. De nombreux
terrains d’étude ont permis de mettre en avant cette
dimension quasi anthropologique d’'un rapport a la
violence faconnée par une biographie familiale. Que ce
soit par I'appartenance a une lignée de combattants, par
le simple encouragement familial a 'entrée dans la lutte
armée, ou par le respect imposé d’'une culture clanique
violente, la socialisation familiale a lengagement
radical joue un role certain. Les exemples basque ou
corse lattestent a travers un examen biographique de
nombreux acteurs de la lutte armée issus de familles
engagées dans le combat nationaliste et parfois méme
directement touchées par les exactions de la répressionss.
D’autres terrains de lutte a I'image des engagements
violents dans les groupes paramilitaires nord-irlandais

[50] Laurent Gayer, «Le parcours du combattant: une approche biographique des militants sikhs du Khalistan », CERI/IEP, n® 28, mai 2009, pp. 1-63.
Voir également sur le méme terrain, Frédéric Grare, « Entre démocratie et répression: dix-huit ans de contre-insurrection au Cachemire indien », Critique
internationale, n° 41, oct-dec2008, pp. 81-96.

[51] Xavier Crettiez, Violence et nationalisme, Paris, Odile Jacob, 2006 et Fernando Reinares, Patriotas de la muerte. Porque han militado en ETA y
cuando abandonan, Madrid, Taurus, 2011.

[52] Thomas Hegghammer souligne ainsi |'importance de «/’incitation par des chefs religieux [qui] constitue un autre mode plus indirect de recrutement
hiérarchique », « Combattants saoudiens... », art. cité, p. 123. Voir également sur le sol européen le travail de Dominique Thomas, Londonistan: la voix
du djihad, Paris, Michalon, 2003.

[53] Notons que cette radicalisation s'opére de moins en moins au sein des mosquées mais plus en leurs marges. Gilles Kepel écrit ainsi & propos de Mérah
et des fréres Kouachi: « C'est le gourou salafiste aux cheveux longs Farid Benyettou, par le biais de ses “lecons” en petit comité & I'issue de la grande priére du
vendredi & la mosquée al-Da*wa, dite “Stalingrad”, qui réoriente la violence de ces jeunes désceuvrés et avides de revanche sociale vers la cause sacrée du
djihad & travers la filiére islamiste des “buttes Chaumont”» in Terreur dans I’hexagone, Paris, Gallimard, p.256.

[54] Le Monde, 1°" décembre 2015, pp. 12-13. Voir également les analyses de Gilles Kepel et Antoine Jardin sur la biographie des fréres Kouachi,
Terreur dans I’hexagone, op. cit., p. 257.

[55] Fernando Reinares, dans sa remarquable étude citée précédemment sur la base de 700 militants de I'ETA rencontrés, soulignait ce point pour plus
d'un tiers de son échantillon. Anboto, un des chefs de I'ETA, déclarait ainsi: « Nacidos y creidos en un ambito familiar donde ser terrorista constituio el
modelo y la norma para los ninos », Patriotas de la muerte..., op. cit.,, p. 61. L'appartenance & ETA s'opérait souvent dans la continuité d’'un engagement
familial ou en réponse & I'action répressive des GAL. On retrouve le méme type d’engagements radicaux mus par des considérations et encouragements
familiaux dans les cas colombiens (M. Florez Morris, « Joining Guerilla Groups in Colombia: Individual Motivations and Processes for Entering a Violent
Organization », Studies in Conflict and Terrorism, vol. 30, 2007, ) ou pakistanais (Amélie Bloom, «le hizb-ul-Mujahidin du Cachemire » in Laurent Gayer
et Christophe Jaffrelot (dir), Milices armées d’Asie du sud, Paris, Presses de sciences po, 2008, pp. 153-176).
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ou au sein du mouvement kosovar font apparaitre de
semblables logiques de « continuité biographiques®». Le
cas des engagements djihadistes en Europe fait également
intervenir des logiques de fratries et conduit a des unions
sentimentales sur la base de liens familiaux.

Ce dernier point est intéressant en ce qu’il accentue les
traits propres a l'isolement clandestin des acteurs en les
faisant évoluer dans un univers sentimental et relationnel
clos. Ainsi en fut-il de « I'imam blanc » d’'origine syrienne
Olivier Corel, d’Artigat, qui « accompagne la vie privée de
ses adeptes » et unira la mere de Mérah au pere de Sabri
Essid, le mentor de Mohammed, qu’il mariera a son tour
quelques mois plus tards’. Dans une version plus étendue
que le simple socle familial, de nombreux terrains de
lutte font apparaitre I'importance des réseaux claniques
dans l'engagement radical. C’est le cas par exemple du
mouvement kurde au Kurdistan turc décrypté par Olivier
Grosjeans5s.

Au-dela de la socialisation familiale, de nombreux au-
teurs soulignent 'importance des réseaux amicaux et
relationnels dans le processus de radicalisation. Marc
Sageman a particulierement insisté dans son analyse du
terrorisme islamiste sur le poids des réseaux amicaux,
sportifs ou associatifs dans la constitution de commu-
nautés salafistes radicalisées; poids qui lui semble bien
plus important que les convictions idéologiques (pour
lui plus de 70 % des membres d’al-Qaida ont rejoint l'or-
ganisation sur la base de liens amicaux59). On retrouve
les mémes conclusions sur presque tous les terrains de
lutte armée®® comme dans la situation des quartiers po-
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pulaires radicalisés sous l'influence de réseaux religieux
clandestins® ou méme au sein d’'une culture de quartier,
de «halls d'immeuble » ou de salles de sport qui peuvent
servir de sas de socialisation a 'engagement. L'anthropo-
logue Scott Atran le souligne également dans le cas des
djihadistes qu’il observe dans le sud-est asiatique ou sur
les terrains irakiens: «les candidats au martyr se réu-
nissent d’'abord et font connaissance par le biais de pra-
tiques sportives : football, paintball, camping, escalade,
arts martiaux, body-building [..] Il sagit le plus sou-
vent de petits groupes d'amis qui se sont radicalisés en-
semble®? », Enfin, on pourra évoquer I'expérience de I'in-
carcération, largement analysée ces derniéres années®s,
qui peut participer a la radicalisation a travers les regrou-
pements affinitaires des personnes détenues, I'influence
d’imams d’opportunité ou, dans certains pays, l'expéri-
mentation traumatisante des mauvais traitements.

Plus généralement, on mettra en avant I'importance de
«personnes ressources» qui peuvent servir de guides
spirituels et de modeles opérationnels pour favoriser
le passage a l'acte. Les récents attentats a Paris contre
Charlie Hebdo ont montré que leurs auteurs avaient bé-
néficié d’'un soutien moral et des conseils actifs d’'un re-
lais djihadiste d’autant plus influent que son auditoire
était loin d’étre aguerri. Lengagement violent est ainsi
trés dépendant des liens établis avec des relais moraux.
Au sein des collectifs plus structurés, cette dimension
est plus sensible encore; les effets de 'attachement a l'or-
ganisation y sont importants et favorisent des transferts
de loyauté qui lient durablement et fortement les acteurs
violents aux entrepreneurs de cause qui les encadrent.

[56] Robert White, « Structural Identity Theory and the Post Recruitment Activism of Irish Republicans: Persistance, Disengagement, Splits and Dissi-
dents in Social Movement Organizations», Social Problems, vol. 57, 2002, p. 354. Voir également le trés beau travail de Nathalie Duclos, Spoilers
ou intermédiaires de la paix 2 Les ex-combattants de |'UCK au coeur de I'action internationale post-conflit et de la formation du nouvel Etat du Kosovo,
Habilitation & diriger des recherches sous la direction de Guillaume Devin, Sciences Po Paris, 6 novembre 2015, pp. 95-116.

[57] Gilles Kepel et Antoine Jardin, Terreur..., op. cit., 2015, p. 129.

[58] Gilles Dorronsoro et Olivier Grosjean, « Engagement militant et phénoménes de radicalisation chez les kurdes de Turquie », ejts.org, 2004, n. p.
[59] Marc Sageman, Understanding Terror Networks, Philadelphia, University of Philadephia Press, 2004, p. 113. C'est aussi ce qu'écrit Brendan O Duffy: «In
sum, the most prominent literature on suicide terror and the global, violent and radical Islamic jihad identify two main components: first a pool of potential recruits
who are sufficiently aggrieved by personal or collective crisis to seek new solidarity bounds to replace dysfunctional or nonexistent family and friendship networks;
secondly existing social networks with channels of communication and material supportfrom sponsors of violent attacks » in « Radical Atmosphere: Explaining Jihadist
Radicalization in the UK», Political Science and Politics, vol. 41, n° 1, janvier 2008, p. 38. Sur cette importance des réseaux dans le passage a |'acte politique voir
aussi David Campbell, « Social Networks and Political Participation », Annual Review of Political Sciences, n® 16, 2013, pp. 27-145. Spécifiquement sur la violence
clandestine: Donnatella Della Porta, Clandestine Political Violence, New York, Cambridge UniversityPress, 2013. Della Porta et Lorenzo Bossi proposent une
trilogie de voies d'accés & la violence dont la derniére - le solidarity path - insiste sur la densité des liens de solidarité au sein des quartiers, des bandes ou des
réseaux affectuels in « Micro-mobilization into Armed Groups: Ideological, Instrumental and Solidaristic Paths», Qualitative Sociology, n® 35,2012, p. 375 et s.

[60] C’est & une des conclusions majeures de Reinares dans le cadre de son étude sur I'ETA.

[61] Comme ce fut le cas & Lunel dans I'Hérault ob une dizaine de jeunes sont partis ensemble en Syrie aprés s’'étre radicalisés au sein d'une mosquée
de quartier improvisée.

[62] Scott Atran, « Genesis of Suicide Terrorism», Science, n° 299, 2003, pp. 1534-1539.

[63] Farhad Khosrokhavar, L'islam dans les prisons, Paris, Balland, 2004. Voir également dans le cas des prisonniers islamistes en Espagne : Humberto Trujillo
et al,, «Radicalization in Prisons? Field Researchin 25 Spanish Prisons», Terrorism and Political Violence, vol. 21, n° 4, septembre 2009, pp. 558-579.
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Lattachement a l'organisation qui fonde la soumission de
l'acteur aux injonctions violentes des groupes clandestins
peut prendre différents visages. Elle s’illustre d’abord par
ladoption d’'un pseudonyme souvent choisi par le groupe
violent qui signe 'appartenance identitaire de l'individu
ala structure clandestine. Dans les cas djihadiste comme
basque, on retrouve cette perte de I'identité civile choisie
par la famille au profit d’'une identité fonctionnelle impo-
sée par la clandestinité. Si cette mutation patronymique
peut répondre a des impératifs sécuritaires, elle est
surtout motivée par une volonté d’allégeance exclusive
au groupe et de soumission a ses impératifs pratiques.
Il existe également des rituels de loyauté qui forcent le
sentiment d’appartenance exclusif au groupe. David Hof-
mann et Lone Dawson évoquent, dans le cas d’al-Qaida,
la pratique de la bay‘a, serment d’allégeance totale a
Torganisation et a son chef qui s’exprime sous une forme
quasi sacrée: « breaking bay'a is like breaking a promise
to God» écrit Stewart Bell®4. Dans un tout autre cadre
— le terrorisme basque — on retrouve des éléments ap-
prochants évoquant une forme de rituel de soumission/
attachement a l'organisation.

Cest le cas de la pratique de la kantura imposée par
PETA a ses militants confrontés a des interrogatoires
de police. Il s’agit d’établir une sorte de procés-verbal
circonstancié de I'interaction avec les « forces coloniales »
permettant a l'organisation de contrdler la parole des
étarras agissant en son nom. Contre-productive puisque
la découverte de ces kantura permettra aux forces de

police de démanteler quelques commandos, la pratique
se pérennisera néanmoins, forte de la volonté affirmée de
la direction de l'organisation de controler totalement les
agissements et les discours de ses membres.

Ce fort encadrement organisationnel encourage les effets
de groupes qui alimentent les engagements violents
en structurant les réflexes et perceptions individuels.
Par effet de groupe (ou groupthink), on entend la fagon
dont la clandestinité ou lactivisme au sein de petits
groupes trés soudés et fermés peut encourager a la fois
la production d’'une pensée sectaire et close, favorable a
une perception paranoiaque de son environnement, ainsi
que d’'une pratique de violence accentuée par la pression
au sein du groupe, la peur de passer pour un lache et la
crainte de comportements déviants a la cause®s.

On soulignera enfin 'importance d’Internet en matiere
de socialisation militante®®. Méme s’il convient de ne pas
céder a une forme d’ «illusion technologique » conférant
a cet outil un role de vecteur autonome de basculement
dans le djihad®’, cinq principaux usages peuvent étre
faits du réseau: promouvoir I'information sur le combat
djihadiste; proposer des «political and religious
narratives » pour encourager la mobilisation®8; proposer
une image valorisante du «soldat de Dieu» via des
dispositifs ou allégories séduisantes (usage de 'esthétique
des jeux vidéo%9); proposer des conseils pratiques
pour rejoindre les lieux du combat ou agir localement
de facon autonome; enfin les nouvelles technologies

[64] Stewart Bell, The Martyr’sOath: The Apprenticeship of Homegrown Terrorist, Ontario, Willey and Sons, 2005, p. 108. Voir aussi David Hoffman
et Lone Dawson, «The Neglected Role of Charismatic Authority in the Study of Terrorist Groups and Radicalization », Studies in Conflict and Terrorism,
vol. 37,n° 4, 2014, p.357.

[65] Sur ces sujets, Xavier Crettiez, Violence et nationalisme, Paris, Odile Jacob, 2006, p. 196 et s.; Irving Janis, Victims of Groupthink, New York,
Houghton Mifflin, 1982; Gérald Bronner, La pensée extréme, Paris, Denoél, 2009. Ce dernier auteur insiste sur les effets d’isolement d’individus cou-
pés de leur famille et soudés au sein de collectifs sectaires clos, évitant ainsi une «concurrence cognitive » susceptible de mettre en danger le discours
radical (p. 211).

[66] Gabriel Weimann, Terror on The Internet: The New Arena, the New Challenges, Washington, United States Institute of Peace, 2006 ; Philip Seib
et Dana Janbeck, Global Terrorism and New Media: The Post al-Qaeda Generation, New-York, Routledge, 2010.

[67] Voir & ce sujet les précautions de Benjamin Ducol in djihadisme sur Internet, op. cit. La thése de |'auto-radicalisation par Internet est également critiquée
par plusieurs études récentes dont celle de la RAND: Ines Von Behr, Anais Reding, Charlie Edward et Luke Gribbon, Radicalization in the Digital Era: the Use
of the Internet in Fifteen cases of terrorism and extremism, Cambridge, RAND, 2103. David Benson souligne de la méme facon que I'intense surveillance de
la toile freine les recrutements en ligne et ne fait pas d'Internet un vecteur dominant de radicalisation: « Why the Internet is not Increasing Terrorism», Security
Studies, vol. 23, n° 2, 2014, pp.293-328.

[68] Le sociologue James Jasper a qualifié certains dispositifs scéniques et visuels de «chocs moraux» susceptibles selon lui d’encourager & I'engagement
radical suite & la confrontation avec des images qui heurtent et semblent totalement incompatibles avec notre systéme de valeur. En suscitant indignation et
dégoit, ces images peuvent alimenter des émotions négatives fortes, comme la haine, qui favorisent la radicalisation. C'est & un des objectifs des djihadistes
qui investissent les réseaux sociaux et Internet que de proposer films et imageries aptes & susciter une commune aversion pour un ennemi «croisé et juif» cou-
pable d’exactions (James Jasper, The Art of Moral Protest, Chicago, Chicago University Press, 1999. Voir également Jeff Goodwin, James Jasper et Francesca
Polletta, «The Return of the Repressed: The Fall and Rise of Emotions in Social Movement Theory » in Goodwin and Jasper, Social Movements. Critical Concept
in Sociology, vol. V, Londres, Routledge, 2007).

[69] C'est particulierement le cas de la série de vidéos diffusées par le Francais Omar Omsen, intitulées 19HH (pour Histoire de I'Humanité ou en
référence aux 19 martyrs du 11 septembre). Trés regardées par des internautes djihadistes et complotistes, ces vidéos longues, grandiloquentes, abu-
sant de raccourcis explicatifs et au style langagier approximatif, révélent une remarquable maitrise esthétique, mixant extraits de films hollywoodiens,
jeux-vidéo et déclarations religieuses, sur des fonds sonores exaltés.
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de l'information et de la communication (NTIC)
fondent des « communautés émotionnelles», «provide
horizontal communication that is user-generated,
interactive, instantaneous, highly personalized and
easily mobile. As such, they could assist in forging a
sense of communal belonging that is likely to appeal to
some alienated individuals?® ». En France et au sein de
la sphére djihadiste, le site Ansar-al-Haqq (Ansar al-
haqq™), que l'on retrouve cité dans la plupart des dossiers
dits «d’auto-radicalisation», a compté plus de 4000
inscrits et permettra a Ibn Mahmud, son animateur, de
diffuser sa prose radicale et d’encourager les internautes
au départ vers les théatres de combat72.

Les logiques psychosociales
de I'engagement

A ce dernier niveau plus micro, de nombreux chercheurs
insistent sur deux dimensions fortes et complémentaires:
les dimensions psychologique et rétributive de l'action
violente. Prendre en compte la dimension psychologique
des engagements radicaux implique de se défier de toute
insistance sur une seule psychologie de 'acteur au profit
d’'une psychologie des interactions?s. Certains auteurs
insistent malgré tout sur les fragilités psychologiques
des individus engagés dans la violence. Dans le cas
des violences djihadistes et a travers des études faites
en prison, Farad Khosrokhavar souligne la fragilité
mentale de certains prévenus rencontrés, tout en
insistant sur le fait que, dans le milieu carcéral, pres
de la moitié des personnes souffrent de problémes
psychiques et de névroses accentuées par la privation de
liberté7+. Asma Guenifi insiste également sur des failles
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psychiques en évoquant une «pathologie salafiste » qui
s’exprimerait dans le trouble face au contréle de ses
pulsions en particulier dans le rapport aux femmes.
Ces dernieres, en évoquant une image de désir tres fort,
renvoient l'islamiste a une forme d'impureté que seule la
violence doit permettre de tenir a distance7s. Si ce type
d’analyses peut parfois expliquer que la violence soit
particuliérement choisie par des profils sociopathes,
elle ne peut permettre de comprendre l'ensemble des
engagements belliqueux, singuliérement au sein de
collectifs structurés et fortement idéologisés.

En matiére de violences politiques, plusieurs auteurs
vont mettre en avant certaines caractéristiques d’ordre
psychosociologique, expliquant les phénomenes de radi-
calisation. C’est tout d’abord la valorisation de l'estime
de soi qui peut commander les engagements radicaux.
Que ce soit John Horgan, Fernando Reinares ou Julie
Wilhelmser, I'insistance sur la valorisation de soi a tra-
vers 'adoption d’une hiératique violente est commune a
plusieurs «familles » de combattants. Devenir un guda-
ri au sein de I'ETA, un moujahid (plur. moujahidiin) ou
un shahid au sein des groupes djihadistes permet d’ac-
croitre considérablement l'estime de soi au-dela de son
identité sociale véritable”¢. Cette logique de I'estime de
soi, pour étre heuristique, nécessite d’étre couplée avec
une analyse prenant en compte 'environnement social et
économique des acteurs violents, mais aussi le contexte
politique dans lequel ils évoluent.

Certaines interprétations trés stimulantes examinent
la violence terroriste sous l'aspect d'un manque de
reconnaissance?’, mais elles ont tendance a méconnaitre
l'aspect «donateur » du désir de reconnaissance’8. Ainsi
des acteurs qui seraient dénigrés dans leur «actorité »
(capacité d’agir) peuvent avoir tendance a recourir a la

[70] Mohammed Hafez et Mullins Creiphton, « The Radicalization Puzzle: A Theoretical Synthesis of Empirical Approaches to Homegrown Extremism »,

Studies in Conflict and Terrorism, n® 38, 2015, p. 969.

[71] Qui comptait 2500 membres en 2011 et qui était un point de passage quasi incontournable des djihadistes francophones jusqu’a sa fermeture.
[72] Gilles Kepel et Antoine Jardin, Terreur..., op. cit, p.202.

[73] On se situe & ce niveau dans la lignée des recommandations de Philippe Braud, L'émotion en politique, Paris, Presses de sciences po, 2002.
[74] «Nouveau paradigme de radicalisation en prison», Cahiers de la sécurité et de la justice, n® 30, 2014, p. 17. Khosrokhavar écrit: « En prison,
nombre d’individus psychologiquement fragiles, voire psychopathes et instables, sont fascinés par la radicalisation» in Radicalisation, Paris, MSH
éditions, 2014, p. 158.

[75] «Le profil psychologique de I'engagement dans le salafisme », Cahiers de la sécurité et de la justice, n° 30, 2014, p. 27.

[76] Fernando Reinares, Patriotas de la muerte, op. cit, p. 115. C'est également ce que montre Julie Wilhelmsen concernant des chefs de guerres
islamistes tchétchénes: « Most of these men were nobodies in peacetime: it was fighting wars that made their carreers» in « Between a Rock and a Hard
Place: The Islamisation of the Chechen Separatist Movement», Europe-Asia Studies, vol. 57, n° 1, janvier 2005, p. 41.

[77] Martha Crenshaw, Explaining Terrorism: Causes, Processes and Consequences, New-York, Routledge, 2011; Jerrold Post, The Mind of the Terrorist,
London, Routledge, 2007; Farhad Khosrokhavar, Quand al-Qaida parle, Paris, Grasset, 2006.

[78] On s'inspire ici des réflexions de Thomas Lindemann, & l'origine de ces lignes, qui fonde sa réflexion sur I'ouvrage fondateur de Marcel Mauss,
Essai sur le don, Paris, PUF, 2001 (1923) et sa re-conceptualisation par Alain Caillé autour de la revue MAUSS.
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violence pour compenser cette incapacité sociale: ne
pouvant «donner» conformément a leurs capacités
supposées, ils peuvent étre tentés de prouver leur
«actorité » par la mise en jeu de leur vie et celle des
autres. La motivation guerriere des acteurs violents
serait ainsi étroitement dépendante de leur quéte
d’estime de soi, associée a leur désir de reconnaissance”9.
Thomas Lindemann propose de définir un sentiment de
reconnaissance comme la congruence entre I'image de soi
que nous revendiquons pour nous ou notre communauté
deréférence, et 'image que nous renvoient les autresso. Un
sentiment de non-reconnaissance se produit au moment
ou I'image revendiquée est plus positive que celle qui est
renvoyée ou, pour étre plus précis, lorsque des acteurs
estiment que leur statut de donateur dans une société n'est
pas apprécié a sa juste valeur. Dans cette perspective, on
peut considérer, comme le propose Lindemann, que la
soif de respect, d’honneur et de revanche joue souvent
un role plus crucial que des considérations stratégiques,
telles que la volonté de maximiser des ressources en
termes économiques ou de pouvoir®. Dans bien des cas,
une situation de non-reconnaissance (celle qui favorise
la perception d’un déni de reconnaissance) est renforcée
par une combinaison entre, d'une part, une socialisation
«virile » valorisant la force physique et le mépris de la
mort et, d’autre part, une dévalorisation volontaire
du statut de «donateur» au sein dune société, c’est-
a-dire la méconnaissance du role des acteurs comme
«contributeur» a une sphere d’interaction sociale. Il
apparait clairement que la violence dite «terroriste »
n'est pas toujours la plus prégnante dans les pays ou les
privations économiques sont les plus fortes, souligne
Lindemann. Ainsi, la Belgique, la France et la Norvége qui
comptent parmi les pays les plus riches du monde voient
un grand nombre de leurs ressortissants partir pour la
Syrie et préter allégeance a I’Etat islamique. Mais clest

précisément dans ces pays que des logiques d’invisibilité
associées a une vraie difficulté d’accéder a un véritable
statut de donateur sont clairement repérables dans
lengagement des auteurs djihadistes, comme cela a pu
étre illustré lors des attentats de novembre 2015 a Paris
ou se sont fait face deux jeunesses dont I'une — djihadiste
— semblait se départir, par I'usage de la violence, d'une
actorité impossibles2.

Cette estime de soi rehaussée par l'adoption d’une
posture et pratique de violence peut aussi se lire a travers
les effets ressentis de bouleversements internationaux.
Ainsi, loccupation américaine en Irak, suivie dune
phase de chaos et d’anarchie d’une violence extréme,
a bouleversé de nombreux jeunes qui ont trouvé dans
Daech a la fois un acteur de protection face aux exactions
des milices chiites, un agent d’ordre local contrant
lanarchie ambiante et un relais de reconquéte de son
honneur perdu suite a l'occupation américainess. Clest
aussi 'une des théses d’Olivier Roy que d’insister sur
la fragilité identitaire de certains acteurs musulmans
occidentaux pris dans une tension entre une culture
islamique qui les fascine, mais qu’ils connaissent mal
et une société occidentale qui semble les rejeter. Si
quelques-uns trouvent dans un islam rigoriste une voie
d’achévement, une minorité peut adopter la voie du djihad
militarisé comme forme d’affirmation identitaires4.
Fethi Benslama parle dans la méme veine du complexe
du «surmusulman» qui pousserait certains djihadistes
a surjouer par la violence leur identité rigoriste pour
répondre a un «idéal islamique blessé » par 'Occident et
ses valeurs®s. Olivier Roy va méme plus loin en affirmant
que la radicalisation a moins trait a la religion qu'a une
volonté de rupture générationnelle d’inspiration nihiliste
qui prend le fanion religieux, car il est disponible comme
le fut par le passé la cause nationaliste ou gauchiste.

[79] Philippe Braud, L'émotion en Politique, op. cit, pp. 145-187 ; Philippe Braud, Violences Politiques, Paris, Seuil, 2004, p. 161 ; Isabelle Sommier, «Les
états affectifs ou la dimension affectuelle des mouvements sociaux», inEric Agrokoliansky, Isabelle Sommier, Olivier Filleule, Penser les mouvements

sociaux, Paris, La Découverte, 2010, pp. 185-202.

[80] Voir Thomas Lindemann, Causes of War, Colchester, ECPR Press, 2010, p. 9 sq; Et La guerre, Paris, Armand Colin, 2010.
[81] Thomas Lindemann, «The case for an empirical and social-psychological study of recognition in international relations », International Theory,

5(1), 2013, pp. 150-156.

[82] On insistera également ici sur la disponibilité biographique des individus qui est une constante des engagements militants extrémes: le désir de
reconnaissance sera d'autant plus grand que I'actorité de cette population jeune et souvent désceuvrée n’est guére reconnue.

[83] Ce point est particuliérement souligné dans les entretiens réalisés par une journaliste américaine avec des prisonniers de Dcech au Kurdlsfcn Lydlc

Wilson, What | Discovered from Interviewing Imprisonned SIS Fighters, http:

'www.thenation.com/article/what-i-discovered-f

soners/ .C'est & aussi la thése défendue par Pierre-Jean Luizard, Le piége Daech, Paris, La découverte, 2015.

[84] Olivier Roy, Globalised Islam, London, Hurst, 2004.

[85] «Si [le déclin de I'islam], n’est pas la faute du Coran, c'est celle des musulmans qui n‘ont pas su extraire la science. Il en résultera le jugement
que leur foi s’est affaiblie et que leur défection est la cause de leur déclin, d’ou I'auto-reproche et I’expiation, le rabaissement et la ré-idéalisation, la
sainte obligation d’étre davantage et encore plus musulman, et c’est I"invention psychologique du surmusulman », in Fethi Benslama, Un furieux désir de
sacrifice. Le surmusulman, Paris, Seuil, 2016, p. 85.
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La radicalisation djihadiste violente de jeunes issus de
limmigration serait ainsi la résultante d’'une volonté de
rupture, d’'une haine de soi, de réinvention d’une identité
glorieuse et séduisante qui se traduit par le passage a
lacte militarisé, en opposition a un islam modéré et
pratique, percu comme ternese.

Ce point renvoie a un autre élément, plus rarement sou-
ligné, mais dont il conviendra de mesurer la validité en
interrogeant la dimension escapiste de l'engagement
armé?”. Par escapisme, nous entendons le plaisir intense
que peuvent retirer des militants politiques a s’engager
dans des actions radicales totalement éloignées d'une
forme de quotidienneté et assurant a ceux qui s’en pré-
valent une image de soi grandiose et mythifiée. Un des
ressorts de I'engagement armé, surtout lorsque l'on est
issu d’'un univers social désenchanté (quartier populaire
par exemple), est la possible mutation de soi en un sur-
étre tout puissant, qui valorise le statut moral de l'acteur
et l'introduit dans les délices narcissiques d'un combat
glorieuxs8. Ce «bovarysme militant » n’est probablement
pas sans lien avec nombre de conversions a l'islamisme
radical de la part d’acteurs au passé délinquant. Notons
que cette tentation escapiste ne doit pas étre uniquement
pensée comme un ressort psychologique propre a I'indi-
vidu. Elle est aussi une construction de son évolution bio-
graphique, le fruit de sa confrontation avec ses pairs lui
renvoyant une image valorisée de lui-méme®9. Lacteur
militant adopte une posture radicale qu’il améliore au gré
de son engagement; il joue un role auquel il s’attache, de-
venant progressivement l'acteur combattant qu’il incar-
nait initialement de facon essayiste9°. Pour cela il opére
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également par une mise en condition qu'’il puise a la fois
dans la fréquentation de son cercle de socialisation, mais
aussi dans l'adoption de postures qui habillent le role.
Parmi celles-ci, la pratique de sports de combat (récur-
rente chez les jeunes djihadistes incarcérés en France),
de rituels émeutiers (la kale borroka au Pays basque),
comme la fréquentation des armes a feu participent de la
construction d’'un role guerrier a la fois séduisant et opé-
rationnel. Mais sur un mode plus théatral, c’est également
l'adoption d’une logorrhée politico-religieuse qui prépare
T'acteur au role qui sera le sien. Gilles Kepel évoque a pro-
pos des discours djihadistes autoproduits sur Internet
«un charabia salafiste, novlangue orwellienne de lere
islamiste, [qui] est le vecteur par excellence de l'endoc-
trinement djthadiste, grace au formatage mental par le-
quel elle met en condition les néophytes9! ». Plus tard, ce
pourra étre 'usage de psychotropes ou de médicaments
euphorisants qui acheveront la mue, rendant crédible aux
yeux des acteurs le personnage qu’ils habitent désormais,
celui d’'un combattant d’Allah ceuvrant pour le bien des
musulmans du monde92.

Enfin, certains auteurs dans la lignée de Bert
Klandermans, insistent sur le phénomene psychologique
d’anticipation de la réussite d'un mouvement armé pour
en comprendre la séduction auprés d’'une base militante.
Robert White met en avant ce fait pour saisir le succés
de I'TRA dans les années 1990%. Il nest pas exclu que
ce phénomene d’anticipation de réussite ait pu avoir
un grand role dans le succés du recrutement de jeunes
Occidentaux au sein de Daech: en montrant la force du
califat et les succés militaires des djihadistes, Daech

[86] Olivier Roy, «Le djihadisme est une révolte nihiliste », Le Monde, 25 novembre 2015. L'anthropologue Scott Atran aboutit & une conclusion assez
proche, tout en refusant le nihilisme prété par Roy: « Violent extremism represents not the resurgence of traditional cultures, but their collapse, as young
people [are] in search of a social identity that gives personal significance and glory [...] They radicalize to find a firm identity in a flattened world» (in
http://blogs.plos.org/neuroanthropology/2015/04/25).

[87] Vera Nikolski, « Lorsque la répression est un plaisir. Le militantisme au parti national bolchevik russe », Cultures et conflits, n° 89,2013, pp. 13-28.
[88] Le colonel John M. Verhaus qui ainterrogé plus de 2030 djihadistes membres d'al-Qaida établit ainsi une typologie des combattants (les revenge seekers,
les identity seekers, les status seekers et les thrill seekers). Ces deux derniers groupes (plus de 30 % de son corpus) pourraient correspondre & ce profil escapiste
en quéte de gloire personnelle et d‘aventure collective in « Why Youth Join al-Qaida», United States Institue of Peace, n® 236, mai 2010, n. p.

[89] Ce que montre fort bien le témoignage de David Vallat, engagé dans I'islamisme radical et rendant compte des effets progressifs d’enfermement
dans le réle valorisant du combattant: Terreur de jeunesse, Paris, Calmann-Lévy, 2016, pp. 92-93 et 99.

[90] On renvoie ici aux analyses en termes d’«attachement au réle » d’Erwing Goffman qui écrit: «/’acteur peut étre complétement pris par son propre
jeu; il peut sincérement étre convaincu que |'impression de réalité qu’il produit est la réalité méme» in La mise en scéne de la vie quotidienne, vol 1,
Paris, éditions de minuit, 1973, p. 25.

[91] Gilles Kepel et Antoine Jardin, op. cit., p.171. Cette mise en condition linguistique se retrouve dans d’autres univers radicaux que ce soit les na-
tionalismes belliqueux ou, dans le cas corse, I'usage de formules agressives ou patriotiques par des acteurs souvent faiblement bilingues, participe
de leur mise en scéne guerriére. Dans les expériences d’extréme gauche le réle de la «langue et rhétorique militante » a déja été soulignée: Isabelle
Sommier, La violence révolutionnaire, Paris, Presses de sciences po, 2008.

[92] Les révélations de la presse sur I'usage par les djihadistes du 13 novembre & Paris, de Captagon, médicament retiré du marché pour ses effets
hallucinatoires, illustrent notre propos.

[93] «Factors that influence recruitment, including biographical availability, biographical continuity, social connections with activists and expectations
of success, also influence post-recruitment activism» in Robert White, « Structural identity... », art. cité, p. 366.
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renverse I'image victimaire des musulmans et démontre
sa réussite, suscitant 'adhésion des plus fervents94.

Individuellement les acteurs belliqueux peuvent aussi
étre sensibles aux apports concrets de l'usage de la vio-
lence. Si la carriére violente est embrassée, clest aussi
peut-étre qu'elle rapporte. La rétribution de la violence
peut ainsi étre double. On a vu que de nombreux auteurs
insistaient sur les rétributions symboliques que peut
fournir l'usage des armes. Depuis la valorisation de soi,
jusqu’a la quéte de protection9s, en passant par l'accéléra-
tion identitaire que favorise le recours a la violence, c’est
tout un univers de rétributions symboliques qui est pro-
posé aux acteurs belliqueux9. Au-dela on pourra aussi
évoquer les cas de rétributions matérielles qui peuvent
également parfois encourager les parcours de radicalisa-
tion: l'acces a des ressources rares sur certains terrains
ou la possibilité d’'une ascension sociale et financiére par
l'usage de la violence ne doivent pas étre sous-estimés9’.
Comme le souligne 'anthropologue Scott Atran, un des
succes de Daech est « doffrir a la jeunesse un réve per-
sonnel positif avec une chance concrete de réalisation ».

Parmi ces réves, la possibilité de changer le monde, de
faire cesser I« extermination» des musulmans, de re-
trouver un califat musulman uni et digne, bref une offre
en termes de « vertus morales » particuliérement forte et
séduisante9s.

Le terme de radicalisation, en for¢ant le regard sur la di-
mension processuelle de l'action, en évacuant la fausse
problématique du basculement inexpliqué et en refusant
toute recherche centrée exclusivement sur les causes, est
une notion au potentiel heuristique certain. Ultime mé-
rite — si son usage nest pas systématiquement associé
a l'islamisme dans une optique essentialiste — la notion
peut permettre également de porter un regard compara-
tiste sur diverses expériences de lutte comme ce premier
chapitre a essayé de s’y employer. Cet état des lieux des
variables privilégiées d’analyse des processus de radica-
lisation n’a pas vocation a épuiser la compréhension des
engagements extrémes, mais il offre quelques repéres si-
gnificatifs — au-dela des seules motivations idéologiques
couramment avancées — pour en saisir les dynamiques
politiques, sociales ou psychosociales ®

[94] Scott Atran, «Looking for the Roots of Terrorism», Nature (entretien), 15/01/2015, n. p. A I'inverse des GIA algériens dans les années 1990,
plus faibles face au pouvoir d’Alger, et dés lors moins séduisants auprés de la population immigrée algérienne en France, Daech fascine une partie
minoritaire de la jeunesse immigrée, bien que plus lointain, mais fort de ses succés militaires sur le terrain.

[95] Soutenir ou s'engager dans la violence peut aussi relever d'une stratégie trés instrumentale visant la protection communautaire et individuelle
par la milice intégrée. Ce fut |& un des moteurs des engagements républicains au sein de I'IRA: Maurice Goldring, Renoncer & la terreur, Paris, éd. du
Rocher, 2005. De la méme facon, d'autres auteurs insistent sur I'engagement dans les mouvements armés pourvoyeurs de services et d’aides sociales:
Shawn Teresa Flanigan et Cheryl O. Brien, « Service-Seeking Behavior, Perceptions of Armed Actors and Preference Regarding Governance: Evidence
from the PalestinianTerritories », Studies in Conflict and Terrorism, n® 38, 2015, p. 622.

[96] Par accélération identitaire nous entendons la facon dont la violence peut permettre & des acteurs parfois peu au fait de la culture ou religion qu’ils
prétendent défendre de devenirplusinvestis de leur cause parl'usage affiché de leur détermination militaire. Ce pointnous parait central pour comprendre
I'importance du nombre de convertis ou d’anciens délinquants dans les mouvements armés ou au coeur des exactions terroristes. Voir Timothy Holman,
«Belgian and French Foreign Fighters in Iraq 2003-2005: A comparative Case Study, Studies in Conflict and Terrorism, vol. 38, 2015, p. 603 et s.
[97] On pense aux travaux d’Amélie Bloom (« Le Hizb-ul-Mujahidin du Cachemire », in Laurent Gayer et Christophe Jaffrelot (dir), Milices armées d’Asie
du sud, Paris, Presses de Sciences Po, 2008) ou Maurice Goldring sur I'IRA, in Renoncer & la terreur, op. cit.

[98] Scott Atran, « Looking... », art. cité.
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Lectures biographiques
des engagements radicaux:

On présentera dans les pages qui suivent des portraits,
souvent croisés, de militants djihadistes, puis
nationalistes rencontrés. Des pseudonymes ont été
attribués a tous ces individus.

Les djihadistes
Michel, Ibra, Ghassan

Les trajectoires de Michel, Ibra et Ghassan présentent des
points communs (les deux premiers se sont, par ailleurs,
croisés a plusieurs reprises dans leur cheminement):
un contexte de vie ou ils n'ont bénéficié d’aucune
transmission religieuse qui les a menés a (re)découvrir
lislam de facon autodidacte, et a la faveur du salafisme
(1); qui s’est traduit par I'élaboration d’un projet de hijra
qui s’est muée, apres une conscientisation politique, en
une quéte opportuniste de théatres de combats (2); et la
construction d’imaginaires contradictoires qui interroge
leurs devenirs respectifs (3).

La lecture croisée de ces trajectoires est intéressante
pour la raison suivante: tous trois incarnent a leur facon
une «population a risque » qui a rapidement glissé vers
le salafisme, percu pour étre un sas vers la radicalisation.

A y regarder de plus prés, il apparait que derriére ce
schéma classique, entrent en jeu des dynamiques diffé-
renciées, plus complexes que le débat public ne le laisse
penser, et qui interrogent 'approche strictement cogni-
tive qui le domine.

Cheminements croisés
vers un «islam de rupture »

® (Re) conversions & I'islam

Michel (27 ans), Ibra (29 ans) et Ghassan (30 ans) sont
issus de milieux populaires (parents ouvriers ou emplois
précaires dans le secteur tertiaire), ou ils n'ont recu aucune
transmission religieuse. C'est a la sortie de I'adolescence
qu'’ils se rapprochent de I'islam et selon des voies assez dif-
férentes.

Ghassan (mére francaise d’«origine» catholique, pére
tunisien sans étre musulman) indique avoir développé
une curiosité pour la spiritualité dés I'adolescence. Il s’est
cherché avant de se rapprocher de l'islam progressive-
ment, par la lecture (il ne s’est rendu qu'une fois a la mos-
quée, A 16 ans, par curiosité). Eléve moyen, il prépare un
CAP qu’il redouble pour finalement s’engager dans l'ar-
mée a 18 ans. C’est au cours de ses cing années dans 'in-
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fanterie, plus particuliérement a la faveur d’'une opéra-
tion extérieure (Opex) en Afrique subsaharienne (2007)
qu’il découvre, d’une part, que l'islam peut étre la norme
et, d’autre part, qu’il est crédible de s'y convertir (il as-
siste a la conversion d’un collegue). Sociable mais intro-
verti, il continue a se rapprocher de I'islam par la lecture.

Ibra a connu une trajectoire différente. Né d'une meére
malienne, il a également deux fréres et trois sceurs qui
se chargeront dans une large mesure de son éducation.
Il grandit sans son pére, tandis que victime de mal-
traitances de sa mere, il est placé en foyer a 2 ans (il la
retrouve a 13 ans, mais de nouveau victime de maltrai-
tances, il retourne en foyer un an plus tard), et change
de structure d’accueil & diverses reprises. C’est au cours
de cette itinérance (a laquelle viennent s’ajouter de nom-
breux voyages avec sa sceur), dont il garde un souvenir
heureux qui lui inspire un sentiment de reconnaissance
envers les institutions publiques, qu'Ibra découvre I'is-
lam. Une éducatrice lui parle de cette religion et lui offre
un Coran lorsqu'’il a 16 ans. Ibra se rapproche peu a peu
de lislam et commence a fréquenter des mosquées a
proximité de son logement.

Michel découvre, quant a lui, I'islam en famille. Il vit avec
sa mere (francaise, sans religion, divorcée) qui rencontre
plusieurs hommes (dont seront issus deux demi-freres).
Plusieurs d’entre eux sont musulmans et I'islam fait ainsi
son apparition dans le quotidien du garcon qui évoque
T'«esprit religieux de la maison» (fatiha suspendue au
mur du salon, porc exclu des repas). La violence pénétre
aussi le domicile: I'un de ses beaux-peres est alcoolique,
un autre est un délinquant, plusieurs battent sa mere. La
famille erre donc de foyer en foyer, jusqu’a ce qu’elle s’éta-
blisse a Marseille. Michel a 11 ans. Lentrée dans cette
période charniére quest la puberté s’accompagne d’une
expérience de l'altérisation (il est le « petit blanc » du col-
lege), du décrochage scolaire, de bagarres répétées, et du
début d’'une carriére délinquante qui le conduit devant la
justice (il est condamné a cing reprises pour faits de vols
aggravés et de violence entre 15 et 17 ans).

Sa révolte prend un caractére générationnel lorsqu’a 16
ans, ne supportant pas son beau-pére et en conflit avec
sa mere, il la bat, et est placé en foyer jusqu’a ses 18 ans.
C’est a ce moment, quand il «sort du quartier » comme
il déclare, c’est-a-dire lorsqu'’il quitte le domicile familial,

s’éloigne de ses anciens amis et de la délinquance, que
Michel est victime d’un accident de voiture qui a failli lui
cotiter la vie. Cest a la suite du choc provoqué par cet ac-
cident biographique qu’il décide de se convertir a I'islam.
Lui qui s’est familiarisé avec cette religion par le biais de
ses beaux-peres qui ne lui ont rien transmis, puis de ses
pairs qui ne fréquentaient pas la mosquée, acquiert les
rudiments des pratiques et croyances de fagcon autodi-
dacte. Il apprend a faire la priere a 'aide d'un DVD, seul
dans sa chambre, ou il lit les quelques ouvrages qu’il s’est
procurés.

® Sur la voie du salafisme

Michel, Ibra et Ghassan découvrent donc l'islam selon
des voies différentes, mais de fagon individuelle et au-
todidacte. Ils s’initieront au salafisme de cette facon (a
part Ibra), et tous y seront socialisés par I'attachement a
un groupe de pairs qui introduira une rupture dans leur
style de vie (cela est plus difficile a mesurer pour Ghassan
qui est resté discret, et qui s’est sensibilisé au salafisme a
T'armée).

Autodidactes, Michel et Ghassan se sont tournés vers
l'offre en position dominante sur le marché idéologique:
le salafisme. Ils consultent des ouvrages largement diffu-
sés en francais, mais ils sont surtout explicitement atti-
rés par 'image du salafisme, la rigueur qu’il incarne. Pour
l'un et l'autre, la découverte du salafisme s’accompagne
du retour a un certain conformisme (mise a distance de
la délinquance), de l'investissement dans une relation
amoureuse engagée, de la découverte de la paternité et
d’une volonté renforcée (verbalisée par Ghassan) de se
responsabiliser. Ils sont effectivement d’abord séduits
par une normativité et non par un champ idéologique
ou un espace savant. Leur religiosité se construit sur le
mode du «bricolage99 ». Michel porte a cette époque une
main de fatma offerte par sa compagne. Comme Ibra, il
fréquente une mosquée selon une logique de proximité
(non choisie en fonction de la nature du discours qui y
est tenu), et Ghassan évoque en entretien des attitudes
incompatibles avec I'idéologie salafiste.

C’est pourtant dans ces lieux que Michel et Ibra sont ap-
prochés par des salafis prosélytes. L'un est rapidement in-
terpellé par un jeune qui le met en garde contre le risque
d’associationnisme (shirk) lié au port de son amulette,

[99] Cette expression d'abord employée par Claude Lévi-Strauss (Claude Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Paris, Presses Pocket, 1992), est utilisée ici
dans un sens [égérement différent. Elle insiste sur le fait que les acteurs s‘approprient individuellement et originalement les normes et valeurs religieuses.
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qu’il accepte de suivre pour assister a des cours dans
une mosquée «bien salafiste mais quiétiste ». L'autre est
abordé par des jeunes qui dénigrent le discours de I'imam
(«innovateur »), et I'invitent dans une mosquée salafiste
de Seine-Saint-Denis. Ils ne rompent pas subitement avec
la mosquée qu’ils fréquentent, mais ils mettent progres-
sivement a distance le discours de I'imam tandis qu’ils
s’intégrent a un nouveau réseau de coreligionnaires.

La socialisation qui s’ensuit correspond a un moment de
dés-identification au groupe d’appartenance et d’initia-
tion a un nouveau groupe de pairs, & son imaginaire et
a la normativité qu’il préne. Ghassan s’interroge sur la
compatibilité religieuse/morale d'une mission en Afgha-
nistan (identification & une «communauté»), ce qui
engendre des querelles et la détérioration des relations
avec ses collegues (il se voit apposer I’étiquette de «ter-
roriste »), et il finit par quitter 'armée (2009). Il rompt
avec sa compagne (2010), et prend ses distances avec ses
anciennes mauvaises fréquentations.

Dans ce contexte, il poursuit son cheminement dans I'is-
lam, mais a la faveur du salafisme surtout. Cela engen-
drera encore des difficultés dans son nouveau travail.
Ses collégues désapprouvent son apparence (ils le sur-
nomment « Ben Laden »), les partenaires de I'entreprise
manifestent des inquiétudes qui se soldent par son licen-
ciement (ou la non-reconduite de son CDD). Plus Ghassan
s’identifie au salafisme, plus il est stigmatisé et plus il se
conforme a ce stigmate en s’enfermant par réaction dans
une identité de rupture avec son environnement social.
Ce processus est plus marqué (ou pour le moins explicité)
chez Michel tout en revétant une dimension nettement
générationnelle.

Il trouve un groupe de substitution (il voit moins sa fa-
mille et ses anciens amis) a l'autorité des péres (sa conver-
sion intervient lorsqu’il quitte le foyer familial apres avoir
battu sa mere, et rencontre celle qui deviendra sa pre-
miere épouse avec laquelle il fonde tres vite une famille,
comme Ibra d’ailleurs qui prend en outre le risque de
brusquer et de voir s*éloigner celle qu’il avait eu tant de
difficulté a conquérir), et délaisse les « vieux moustachus
qui connaissent rien [a I'islam] » de la Grande mosquée
(Pexpression elle-méme est significative du cheminement
qui 'a mené a adopter apres coup cette représentation)
pour les jeunes salafis. Il adopte un nom arabe qui sym-
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bolise la substitution d’une identité de groupe a l'identité
privée. Mais il s’agit d'un groupe imaginé. Ledit prénom
renvoie a I'idée de «fierté» et laisse penser qu’il s’iden-
tifie alors a un héros engagé pour la défense d'une com-
munauté oppriméeo°, et la justice note qu’il tient a cette
époque des propos homophobes et antisémites. Une pos-
ture qui, associée au fait qu’il s’investit des lors dans la
musculation (qui renvoie a une culture de la virilité que
T'on retrouve chez nombre de djihadistes interrogés), est
révélatrice de l'esprit de révolte qui I'anime.

sous les auspices du djihad 2

Outre le fait que leurs cheminements respectifs dans
le salafisme partagent des traits communs, tous trois
semblent entretenir a cette période un rapport différent
a cette mouvance qui se révélera dans un autre projet
qu’ils entreprennent sur l'insistance de leurs pairs: la
hijra (quils entreprennent, d’aprés leurs déclarations,
grace a l'argent qu’ils ont économisé et sans recourir a des
formes de délinquance). Un apercu de leurs entreprises
respectives invitera a souligner des points communs et
des contrastes: d’'une part, chacune de ces hijra prend
une forme directement liée a I'expérience de son protago-
niste, d’autre part, toutes procédent des logiques sociolo-
giques communes qui participent d’'une tentation pour la
violence, voire le nihilisme qui marque une rupture avec
T'idéologie salafiste.

m Ghassan: repli relationnel et tentation de la violence

Ghassan a finalement livré peu d’indications sur son
voyage au Pakistan qui, sans informations complémen-
taires, laissent subsister des doutes quant a la nature de
son entreprise. Lexpérience malheureuse de son licencie-
ment se double de soucis conjugaux et familiaux (il voit
peu son fils). Il se lie & une deuxiéme compagne (2011) qui
tombe enceinte, et avec laquelle les relations se dégradent
encore. C’est dans cette situation qu’il décide de quitter
la France, ignorant pour combien de temps, explique-t-il,
sans le dire a personne, un peu comme la fuite en avant
du « déprimé en quéte de spiritualité » tel qu’il se définit.
Il décide de partir apprendre I'arabe, déclare-t-il, dans un
environnement meilleur, pour « gu'on m'oublie ici et moi
ausst je dois oublier ici ». Il soutient avoir d’abord envi-

[100] Ce choix n'a rien d‘anodin. Le groupe islamiste Forsane Alizza (en arabe, Forsan al-*Izza; créé en 2010 et dissous en 2012), les Cavaliers de
la fierté en arabe, se sont appelés ainsi, car leurs mobilisations visaient & restaurer la dignité de I'islam.
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sagé I'Egypte avant d’y renoncer en raison du printemps
arabe, pour préférer le Pakistan, ou via Internet il aurait
repéré des écoles coraniques. Ghassan se dit interpellé
par nombre de conflits impliquant les musulmans dans le
monde sans jamais avoir été plus particulierement meur-
tri par 'un d’eux. Le choix de sa destination est probable-
ment dii a sa position alors prééminente dans le djihad
mondial et/ou a des opportunités qu’il n’explicite pas.
Avec trois amis en proie aux mémes difficultés, il se lance
dans un long périple en voiture, traverse I'Europe pour
atteindre la Turquie puis I'Iran et enfin le Pakistan ou ils
pénétrent sans visa. Ils se font aussitot arréter, emprison-
ner et torturer pendant un an, avant d’étre expulsés en
France ou Ghassan est condamné a cinq ans de prison
ferme (au visa de I'incrimination d’association de malfai-
teurs en vue de préparer un acte terroriste). Ghassan ne
renseigne guere la nature et les objectifs de son voyage.
Cependant, derriére la volonté de livrer une version des
faits qui puisse I'innocenter (Ghassan conteste I'incrimi-
nation dont il fait 'objet), son imaginaire semble a ce jour
traversé par des réelles ambiguités (cf. infra).

m |bra: politisation d’un escapisme aventurier

La hijra d’Ibra s’inscrit en revanche sans équivoque dans
un projet salafi qui ne se politisera que tardivement.
Il part sans sa compagne (qui lui avait promis de le
retrouver, mais dont la mere avait confisqué le passeport),
pour rejoindre deux amis rencontrés dans une mosquée
parisienne et établis au Caire pour apprendre l'arabe.
Sur place, il ne cherche pas a s’intégrer, mais poursuit
le nomadisme qu’il a connu dés son plus jeune &ge,
en quéte de l'idéale terre musulmane quiil associe
finalement au Yémen ot il identifie une prestigieuse école
coranique a Dammaj:, Il s’y rend avec un compagnon
de route en 2007, et découvre un environnement
«authentiquement » islamique (vie rythmée par l'islam,
non-mixité, polygamie, salafisme dominant), ou des
centaines, voire des milliers d’étudiants de différentes
nationalités se dévouent a 'étude de I'islam et ou il est
possible de s’établir. Il rentre alors chercher sa compagne
en France (2007), qui refuse de le suivre, et repart
avec deux autres coreligionnaires, avant de se faire
refouler a Sanaa, et de revenir a Marseille. Séparé de
sa compagne avec laquelle il a néanmoins un enfant en
2008, Ibrahim épouse (religieusement) une Comorienne

en 2009 avec laquelle il décide de retourner au Yémen,
accompagné d’un autre couple, en changeant d’itinéraire.
Ses trois comparses sont accueillis par son compagnon
de route en Egypte et Ibra, qui fait face aux soupcons de
ladministration, décide de les rejoindre plus tard. Cest
durant cette période, a Marseille, qu’il se politise, et par
un biais pour le moins inattendu: la lecture de l'ouvrage
Lislamisme a Uheure d'al-Qaida'°?, du politiste Francois
Burgat, dont les recherches sont souvent bien recues par
les personnes sensibles aux causes islamistes. Ibra se
dit « transformé» par sa lecture. Dans sa pérégrination
dans le minhaj salafi, de Marseille et Dammaj, il n’avait
connu qu'une interprétation dépolitisée de lislam,
tout en jugeant la discipline intellectuelle de Dammaj
«décourageante » et peu stimulante. C’est sur Internet
qu'Ibra se renseigne sur les intellectuels du djihad dont
Francois Burgat traite dans son livre (Abdallah Azzam,
Oussama Ben Laden...), et lit leurs textes (en frangais),
notamment par la fréquentation du site Ansar al-Haqq:
«[...] Ces savants que jai découverts, ca m'a vraiment
bouleversé, comme si je renaissais. Jai découvert
islam». Sa conception de la hijra avait également
changé. Il renonce a retourner s’installer dans la ville
yéménite qu’il avait idéalisée pour désormais partir en
quéte de terrains de combats. Ce sera d’abord le projet
du Waziristan, qui fut finalement (une fois au Pakistan)
contrarié. Ibra ne dispose pas de tazkiyya, et le cheikh
juge sa couleur de peau (noire) trop visible pour passer
inapercue dans cet environnement. Il lui recommande
donc de rejoindre al-Qaida sur des théatres africains.
Ibra retourne au Yémen, mais il se fait refouler a la
frontiére (conjoncture marquée par l'affaire Omar Farouk
Abdulmutallab®3). Il passe clandestinement, mais il est
arrété et il fait un mois de prison a Oman, avant d’étre
expulsé en France, d’'ou il gagne le Mali pour retrouver
sa famille en 2010. C’est durant ce séjour qu’il envisage
lassassinat d'un responsable musulman en France,
avec un coreligionnaire suisse installé en Egypte (leurs
communications sont interceptées). Il revient en France
afin de rejoindre un comparse djihadiste, qui venait
de tenter d'accéder aux zones tribales. Ibra retourne
alors au Caire puis a Alexandrie. Toujours dépourvu de
tazkiyya, il décide de prendre la direction de la Somalie,
avec un nouveau complice (déserteur de I'armée russe),
qui préfere attendre que la route se libere. Il renonce a
acheter son billet d’avion pour Djibouti en raison des

[101] Fondée par un savant salafiste saoudien de renom, Mugbil ibn Hadt al-Wadi.

[102] Francois Burgat, Lislamisme & I’heure d’al-Qaida. Réislamisation, modernisation, radicalisations, Paris, La découverte, 2010.

[103] Tentative d'attentat (explosif dissimulé dans les sous-vétements) & bord du vol 253 Northwest Airlines en décembre 2009, revendiqué par

al-Qaida dans la péninsule arabique (AQPA).
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soupcons qui pesent sur lui (il est surveillé et le sait), et
décide finalement de retourner a Oman, avec un autre
complice, mais ils se font arréter a l'aéroport. Interrogé
et torturé (menaces, coups, électricité sur les testicules,
privation de sommeil) par les services égyptiens
(il déclare vivre cette expérience comme Iépreuve
inévitable des djihadistes), il est finalement expulsé en
France o1, condamné pour association de malfaiteurs en
vue de préparer un acte terroriste, il fait dix-huit mois de
détention. C’est seulement en prison qu'Ibra commence a
apprendre l'arabe, lit le Coran, tout en en profitant pour
se lier a d’autres djihadistes. Il apprend aussi I'expulsion
de Moubarak, et interpréte cet événement comme un
signe. Libéré sous controle judiciaire alors que 'opération
francaise au nord du Mali a débuté, il s’y rend (a l'aide
d’un complice djihadiste qui lui préte son passeport — le
sien ayant été confisqué), avant de se faire arréter. Apres
quatre mois de détention dans de terribles conditions,
il est extradé en France et incarcéré. Il effectue, selon
ses déclarations, l'intégralité de sa peine a l'isolement
(prosélytisme).

m Michel: nihilisme d'un candidat au martyr

Michel, qui s’investissait avec rigueur dans le salafisme,
avait lui aussi rapidement envisagé de faire sa hijra.
Mais c’est a l'inverse en amont de la concrétisation de
ce projet quest advenue cette conscientisation, dont
Ibra fut I'agent. Les deux jeunes hommes se rencontrent
presque fortuitement a Marseille et le second initie le
premier au message djihadiste, qui trouve enfin, avoue-t-
il, 'enseignement qu’il attendait sans savoir ot chercher
(indice supplémentaire de son impétuosité), sur le site
Ansar al-Haqq en particulier. Ce basculement survient
dans un contexte particulier: a lissue d'un éniéme
passage en prison « car, justifie-t-il, c'est toujours plaisant
de faire partie d’'une petite communauté ». Cette « petite
communauté» comme il appelle et qui fait penser aux
dynamiques des groupes radicaux, prend I'habitude de
se réunir dans son appartement. Et tandis qu'’il s’allie a
ce réseau, c'est désormais 'enseignement de la mosquée
salafiste qu’il met a distance, harcelant ses pairs de
ses nouvelles convictions, jusqua étre évidemment
rejeté. Cette transition du salafisme au djihadisme s’est
matérialisée dans la hijra de Michel. D’un co6té, il part
en 2010 (deux ans apres sa conversion) dans un pays
musulman avec I'idée de vivre plus en conformité avec sa
conception de 'islam et perfectionner son apprentissage

[104] Olivier Roy, Le djihad et la mort, Paris, Seuil, 2016.
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de l'arabe, avec son épouse, son premier enfant et il en
aura un deuxiéme sur place. Mais d’'un autre c6té, il est
parti sans jamais projeter de s’installer définitivement.
Lors de son départ, il est déja critique vis-a-vis du
salafisme. S’il est effectivement question de vivre dans
un pays qui observe la charia (shari'a), aucun pays ne
s’y soumet réellement, concéde-t-il (ce jugement entre
en résonance avec son expérience de I'Egypte, dont il
estime décevant le «manque desprit islamique»), sa
hijra prend alors un tout autre sens. Elle ne correspond
plus a 'utopie d’une vie meilleure qu’il avait nourrie lors
de sa fréquentation de la mosquée salafiste. Elle renvoie
a un nomadisme dicté par un appel au combat. Si aucun
pays n’applique la charia, 'enjeu est alors de prendre les
armes pour un changement de régime, soutient Michel.
LEgypte n'est donc que la premiére étape d’'une hijra qui
doit slaccomplir sous les auspices du djihad, de préférence
la ou les moujahidun peuvent trouver des conditions
propices a un changement de régime. Il exprime une
volonté de changement politique (avénement d’'un régime
islamique), mais ne s’appuie sur aucun cadre réaliste.
Il n’est jamais interpellé par un conflit en particulier,
et ne s’interroge pas non plus sur les débouchés de son
engagement. Il se pense plutét comme un «djihadiste
professionnel » tel que dessiné par Abdallah Azzam (qu’il
a probablement lu), ou ’homo islamicus décrit par Olivier
Roy™4: animé par le seul combat pour Dieu, il se dit prét
a abandonner définitivement sa famille et a prendre les
armes, espérant trouver la mort et donc le paradis, a
T'instar du funeste sort des deux comparses avec lesquels
il projettera de partir, justement parce qu’il s’agit de
prendre part a un projet millénariste, dont il avoue qu’il
ne verra jamais l'aboutissement. Derriére le discours
politique pour lequel il a renoncé au salafisme, ne figure
qu'un fantasme. C’est cela qu’il poursuit en Egypte, et
qui explique ses difficultés a s’intégrer a la communauté
salafiste du Caire, I'entrée dans une forme de clandestinité
(c’est a cette époque seulement qu’il prend I'habitude
de se dissimuler et non en France ou il était prosélyte),
I'inscription active dans I'internationale djihadiste, et la
recherche d'opportunités de djihad. Aprés une occasion
quil juge peu attractive en Tchétchénie, un nouveau
projet se dessine, dont il fait part a Ibra qui I'a rejoint en
Egypte, et a I'un de ses comparses. Il est également en
contact avec deux autres Francais avec qui il projetait de
faire route commune pour I'Afghanistan. Alors qu’il se dit
prét a faire le djihad «nimporte ou », cette destination
est uniquement tributaire d’'une structure d'opportunité
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politique. « C’est la cause qui m'a plu, cest pas le [théatre
en particulier]... Moi, 'Afghanistan ¢a me plaisait bien
parce que cest plus organisé. Il y a des camps, des zones
tribales qui sont plus autonomes on va dire [...] ». Mais
«impatients », ses deux complices sont partis « au culot,
au forcing », en Iran avant de rejoindre la zone pakistano-
afghane pour mourir au combat. Michel débute en
novembre 2010, un long périple qui le méne jusqu’a la
frontiére turco-iranienne, d’ou il projetait probablement
de gagner le Waziristan.

Cadres cognitifs
et horizons de désengagement

Si chacune de ces trois personnes a vécu une aventure
personnelle (celle de Ghassan est largement tributaire
de ses difficultés relationnelles, celle d’Ibra est surtout
marquée par son escapisme, et celle de Michel est investie
de l'impétuosité qui ne l'a jamais quittée depuis son
adolescence), toutes ces aventures semblent néanmoins
procéder d'un mélange d’engouement, d’improvisation
et dopportunisme qui explique aussi (i.e. outre les
inévitables zones dombre qui accompagnent de telles
instructions) la difficulté a saisir sans simplification
réductrice la nature de ces entreprises et le cadre
cognitif qui les entoure. Outre le cas d’Ibra chez qui le
passage d’un projet salafiste a un dessein djihadiste
ressort clairement, il apparait en effet que ces deux
univers idéologiques (salafisme et djihadisme) se mélent
confusément au sein méme des visions dichotomiques
du monde qu’adoptent Ghassan et Michel. Il est probable
que cette confusion soit renforcée par le contexte de la
conduite des entretiens, qui questionne les horizons
possibles de désengagement pour lesquels I'un et l'autre
pourraient opter.

m Ghassan: les ambiguités d‘un militantisme fasciné par
le djihad

Sur la base des informations recueillies, la nature de la
«fuite en avant » de Ghassan demeure, nous I'avons vu,
incertaine. S’il prétend avoir uniquement été en quéte
d’un ailleurs pour fuir les difficultés relationnelles qu'’il
accumulait (stigmatisation, licenciement, soucis conju-
gaux), la justice lui reproche d’avoir préparé une entre-
prise a caractere terroriste, a partir d'éléments matéria-
lisés. La vérité recouvre probablement les deux. D’une
part, cette fuite s’inscrit de fagon cohérente dans un be-
soin de changement satisfait par la hijra qu’il poursuit.

Mais Ghassan se rend a ses risques et périls a un point
de passage incontournable des djihadistes désireux de re-
joindre les camps d’entrainement du Waziristan, acquis a
al-Qaida dont il a intériorisé la vision du djihad a force de
lectures (notamment les textes d’Abdallah Azzam), qu’il
conserve au moment de l'entretien. S’il déclare s’étre li-
vré a une inévitable introspection au Pakistan et regret-
ter aujourd’hui des aspects de son comportement passé
(manque de maturité dans son couple, manque d’inves-
tissement a I'école, puis a 'armée), le djihad tel que préco-
nisé par al-Qaida reste un acte légitime (dans la mesure
ou il le présente comme un acte défensif, tout en déni-
grant les crimes perpétrés sous I'égide de I'EI), réalisé par
des héros (il appelle Mohammed Mérah dont les crimes
ont été commis au nom du groupe Jund al-khilafa alors
lié a al-Qaida, « Monsieur Mérah », sans jamais manifes-
ter la méme déférence a I'endroit des autres acteurs cités
en entretien), dont il entend implicitement incarner les
qualités (il valorise son courage, la sagesse de ses convic-
tions militantes, son endurance face aux épreuves, sa
malice). Néanmoins, si Ghassan semble nourrir une cer-
taine révérence pour les crimes de Mohammed Mérah,
il n‘opere pas de lien entre une situation de domination
des musulmans en France et dans le monde tel qu'’il res-
sort des matrices intellectuelles complotistes. Il préfere
parler en l'occurrence de «discrimination» (il cite par
exemple I'épisode du Hijab Day en avril 2016 a Sciences
Po) plutdét que d’« oppression » (ce qui justifierait plus dif-
ficilement — sans interdire — de porter un djihad défensif
sur le sol frangais). Cest au regard de cette lecture qu’il
appréhende les intellectuels musulmans de France. Il
estime que Mohammed Bajrafil (dont il apprécie notam-
ment 'érudition et le travail de contextualisation), Ab-
dennour Bidar et Abdellali Mamoun éludent les rapports
de domination dans lesquels sont pris les musulmans de
France, et il voudrait un islam qui assume ses points de
désaccord avec la République francaise.

Lentretien avec Ghassan laisse sur un sentiment de
confusion, lié a sa trajectoire et a sa personnalité (en-
core renforcé par le fait qu’il a malicieusement lancé
avoir caché la vérité en fin d’entretien). Au regard des
personnes interrogées dans le cadre de cette étude, plu-
sieurs éléments retiennent néanmoins l'attention. S’il
(re) découvre I'islam a la fagon d’un born gain, son che-
minement ne présente guere de basculement (jusqu’a la
décision de partir au Pakistan), mais une série d’étapes
témoignant d’'une maturation progressive de son rapport
a lislam et de la structuration d’'une pensée militante.
Ghassan se présente en effet comme un militant «de la

28 | «Saisir les mécanismes de la radicalisation violente : pour une analyse processuelle et biographique des engagements violents »



deuxiéme génération du djihad, celle qui va de 2001 a
2011/2012, celle d'al-Qaida. Avant, dans la premiere gé-
nération, il y avait un certain savoir. La, maintenant je
vois des jeunes qui veulent faire le djihad mais qui ne
prient méme pas. Cest quoi le sens de leur engagement
alors ? Quelle récompense ils esperent trouver a la fin de
tout ¢ca? ».

Mais son propre engagement semble aussi travaillé par
des incertitudes. Sa pensée militante est construite
sur le mode du «bricolage », ou les références a I'islam
demeurent implicitement trés présentes (Ghassan
s’efforce cependant de ne jamais les mettre en avant),
mélant des wunivers théoriquement incompatibles
(culture savante, musique et cinéma populaires, lecture
contextualisée de lislam, «fermeture» dogmatique,
salafisme, djihadisme), et elle laisse le sentiment de
la recherche d'une cohérence a un moment clé de son
parcours (préparation de la sortie de détention).

® Michel: vers un possible désengagement 2

En suivant la trajectoire deMichel, on voit mirir une
révolte qui navigue entre des cadres politiques et
religieux a la recherche d’'une échappatoire, dans le
projet d’'une hijra d’abord, qui céde vite le pas a un djihad
fait d'un mélange d’impétuosité et dimprovisation.
Mais alors quel débouché si ce n’est 1a mort? Ce fut en
l'occurrence le renoncement. Michel a atteint la frontiere
turco-iranienne sans visa, ni alternative crédible. Faute a
l'improvisation, mais pas seulement.

1l se dit «démotivé», et «triste pour [sa] femme, [ses
enfants] ». Il n’a pas été arrété, et il n’a pas non plus
renoncé au terme dune réflexion sur son projet. Il
n'en avait pas réellement. C’était une «fuite en avant»
l1a encore, dont il connaissait lissue, et a laquelle il a
finalement renoncé lors d’un épisode ou il erre seul d'un
pays a l'autre, plus propice a un burn out. Il ne voulait pas
perdre la vie, ni ce qu'il avait de plus cher.

C’est donc ce qu'il finit par retrouver : refoulé a la frontiere
turco-iranienne, il rejoint sa femme et ses enfants, qui
avaient également envie de rentrer en France. Ils quittent
ensemble I'Egypte moins d’'un an aprés s’y étre installés,
et arrivent en France ou Michel se fait finalement
arréter, pour étre condamné en 2014 a sept ans de prison
ferme (sans avoir obtenu de remise de peine) au motif
d’association de malfaiteurs en lien avec une entreprise
terroriste, et dans un état d’esprit qu'’il reste difficile de

LECTURES BIOGRAPHIQUES DES ENGAGEMENTS RADICAUX

cerner. Lui se dit décu et sans projet concret, tandis que
le tribunal l'accuse de nourrir alors un projet d’attentat
en France, sur la base d'un SMS peu équivoque adressé a
ses deux comparses sur le front afghan — qui était peut-
étre aussi une facon de se désister tout en préservant son
soi, «la face », sans garantir qu’il n’y renoncera pas dans
T’absolu. 11 s’agit vraisemblablement du renoncement non
simulé (qui a précédé l'arrestation) d'un homme toujours
animé par la méme impétuosité.

Lenjeu reste donc dobserver les échappatoires qui
offriront de la canaliser, et par conséquent ce qui se joue
pendant la phase de détention. Nous disposons a cet
égard de plusieurs indicateurs. Michel dit comprendre sa
condamnation, mais 'expérience de la détention n’a guére
apaisé son sentiment d’injustice. Il affirme notamment
étre placé a l'isolement depuis au moins deux ans, sans
perspective den sortir. Lisolement est une mesure
temporaire faisant grief. Dans le cas présent, Michel
accuse le directeur de l'établissement pénitentiaire de
détourner cette procédure pour préserver les autres
personnes détenues d'un éventuel prosélytisme. Cette
pratique nourrit un sentiment d’injustice, que Michel
replace dans sa matrice idéologique consolidée a force de
lectures. Lorsqu’il rapporte s’engager, aupres du directeur
de Tétablissement, & respecter toutes les conditions
requises pour sortir de I'isolement, il indique que celui-
ci ne saurait néanmoins le « convertir », nourrissant une
vision dichotomique du monde (sa détention s’inscrirait
plus largement dans une guerre de religions), désormais
traversée par une contradiction. D’un c6té, le monde est
selon lui en proie a une guerre de religions qui se soldera
par I'inéluctable victoire de I'islam. Il conserve donc une
vision millénariste.

Reste a savoir ou il s’y situe, sachant que d’un autre
c6té il nourrit & nouveau un projet de hijra. Aprés avoir
divorcé pendant sa détention (il s’agissait d'un mariage
religieux annulé par la seule prononciation de la formule
de répudiation — talaq), il s’est vu recommander par
un ami une femme qu’il pourrait prendre pour épouse
(choisie sur la base d’'un lien idéologique), avec laquelle
il a échangé par téléphone, avant de la rencontrer lors
d’'une sortie sous contréle judiciaire en 2012, puis de
I'épouser (religieusement) en 2013. Elle est maghrébine
(ou d'origine), et il entend partir avec elle dans son pays
d’origine non pas tant dans I'idée de vivre un islam un
peu plus authentique que parce que «la France, ¢a
devient pesant». Une hijra «faute de mieux», mais de
ce fait inscrite dans un projet de vie, et non plus de mort.
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Le fait méme, d’ailleurs, de présenter son projet initial
de séjourner en Egypte pour faire l'expérience d’un
environnement «authentiquement musulman» alors
que, déja acquis aux théses djihadistes, il ne s’agissait
que d’une étape préliminaire de son djihad, peut étre
compris comme le témoignage d'un homme sur la voie
d’'un désengagement, que rien ne permet de garantir
cependant, tant la confusion demeure.

Si Michel reste acquis aux théses millénaristes et pense
qu’il n’impactera pas le cours de I'histoire, mais que dans
le méme temps il renonce a la mort, alors il tachera de se
reconstruire et de vivre en bon musulman en attendant
la fin du monde. Lenjeu reste de savoir comment se
résoudra cette tension, puisquil faudrait idéalement
donner sa vie en martyr avant la fin du monde.

Les parcours de ces trois acteurs sont émaillés par une
série d’étapes qui ne font sens que dans leur succession et
qui témoignent d’'une structuration complexe des cadres
cognitifs, quirappelle quelesidéologies neseréduisent pas
a des réalités surplombantes qui s'imposent aux acteurs,
mais que ceux-ci se les approprient individuellement,
qu’ils y effectuent des allers-retours au gré d'une histoire
qui leur est propre, et dont la compréhension requiert a
minima une approche microsociologique.

Nacer et Elie

Origines sociales
et trajectoires socioprofessionnelles

Nacer est né en 1989 dans le Val-de-Marne, dans une
famille originaire d’Algérie. Il passe son enfance dans un
quartier populaire avant de déménager dansI’Essonne, ou
il affirme avoir connu un parcours scolaire banal a 'ombre
d’une enfance sans histoire. Il obtient le baccalauréat et
intégre l'université, débute un cursus en informatique
avant de s'orienter trés vite vers une licence en sciences et
techniques des activités physiques et sportives (STAPS).
Apres une année universitaire cependant, il arréte les
études pour des raisons financiéres. Il se marie juste
apres, en 2010, et cherche un travail pour subvenir aux
besoinsde safamille. Son peretravaillaitdansles marchés
tandis que sa meére, qui a longtemps été femme au foyer,
est devenue assistante maternelle lorsqu’il avait 14 ans.
Si ses parents ont une pratique religieuse rudimentaire
(«mes parents priaient, mais cest tout »), c’est son pere
qui lui inculque les quelques notions religieuses dont il

a connaissance. Nacer dit n’avoir jamais été délinquant,
car lautoritarisme et la présence permanente de son
pére l'en auraient prémuni. Plutdt sportif, il pratique de
nombreux sports comme le judo, la natation, le football,
le volley-ball et le badminton.

Elie est le plus discret sur sa vie. Il anticipe les questions
sur sa trajectoire, en critiquant ce qu’il considére étre une
vision simpliste et stéréotypée des djihadistes. Pour lui,
les explications de I'engagement dans le djihad se trouvent
ailleurs que dans I'explication psychologique. Originaire
de la région parisienne, il est pére de cinq enfants, et
affirme avoir eu une « trajectoire scolaire classique sans
embrouille ». En alternance dans la mécanique a 16 ans,
il se définit comme quelqu’un de travailleur. Il a occupé
des emplois de mécanicien, frigoriste, chauffeur de poids
lourds, puis gérant de société de transport.

Rapports & la religion

Nacer croyait en Dieu et respectait les principaux inter-
dits alimentaires, mais il ne priait pas. Son apprentissage
de la religion s’est effectué de facon autodidacte et plus
intense a partir de 2007, lorsqu’il était inscrit en pre-
miere (17 ans), sans qu’il ne relie cette période a un événe-
ment particulier. Il commence a fréquenter une mosquée,
puis une autre a c6té de son université. Il apprend ensuite
les rituels de la priere sur Internet. Pour lui, Allah a sou-
haité le ramener dans le droit chemin: « Lorsqu'on est re-
ligieux, Dieu guide qui il veut et libére qui il veut ». Il se
sent mieux lorsqu’il pratique la religion, et il commence
a «ne [plus] étre comme les autres ». En septembre 2012,
A 22 ans, il rejoint un ami installé en Egypte pour y ap-
prendre l'arabe. Il venait de divorcer. L'incompréhension
commence a s’accentuer entre lui et sa femme qui ne suit
pas la méme voie religieuse. «Je ne l'obligeais a rien du
tout, mais je sentais quand méme quelque chose et ¢ca me
rongeait de l'intérieur. Surtout que moi jétais quelqu’un
de tres jaloux et ma femme qui sortait maquillée, ¢ca ne
me plaisait pas trop ». Le voyage en Egypte devait jus-
tement lui permettre de couper les liens affectifs avec sa
femme. De plus, au regard des difficultés qu’il rencontre
sur le plan professionnel en raison de sa barbe, il estime
que le moment est venu de tenter une aventure dans un
pays musulman. Sa quéte d’apprentissage en Egypte fut
cependant de courte durée (dix jours), car une rencontre
décisive le détournera de son objectif de départ.

Elie sest quant a lui heurté trés jeune (12 ans) au refus
de son pére de l'inscrire dans une école coranique. Il n’a
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alors plus accordé de réel intérét a la religion. Sa motiva-
tion pour étudier I'islam a vu le jour immédiatement apres
son mariage. Il avait 24 ans. Ses multiples voyages dans
des pays musulmans relevent d’'une volonté d’apprendre
l'arabe, mais aussi la religion musulmane. Il passe par le
Yémen qu’il ne trouve pas suffisament stable, la Maurita-
nie ou la qualité de I'enseignement ne lui convient pas, et
I'Arabie Saoudite dont les conditions de vie draconiennes
ne pouvaient lui garantir une inscription pour un ensei-
gnement de la religion. En 2003, il se rabat sur la Syrie
ou il s’installe quelques mois pour apprendre I'arabe et le
Coran. Limpossibilité de faire venir sa famille I'oblige par
la suite a renoncer a son séjour. Il décide alors d’apprendre
l'arabe dans une association parisienne. Comme Nacer,
Elie a I'impression d’avoir été guidé par la sagesse divine
dans sa quéte religieuse:

- Je suis musulman, mais ¢a ne veut pas dire que je suis
aveuglément. C'est un don de Dieu. Dieu guide qui il veut
par sa sagesse et sa miséricorde.

- Vous avez eu l'impression d'avoir été guidé par Dieu ?

- Oui, et apres jai renforcé par la science parce que
l'islam nous incite a étudier...

Lapprentissage de la religion apporte a Elie un sentiment
d’apaisement: «Plus on apprend, puis on est plus
large parce quon sapaise, on trouve plus de facilité.
Par exemple, dans le commerce je nai pas toujours
été correct. Je n'escroquais pas les gens, mais quand
méme... ». Il enchaine les lectures religieuses, notamment
les écrits de I'imam Malik, al-Ghazali, Hassan al-Basri,
et de savants plus contemporains comme Aboubakar
al-Djazairi. Cela ne l'empéchera pas de développer
parallelement un raisonnement politique qui sera au
cceur de son engagement pour le djihad.

« Tous contre Bachar »

A 22 ans, Nacer regarde beaucoup de vidéos sur Inter-
net. En 2011, il est particulierement touché par celles qui
circulent sur la révolte syrienne. Il se dit logiquement
poussé a soutenir la révolte contre Bachar al-Assad par
empathie pour le peuple syrien. Il met en avant le choc
quont provoqué les vidéos sur la souffrance des Syriens
diffusées sur Internet. «J'avais une certaine empathie
envers les gens qui subissent les injustices. Moi, des que
jevoyais les vidéos avec des petits mourir, ca me donnait
envie de pleurer ». A peine dix jours aprés son arrivée en
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Egypte, il fait la rencontre d’'un Egyptien qui lui présente
des vidéos choquantes sur la situation syrienne, puis lui
propose de partir en Syrie. Cette rencontre a été décisive
selon lui.

Le dilemme devant lequel cet Egyptien l'avait mis fut
un tournant décisif: « Vous savez peut-étre que je se-
rais resté juste dans la conviction et pas dans laction,
si personne ne m'avait montré des vidéos, et ne mavait
demandé st je voulais y aller. J'ai vu que mes convictions
n'étaient pas assez fortes pour y aller tout seul. Il a fal-
lu que quelqu’'un me dise et me fasse confronter a mes
convictions... Je me suis retrouvé un peu coincé ».

Elie tient un discours trés politisé, il se dit fin connais-
seur d'une géopolitique qui regorge de projets conspira-
tionnistes a I'encontre du monde musulman: « Pourquot
sengager? Si on regarde le travail qui a été fait par les
Nations unies, on regarde toutes ces populations qui se
font massacrer, il ny a pas dagissement. Quand vous
regardez les chiffres sur 2014, maintenant cela a changé
un peu... UEtat islamique avait & peu prés 80 % du pétrole
syrien, 90 % du coton, sans compter le gaz dans certains
endroits, etc. C'est une grosse richesse! Il faut savoir que
Total était la-bas. Il y avait aussi Lafarge. Donc la France
cherche aussi apres son butin comme au Sahel... et le Bé-
nin, le Sénégal, le Niger, la Centrafrique, le Cameroun...
Cest le petit jardin du Frangais. Il ne faut pas le toucher ».

Comme Nacer, Elie concoit son engagement comme un
dévouement au peuple syrien en souffrance. Sa vision du
conflit est pénétrée de complotisme. Derriére les conflits
qui ont éclaté ces cinq dernieres années, il y aurait au pre-
mier rang les nations occidentales appuyées par les « me-
dia propagande »: « On sait tres bien qu'il y a des gou-
vernements et des multinationales et des banquiers qui
vont influencer sur la décision de I'Etat. Ce sont des vau-
tours, des charognards. Cest eux qui vont asservir les
pays. Il y a les pays producteurs de richesses. La France
fait partie des pays comme ca. [...] Pour les médias, il y
a un principe lié a la propagande qui est celui de cacher
les intéréts réels! Comme au Mali! Les vrais intéréts ce
n'est pas les pauvres Noirs qui meurent et tout ¢a. Ils n'en
ont rien a foutre de lAfrique et des Noirs qui meurent...
Mais qu'est-ce qu’il y a au Mali? Qulest-ce qu’il y a dans
le nord-ouest? Mais regardez bien vous aller voir. Et
donc il faut intervenir, mais il faut un prétexte. Et le pré-
texte, c'est quoi? C'est Ansar Eddine. Ils ont fait un Etat
islamique. Il faut donc habiller l'intervention, faire pas-
ser des belles paroles pour convaincre le public ».
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Djihad en Syrie

Le départ d’Elie en Syrie n’aurait jamais pu avoir lieu sans
l'aide indispensable d'un ami avec lequel il jouait au foot
lorsqu’il était jeune. C’est ce dernier qui le met en contact
avec des individus déja présents sur la zone de conflit.
Nacer prend donc la route de la Syrie en transitant par
la Turquie ou il est accueilli par un réseau de passeurs.
Récupéré a 'aéroport d’Istanbul, il est hébergé pendant
un mois, avant qu’il ne rejoigne la frontiere syrienne ou
il est recueilli par des membres d’'un groupe armé, dont
ilignore l'appartenance exacte: « A I'époque, on ne savait
pas a qui appartenait al-Nosra, ce nétait ni avec U'Etat
islamique ni avec al-Qaida ». Il est séduit par 'ambiance
de fraternité qui régnait au sein des groupes armés:
«tout le monde main dans la main, 'ASL et al-Nosra... Ils
étaient tous ensembles. A I'époque sur Alep, Uhdpital cest
un tribunal ot tout le monde était mélangé. Des juges de
chaque groupe ». Il reste plus de quatorze mois en Syrie en
compagnie d’autres combattants francais, avec lesquels il
apprend le maniement des armes. Il se dit alors prét a
combattre sans pour autant le rechercher: «Jai aidé a
ma maniere en allant a droite et a gauche pour chercher
des trucs. Et si larmée de Bachar attaquait, jétais prét
mentalement a combattre ». Pour lui, se défendre ce n’est
pas étre violent: «si on vous tire dessus vous n'allez pas
dire “Tuez-moti”! Mais vous allez vous défendre ».

Nacer affirme avoir assuré un role de chauffeur, ce qui
correspondait parfaitement a ses compétences profession-
nelles: « Tout mon parcours que jai fait la-bas, cétait de
conduire en fait. Je conduis assez bien. Jétais chauffeur
livreur, et puis je connais beaucoup les chemins. Et dail-
leurs, si on se trompe de chemin, ¢a ne pardonnait pas ».
Lidéal qui 'animait était la chute du régime de Bachar
al-Assad, mais les dérives du groupe auquel il appartenait
T'ont poussé a déserter, en 2014, lorsque les combats entre
I’Etat islamique et 'armée syrienne libre ont éclaté: « Mon
but ce n'est pas ca. C’était achever Bachar tout simple-
ment». Grande désillusion aussi lorsque Nacer apprend
que les groupes armés ne veulent plus des étrangers. Il
éprouve alors un sentiment de trahison: « Cest quand ils
nous ont dit qu’ils ne voulaient plus d’étrangers. Certains
groupes ont dit quon ne veut plus de vous. Dehors et tout...
On s’est senti un peu trahi parce que nous, on voulait ai-
der un peu. Ca m'a vraiment blessé. Jétais dégotité ».

Apres sa désertion, Nacer revient en Turquie ou il
retrouve sa femme sur le point d’accoucher. Elle vivait
en France, et avait gagné la Turquie lorsqu’il était encore

en Syrie. Elle prend ensuite la route de la Syrie, mais
elle ne restera sur place avec lui que durant trois mois.
Arrété par les autorités turques, Nacer est expulsé vers la
France, mais il n’est pas pour autant inquiété a I'aéroport
de Paris, ce qui va l'inciter a tenter de gagner I'Algérie en
passant par 'Espagne, par la mer. C’est & ce moment-la
que son arrestation a lieu.

Comme pour Nacer, Elie ne percoit pas son engagement
sous un aspect militaire: « Et bien la-bas, moi, je nétais
pas militaire, parce que moi jai des engagements ici.
J'ai une famille ». Estimant que la conjoncture politique
le permettait, il affirme inscrire son escapade dans un
projet humanitaire. «Ils me disent: “Vous étes partis
faire le djthad”. Et je leur dis : “Non, je ne suis pas parti
faire le djihad’. Ils sont tétus... Mon départ en Syrie...
Voila je me suis dit il faut les aider. Il faut les aider étant
donné que Fabius avait déja un plan préparé. Je me suis
dit tout simplement que la France les soutient. Il y avait
un excellent soutien... C'est-a-dire tous des pays arabes
pro-occidentaux et pro-américains comme a lépoque de
[Afghanistan ». S’il n'est pas resté longtemps sur place,
cest parce qu’il se serait apercu que la situation sur le
terrain n’était pas celle a laquelle il s’attendait. Il y avait
un risque majeur pour son intégrité physique. Elie assure
ne pas étre parti pour mourir en martyr. «Je suis resté
quelques jours apres loffensive. Cétait chaud, mais
ca, ce nétait pas prévu parce que la-bas je ne suis pas
parti pour combattre et mourir». Néanmoins, dans
une certaine mesure, il fait montre d’'une fascination a
Iégard de I'Etat islamique. A ses yeux, le combat de cette
organisation s’insere en quelque sorte dans une guerre
contre un «impérialisme prédateur». Les attaques
perpétrées par I'Etat islamique en Europe ne sont pour
Elie que des actions légitimes destinées & punir les
Etats qui interviennent en Irak et en Syrie, la France a
leur téte: «Y a pas besoin d’un expert pour savoir que
clest évident. C'est une réponse légitime, parce qu’il faut
voir aussi ce quon bombarde en Irak, au Yémen, en
Afghanistan. Partout on bombarde les hopitaux ».

Achir et Larbi

Origines sociales
et trajectoires socioprofessionnelles

Achir est né a Grenoble dans une famille tunisienne aux
revenus tres moyens. Sa famille est arrivée en France au
début des années 1970, dans le cadre d’'une émigration
économique. Apres trente années passées en tant que
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chef d’'une petite entreprise de nettoyage, son pere se
convertit professionnellement. Sa meére s’occupait de
personnes agées. Achir décrit ses parents comme de
bons travailleurs, préoccupés uniquement par l'aspect
financier de leur situation, et complétement désintéressés
de la vie politique: « Moi, mon pere me disait: “Ne te
méle pas de la politique”. C'était le speech dans le bateau
et dans lavion : pas de politique. [...] On ne peut pas se
méler de politique. Ils ne veulent pas s'en méler. Quand
il y a une injustice, ils laissent courir. Ils s'en fichent. Il
y avait une certaine philosophie, que derriére il fallait
faire un peu doseille ».

S’estimant avoir été un éléve au niveau moyen («jétais ni
fort, ni faible »), Achir a suivi une scolarité classique sans
grandes difficultés notables, et ce, jusqu’a l'orientation,
au collége, ou il aurait voulu devenir grapheur (il occupait
son temps libre a cette activité). Aspirant a travailler dans
le milieu de la publicité, il fut, a sa grande déception,
orienté vers les métiers de la peinture. Achir revient sur
quelques épisodes de sa vie dont il garde des souvenirs
amers, sur des sentiments de malaise et d’injustice qui
renvoient a des expériences de discrimination ou a des
propos racistes: «Jétais le seul Arabe dans la classe.
C’était un Arabe et un Noir quoi. On était dispatchés
comme ¢a, et doncily avait toujours un peu de probléemes.
Cétait un petit peu la misere. [...] Il y a eu des soucis avec
le prof qui m’a traité de “caramel” et des trucs comme ¢a!
Et donc cest parti un peu en bagarre, et a partir de la on
sest séparés vite parce que sinon jaurais été expulsé ».

1l relativise cependant la portée des formes de discrimi-
nations qu’il aurait subies tout au long de sa vie, et ne se
percoit pas comme une «victime du systéme ». De nom-
breux facteurs de compensation lui auraient permis de
conserver sa sérénité, telle 'atmospheére de solidarité fa-
miliale dans laquelle il évolue. Ainé de sa fratrie, Larbi
est né en 1962 dans le nord-ouest algérien, d’'un pére al-
gérien et d'une mere francaise. En Algérie, son pere était
un mécanicien plutot aisé et respecté. Lorsqu’il arrive en
France, il travaille dans une fonderie, comme respon-
sable administratif. Larbi passera sa petite enfance chez
ses grands-parents paternels en compagnie de 'un de ses
fréres. Il rejoint ses parents en France a 'dge de 8 ans. Ces
derniers étaient partis s’installer dans 'Hexagone avec le
reste de ses freres et sceurs quelques années auparavant.
Derriére la grande admiration qu’il voue a sa grand-
meére, quil n’a pourtant jamais connue, Larbi cache un
malaise identitaire: « Moi, je suis quelqu’un de perdu. Je
ne sais pas doi je viens». C’est la raison pour laquelle
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il s’efforce de mener, en Algérie comme en France, des
recherches sur ses racines familiales. Larbi relate timi-
dement quelques épisodes de violence pratiquée par son
pere décrit comme un « grand buveur », un «fétard », et
un «joueur » (tiercé, loto), tout en minimisant I'impact de
ces épisodes sur le déroulement de sa vie.

Méme s’il est allé a I'école publique algérienne, Larbi
garde tres peu de souvenirs de son enfance en Algérie:
«Jesais queje mevois quelque part dans une classe, mais
sans plus». Ses premiers souvenirs d’école remontent a
son arrivée en France, dans une école de gargons ou il
poursuit ses études jusqu'en troisieme. Méme s’il s’adapte
assez rapidement a son nouvel environnement, Larbi
ne va pas jusqu’au lycée, et il préfere se diriger vers un
BEP. Il commence ainsi a travailler trés jeune dans des
chaudronneries, dans le cadre de contrats de travail de
courtes durées.

Achir était lui aussi soucieux d’assurer son indépendance
financiere. Il se tourne trés vite vers le monde
professionnel ou il enchaine les petits boulots (vendeur,
peintre dans le BTP, téléprospecteur...) avant de s’engager
dans une formation de technicien du son. A cette étape
de sa vie, la religion ne tient guére une place importante
(«A ce moment-1a, je ne faisais pas la priére du tout » ).
Néanmoins, le poids des normes conservatrices liées a la
tradition héritée de ses parents a été déterminant dans
la mesure ou ces derniéres le dissuadent de continuer a
travailler pourle compte d’'une « grande radio tunisienne »
en tant que technicien du son: « Ca m’a paru comme un
milieu trés libertaire, pas acceptable quoi. Cétaient
des choses du genre, tu vas aller dans un chateau pour
un tournage qui va durer pendant des mois, avec des
femmes et des trucs comme c¢a. Donc vous voyez, cest
une ambiance un peu... champétre...». Méme s’il ne
s'occupait que de l'enregistrement de clips de rap, son
ambition de départ était d’accéder au rang de régisseur du
son au sein d'une radio tunisienne, un statut nettement
plus valorisé et mieux payé. Estimant que le monde de
la musique est en contradiction avec ses croyances et ses
représentations, Achir décide de s’'orienter dans le secteur
commercial, jusqua son arrestation. Lobjectif qu'’il
s’assigne est de « ramasser le plus d'oseille possible », et
d’assurer sa sécurité financiere.

Larbi se considérait lui aussi comme étant trés éloigné
de la religion, a 'image de son pére. Son ambition était
celle de construire une famille et d’assurer des revenus
confortables. Ceci était d’autant plus crucial pour lui qu’il
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avait demandé la main d’'une femme issue d’'un milieu
aisé en Algérie. Il se marie avec elle en 1988, et la fait
venir en France 'année suivante.

Rapports a la religion

Lintérét grandissant que porte Achir a la religion remonte
aux multiples déplacements qu’il a effectués en Tunisie,
terre natale de ses parents. En Tunisie, son comportement
est per¢u comme exemplaire. Seulement, on lui reproche
de négliger la priére: «A chaque fois que jallais en Tunisie,
on me disait: “Pourquoi tu ne fais pas la priére, puisque
tu ne fais rien [pas de consommation d'alcool, de tabac, de
sortie en boite]”? [...] Quand je suis rentré de Tunisie, jai
commencé d faire la priére, et jai commencé a travailler en
choisissant ou je travaille pour ne pas escroquer les gens ».
A partir de 18 ans, son intérét pour I'islam est croissant. Il se
montre relativement assidu dans la pratique de la priere. 11
s'installe quelque temps chez son frére qu'il rapproche d’'une
fille que ce dernier pourrait épouser, avant de se marier lui-
méme. La discipline religieuse d’Achir est telle qu'il fait pas-
ser, selon ses déclarations, sa vie spirituelle avant ses inté-
réts professionnels. A cette époque, il commence a se laisser
pousser la barbe. A de nombreuses reprises, il est contraint
de démissionner ou il se voit remercié en raison de son in-
sistance a vouloir pratiquer la priére sur son lieu de travail.
Achir ne dispose pas pour autant d'une connaissance avan-
cée en termes de normes et principes religieux. Cest juste-
ment Larbi, ancien imam que nous avons eu I'occasion d’in-
terroger, qui contribue a assurer l'apprentissage religieux
d’Achir: « En fait, il a été imam dans toute la région [..], et
lui, jétais avec lui, je prenais des cours de religion tous les
dimanches quasiment, voire des fois plus, en semaine. J'ai
fait beaucoup de cours de religion avec lui et a chaque fois
il me parle que des livres. C'était vraiment par lui que j'ai
appris le plus, avant de rentrer en prison bien sir ».

La rencontre de Larbi avec la religion est intervenue
vers le début de sa vie d’adulte. A ses 18 ans, il croit déja
en «lexistence d'un créateur», mais il ne dispose pas
de connaissances religieuses particuliéres. Lorsqu’il
n’a encore que 20 ans, il perd son travail et recherche
des missions en intérim. Sa nouvelle situation I'amene
a travailler dans les marchés ou il est attiré par le son
de cassettes a contenu religieux: «Je rencontre lislam
par lécoute. Jai entendu...». Déja a la recherche d'une
certaine spiritualité, Larbi se procure quelques-unes de
ces cassettes qui contiennent des cours sur la priére. Son

attirance envers l'islam va amener a s’orienter vers un
lieu de priére: «Je n'ai jamais connu lislam. Je vais le
connaitre pas a pas. On va me dire quil y a des lieux
ou les musulmans se rencontrent pour prier, et je vais
me mettre a la recherche de ce lieu-la. Et donc, on va
mborienter sur cette petite salle de la Sonacotra...». 1l
trouve une «deuxiéme famille» composée d'un groupe
de retraités qui récitent parfaitement le Coran: «Je
vais avoir des difficultés avec mon pere, mais je vais
retrouver quelque part des parents». Larbi parle alors
d’'un «islam de retraités ».

Son assiduité et son sérieux dans sa quéte d’apprentissage
lauraient conduit & une remarquable maitrise du texte
coranique, ce qui ménera les fidéles de la mosquée a
lui proposer de remplacer 'imam sur le départ. En
s’appuyant sur un livre dédié aux discours de préches, il
entame une carriére d'imam autodidacte et commence a
se faire un nom dans certaines salles de prieres de la ville.
C’est dans ce contexte qu'’il croise sur son chemin Achir,
jeune homme en quéte de spiritualité qu’il influencera
durablement.

Pour Achir, la construction d’une vision politique a ré-
férentiel religieux prend son point de départ a son ar-
rivée dans cette ville, lorsqu’il commence a fréquenter
une structure vraisemblablement dirigée par Tariq Ra-
madan (réputée proche des Freres musulmans). Dans
un premier temps, il s’inscrit dans une démarche d’ap-
prentissage de l'arabe littéraire. Il commence ensuite a
s’intéresser a certaines thématiques liées a la politique
internationale, notamment celles en lien avec le sort des
communautés musulmanes dans le monde. Ceci coincide
avec I'épisode de la «flottille de Gaza » (mobilisation hu-
manitaire au profit des Palestiniens). Cet épisode, vécu
par Achir comme un «fiasco total », notamment en rai-
son des soupcons de détournements d’argent destiné aux
Palestiniens, contribue a le détourner définitivement de
la structure.

Il pense alors se consacrer a la pratique pieuse de
la religion et fréquente un milieu salafiste. Cest un
ami issu de ce groupe, celui-la méme qui lui a dévoilé
lescroquerie autour de la flottille de Gaza, qui l'introduit
chez les salafistes. Mais trés vite, Achir dit découvrir des
contradictions dans leur pensée: «On va dire qua ce
moment-la, jai remarqué certaines contradictions chez
eux. J'allais aux cours avec eux, etc., la joumou'a (salat
al-joumou’a — priére du vendredi) ou durant le dars
(conférence/cours, ici religieux) le matin trés tot. Jallais
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avec eux et je remarquais certaines contradictions.
Quand je prenais leurs textes et jallais vérifier derriére,
Je trouvais qu’il y avait des contradictions. J'en ai eu
marre parce quejai compris qu'ils me baladaient, quoi ».

Achir se rapproche alors d’un salafisme plus «activiste »
par le biais associatif. C'est en 2011 qu’il va intégrer
Forsane Alizza. Groupuscule centré autour des notions
d’honneur et de fierté chez les musulmans comme que
son nom l'indique, cette organisation oriente ses activi-
tés vers la défense des « musulmans et des musulmanes,
opprimés sur le territoire frangais ». Les méthodes, bien
que décrites comme défensives, usent de répertoires d’ac-
tions violents (violence symbolique et physique): «Il y a
eu beaucoup d'agressions contre des femmes voilées a ce
moment-la, et on a essayé de faire quelques petits trucs
pour faire peur aux autres, pour ne pas que ¢a recom-
mence. On copiait les adresses, et on envoyait des bar-
bus devant chez eux. [...] Nous, on était plutét dans une
optique de corriger et de récupérer les biens ».

La da'wa (prédication) reste cependant la priorité pour
Achir. 11 faut convaincre les gens et leur apporter la vraie
image de l'islam. Il faut aller vers eux. Le but affiché est
clair: créer une communauté, lui offrir un espace (au sens
géographique) et l'installer dans la durée afin que celle-
ci puisse vivre sa religion et prospérer. « On ne va pas
jouer sur les mots, je vais étre clair avec vous. On était
un peu dans un truc milice quoi. [...] C'est plus une vision
de communautarisation. On voulait acheter un village.
On était dans un projet de halal, soit en restait en France
avec notre village, [...] soit on allait partir en Tunisie. [...]
Eh bien... comme un gros Londonistan, quoi. Nous, voila
c'était pour rester ensemble et on s'abreuve de science les
uns et les autres. Voila, comme un repli communautaire
extréme. Ca veut dire quen gros, puisque vous nous
refusez, alors nous, on va se mettre ensemble et on va
vous laisser tranquilles ».

Pour Achir, la démocratie et la liberté d’expression de-
meurent utopiques et n'ont pas d’existence réelle. L'idéal
auquel il aspire puiserait ses sources des « 1400 ans dex-
périence, pas de la France laique et démocrate parce que
la France laique et démocrate n'existe que depuis trés peu
de temps. Mais lempire musulman avait dés ses débuts
des formes avancées et des révolutions énormes». Sous
l'autorité de Iislam, il y a une acceptation inconditionnelle
de la loi: «Peu importe si '’homme est faible, riche, ou
pauvre. Donc il y a une horizontalité qui est surplombée
par Dieu uniquement, et pas par une pyramide ou il y au-
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rait au sommet le roi et ensuite ses sous-fifres ».

Tout bascule pour Achir lorsqu'il est arrété en 2011 pour
préparation d'un attentat terroriste. Une inculpation qu’il
rejette en bloc et explique par le contexte tendu généré
par laffaire Mérah qui aurait conduit selon lui a des
arrestations hasardeuses: «Nous, on était la, on était
debout et tout. On était bien. Et dés qu'il y a eu Mérah, on
s'est fait défoncer la gueule et voila! ».

Contrairement a Achir, Larbi dit accorder trés peu
d’intérét aux débats politiques. Son premier souci,
déclare-t-il, est d’unifier la pratique religieuse et la
libérer des considérations régionalistes et nationalistes.
La solution se trouve dans le débat religieux, celui-la
méme qui, espere-t-il, mettra un terme aux mosquées
réservées a des communautés restreintes (algérienne,
marocaine, turque...). Il ne s’engagera d’ailleurs ni pour
la cause afghane et le djihad contre I'URSS, ni pour le
mouvement insurrectionnel enclenché en Algérie par les
groupes islamiques armés (décennie 1990). Au passage,
il nie en bloc toute implication dans « l'affaire de Chasse-
sur-Rhéne qui était liée au GIA. Je n'avais rien a voir
avec ¢a et jai été entendu par la DST a cette époque-la
a deux reprises ». Dans sa perception religieuse, proche
de celle du salafisme pieux, 'appartenance a un groupe
releve d’un parti pris interdit en islam. Ceci, affirme-t-
il, contribue a diviser I'islam bien plus qu’il ne le sert.
Laffaire de l'assassinat des moines en Algérie l'aurait
profondément affecté et provoqué en lui un sentiment de
révolte envers la violence aveugle des groupes armés.

Ses premiers liens avec l'islamisme militant remontent a
ses problémes de justice liés a 1a garde de ses enfants. Ces
derniers sont placés par les services sociaux pour cause
de maltraitance, accusation rejetée par Larbi qui crie a la
manipulation. Ce dernier explique que cela fut un énorme
choc moral pour lui: « Ca va étre un placement violent.
Je suis sur le lieu de ’hépital quand la police arrive. Mot,
je suis menotté. Ma femme a été jetée par terre et ils ont
pris les enfants. Les enfants vont étre maltraités et pri-
vés de nourriture pendant trois jours jusqu'a lévanouis-
sement, drogués et enfermés dans linfirmerie. Ils ont été
emmenés a la plage et ont été dévoilés de force. Et bien
d’autres choses...». Aprés de nombreuses tentatives de
médiatisation de son affaire, Larbi se rabat sur Forsane
Alizza, seule association selon lui a 'avoir pris au sérieux.

Il est alors mis directement en contact avec le président
de l'association, Abou Hamza (Mohammed Achamlane),
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qui lui propose de faire une vidéo pour rendre son
histoire publique. Il fréquente alors I'association durant
un certain temps. Cest dans ce contexte qu’intervient sa
mise en examen en 2012 pour association de malfaiteurs
en vue de préparer un acte terroriste. Cette fois-ci, Larbi
dénonce une manipulation de la part de Forsane Alizza:
«Je suis allé voir Forsane Alizza pour les vidéos et
uniquement pour les vidéos. Ils ne me disaient jamais ce
quils faisaient. Je vais apprendre au tribunal qu’ils se
retrouvaient a Paris et qu’ils envoyaient des personnes
en Belgique, et qu'ils projetaient des attaques et des trucs
comme ¢a. Mais le probleme que jai eu moi, cest que...
quand ils finissaient leurs trucs, ils venaient chez moi...
et automatiquement ils étaient suivis par la DCRI ».

et violence djihadiste

Comme cest le cas chez de nombreux acteurs djihadistes
interrogés, le discours d’Achir concernant 'usage de la vio-
lence repose sur un référentiel cité de maniere récurrente
chez les éléments de la tendance dure du salafisme radical.
La parole des savants du salafisme pieux y est contestée et
jugée peu crédible. Abou Qatada al-Falastini, Abou Mous-
sab al-Souri et Abou Mohammed al-Maqdassi sont ceux
qui reviennent le plus souvent dans le discours d’Achir. 11
ne s’agit pas pour lui d'excommunier les oulémas, mais de
s’en écarter lorsqu’ils tiennent un discours qui lui semble
contradictoire avec les principes de la charia: «Le pro-
phéte a juste dit : “Ecartez-vous-en. Ne les écoutez plus”».
Si cette génération de prédicateurs djihadistes s'oppose au
salafisme des oulémas considérés comme des «savants
au service des sultans », elle rejette aussi le salafisme po-
litique (harakt). Le raisonnement d’Achir le fait clairement
apparaitre dans la mesure ou ce dernier reconnait que le
cas du FIS algérien est illustratif de I’échec de la logique
participationniste des partis politiques islamiques lors
des processus électoraux démocratiques: «Le meilleur
exemple qui montre que la démocratie ne marche pas.
C'est-a-dire que laccession au pouvoir pour installer un
modéle de charia par la démocratie... Eh bien le FIS a été
l'exemple le plus concret! Et on a vu comment ¢a s'est fini
et comment tout est tombé a la ramasse. Tout le monde
avait peur de voir sa téte coupée, et voila! ».

La voie de la violence djihadiste reste une option incon-
tournable, mais les vrais obstacles a 'épanouissement de

la oumma sont principalement les gouvernants qui di-
rigent les pays musulmans. Entre Ben Laden et Ben Ali,
le choix est rapidement fait: « Il y avait un Tunisien (un
salafiste pieux) qui m'a sorti: “Ben Ali est musulman et
Ben Laden est mécréant”. Et jai commencé a me taper la
téte, parce que je me suis dit il y a un souct la! Ben Ali il
a enfermé des barbus et Ben Laden, il a défendu les mu-
sulmans ». Pour Achir, il est indispensable de sarmer de
science religieuse pour se prémunir de '« effet mouton »
causé par la domination des médias et savoir interpréter
la réalité de I'action djihadiste menée par al-Qaida: « Ben
Laden, lorsqu’il avait tapé Dar as-Salam... Ca, c’est un
cas décole pour eux. Cétait un vendredi en Tanzanie. Il
a frappé lambassade américaine. Moi, quand j'ai vu que
cétait un vendredi 13, et jai vu ce qui sest passé, javais
capté direct : ils ont tapé un endroit normalement ou il
ne devait pas y avoir de musulmans. Les musulmans ne
vont pas dans les bars et ils ne vont pas soutenir léquipe
de France ».

Larbi tient un discours plus mesuré lorsqu’il est ques-
tion de l'usage de la violence djihadiste. Il met en avant
un discours axé sur la science religieuse qui interdit «le
sang des musulmans », mais aussi, 'usage illégitime et
non réglementé (au sens religieux) du djihad en Occi-
dent comme en «terre musulmane ». L'usage qu’il fait du
terme « khawarij», est illustratif de la perception sala-
fiste pieuse sur certains groupes djihadistes en activité
dans le monde (type al-Qaida et Daech). Méme s’il ap-
porte une vision compréhensive du djihad mené par cer-
tains militants du FIS en Algérie, il affirme étre choqué
par les dérives sanguinaires du GIA qui ont eu lieu durant
la décennie noire algérienne. Méme si Larbi reste tres cri-
tique a I’égard «de l'islam institutionnel », plus précisé-
ment «le malékisme d’Etat » (en référence au malékisme
institutionnel maghrébin), il préfere s’engager dans des
débats théologiques plutét que de rentrer, comme cer-
tains acteurs rencontrés, dans des considérations politi-
co-religieuses. Son recours a un référentiel diversifié en
terme d’école sunnite (référentiel chaféite et malékite0s)
reflete dans une certaine mesure son ouverture pour les
débats théologiques, qui par le passé I'a déja mené a des
discussions avec des représentants catholiques et juifs.
Parmi ses rares points communs avec les autres per-
sonnes détenues, la position a I’égard du chiisme qu’il
considére comme étant une hérésie tant il refléte diverses
formes d’association a Allah. Sur ce point précis, Larbi ne
laisse place a aucune ambiguité.

[105] Il cite par exemple Ibn Kathir, un érudit chaféite et al-Qurtubi, érudit malékite.
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Lavision qu'offre Achirdel’islamestbinaire. Est considéré
comme «vrai musulman» celui qui accomplit ses cingq
prieres quotidiennes, et se conduit comme un «jfrére»,
qui «ne va pas la ot il y a Coca-Cola», qui ne va pas
dans les bars. Cette catégorie de « mauvais musulman »
ne doit s’en prendre qu’a elle-méme lorsqu’elle se trouve
au mauvais endroit et au mauvais moment, comme par
exemple les civils morts dans lattentat de Dar as-Salam.
Méme s'il w'adhére pas aux méthodes de I’Etat islamique,
Achir apporte tout de méme une vision compréhensive
de laction menée au coeur des pays occidentaux.
Largumentaire repose sur les textes religieux axés sur
la logique défensive de la oumma. Dar al-Koufr (société
mécréante), I'Etat francais est blimé pour sa politique
extérieure, et lorsqu’il est frappé, ce sont les symboles
de «sa décadence et de sa perversion» qui sont visés
en priorité: «Il ny a pas de dimension de taper pour
ce qu'ils [les Occidentaux] sont, mais pour ce qu'ils font
et ¢a la France elle n'arrive pas a le capter. [...] Ce qui
sest passé le 13 novembre choque tout le monde. Mais
il y a cette dimension-la. Taper le concert hard rock, la
terrasse, l'alcool et machin. Et donc, pour un Arabe du
Moyen-Orient, cela paraitra normal ».

de la khilafa (califat)

Si de nombreuses pratiques de I'EI choquent Achir, sa
réelle préoccupation tourne autour de l'établissement
de la khilafa en tant que systéme de gouvernance
musulman. C’est en ce sens que la démarche de I'EI dans
sa méthode de reconquéte des territoires musulmans le
séduit. Méme si sa ligne idéologique parait plus proche
de celle d’al-Qaida, il considére que cette derniére sest
trouvée complétement dépassée par la modernité et le
réalisme de Daech, qui arrive a prendre le controle de
vastes territoires et impose sa version des régles de la
charia: « Quand elle arrive dans une province, al-Qaida
n‘administre rien du tout! Et cela a été vérifié par tout
le monde, par les journalistes, etc. Ils n‘administrent
pas. [...] On ne voyait pas la différence entre al-jaysh
al-hour [les Combattants de la liberté], les Kurdes et al-
Qaida! Donc a ce moment-la, il y a un gros probléme de
doctrine!».

Achir admet ne pas détenir une vision claire dela doctrine
de Daech et ne peut en conséquence quapporter des
jugements a travers ce qu’il voit dans les médias. Comme
Abdel, une autre personne interrogée, la réserve a émettre
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n’est pas dirigée contre la fin poursuivie par Daech, mais
sur les moyens mis en ceuvre pour y parvenir. Cest ainsi
le cas pour le principe d’esclavagisme admis par Achir
(comme par Abdel) alors méme que ce dernier critique
vigoureusement ses méthodes d’application sur «les
ennemis captifs ». « Au niveau de lesclavagisme, comme
ils ont montré a la télé... , parce qu'il y a des choses qui
sont interdites en esclavagisme. Moi, je n'al jamais nié
l'esclavagisme, que ce soit devant le juge ou devant la
DCRI. Je ne l'ai jamais fait et je ne le ferai jamais. Mais
il y a des régles. Il y a des choses qui sont interdites, par
rapport aux viols, etc. Pour nous, cest du butin, ce n'est
pas une histoire d'esclavagisme! ».

Pour sa part, Larbi reste assez discret sur les questions
liées a laction armée djihadiste. Contrairement a de
nombreuses personnes détenues, il ne développe aucun
discours sur la géopolitique, les questions liées a la
situation des musulmans dans le monde ou les conflits
en cours dans le monde arabe (Syrie, Irak, Yémen...).
La notion de djihad n’apparait a aucun moment dans
son discours. Il en est de méme pour les termes «al-
Qaida », «Daech» ou «I’Etat islamique». La notion de
khilafa (califat) n’est elle aussi jamais utilisée, et ce, ni de
maniére expressive ni de maniére implicite (en invoquant
par exemple I'idée d'une oumma gouvernée par la charia).

Difficile de savoir s’il y a une véritable volonté de dissimu-
lation ou un réel détachement du phénomeéne djihadiste
contemporain. Ceci est d’autant plus curieux qu’Achir,
qui a fait une grande partie de son apprentissage reli-
gieux chez Larbi, présentait ce dernier comme un imam
exemplaire grace a qui il a acquis la plus grande partie
de ses connaissances religieuses. Lécart entre le maitre
et son éleve semble assez important, du moins en appa-
rence, et ce, aussi bien dans I'engagement pour la cause
islamique (établissement d’'une oumma, d’une khilafa...)
que dans l'aspect assuméde cet engagement.

Le combat pour I'établissement de la khilafa ne passe ce-
pendant pas forcément par un djihad armé contre 1'Occi-
dent, mais il doit de préférence étre mené aussi au coeur
méme des pays occidentaux, a travers la da'wa (prédica-
tion) : «Je pense qu’il y avait plus de possibilités de faire al-
da'wa en France que de rentrer en confrontation mainte-
nant en France». Achir, comme la majorité des personnes
interrogées, croit a la réalisation inévitable d'une prophétie
qui verra l'islam l'emporter et dominer le monde avant 'ar-
rivée de la fin des temps. 11 scrute les signes du rapproche-
ment de la fin du monde, laquelle devrait intervenir apres

Rapport de recherche pour la Mission de recherche Droit et Justice - Avril 2017 | 37



LECTURES BIOGRAPHIQUES DES ENGAGEMENTS RADICAUX

larrivée du Mahdi. Si Dabiq, petite localité syrienne dé-
sormais célébre, reste la clé de la bataille finale contre les
«mécréants », c’est la fitna (guerre entre les musulmans)
qui sonnera les cloches de I'arrivée du Mahdi attendu°®.

Abdel et Paul

Origines sociales

et trajectoires socioprofessionnelles

Abdel est né a Nice dans une famille marocaine
d'origine modeste. Issu d’'une meére cantiniére et d’'un
pére travaillant dans le batiment, Abdel déclare avoir
connu une enfance heureuse, o «on ne manquait de
rien». Sa famille n’était pas religieuse: « Mes parents ne
priaient méme pas, et souvent sautaient le ramadan ».
Il indique ne pas considérer son pére comme un modéle,
car «il était trés souvent absent», a l'inverse de son
oncle (maternel) qu’il visitait pendant les vacances (dans
I’Atlas) et a qui il voue une forte considération : « cétait un
berger. Il méditait beaucoup. Il travaillait constamment,
et éduquait ses enfants ». Selon Abdel, c’était un homme
simple, qui vivait librement sans suivre ce que font les
autres. Il est son modele: « Moi, comme mon oncle, je
n'aime pas forcément suivre ce que font les gens! ».

Abdel se montre assez critique envers ses parents qu’il
accuse d’avoir abandonné la religion et d’avoir toujours
cherché a se plier aux injonctions de la société: «Pour
eux, étre droit c’est aller a lécole et travailler pour ne
pas faire de bétise. Suivre le chemin : prends un diplome
etva travailler. Et moi, j'ai vu mes parents ils ne connais-
saient rien et cest mot qui leur ai appris la religion. Ils
ne connaissaient rien et ils regrettent maintenant. [...]
Ils ont fait un choix. Il faut étre responsable. Cest eux
qui ont décidé d'avoir plus d'argent. Mais ils n'ont pas
pris en compte la religion. Ma mere, elle est arrivée en
France et parce qu’il a fallu suivre et ne pas choquer les
gens, la religion a été mise de coté. Ils ne pensaient qu'a
travailler et la religion est partie ».

Abdel a grandi dans un quartier populaire de Nice, « quar-
tier otl on peut réussir de différentes maniéres que ce soit
a travers les études ou de maniére illégale cest-a-dire en
vendant de la drogue. Les deux portes sont ouvertes ». 1l

est un éléve moyen. Suite a un concours de scénarios lors
d’une visite au festival de Cannes ou sa classe se rendait
presque tous les ans, Abdel est repéré grace a I'écriture
d’un scénario sur la vie de galére dans son quartier, et il
décide alors de s'orienter vers une école de cinéma. Il dit
abandonner ce projet pour son incompatibilité avec les
exigences de l'islam: « Le travail de cinéma que jaimais
beaucoup et que je voyais comme quelque chose de trés
intéressant est devenu caduc pour mot apres ¢a [la décou-
verte de la religion]. Le cinéma, cétait montrer une image
qui était fausse. C'est devenu une banalité et du coup je
n'ai pas voulu de cela. Le cinéma, cétait quelque chose de
virtuel. Il n'‘avait aucun impact sur le présent ».

Il a commis quelques actes délictueux, mais il n’a jamais
été condamné: «Jétais pas mal intégré et jétais assez
populaire. Je passais mon temps a rigoler. Je n'avais pas
de souct avec les potes et tout. [...] Moi, travailler dans la
drogue on me l'a demandé et jai dit non. Mais cest tel-
lement facile. On pense souvent a un parcours familial
difficile et tout mais ce n'est pas vrai!». Le passage par
la petite délinquance de rue est néanmoins courant chez
la plupart des personnes que nous avons interrogées. On
notera qu'il s’agit presque toujours de petite délinquance,
soit de vols, soit de bagarres.

Cest le cas de Paul qui dans un premier temps de l'en-
tretien déclare: «Non, jeune je nétais pas du tout un
délinquant » avant de reconnaitre: «Qui, il y avait des
bagarres... la violence avec les gens, quoi! Par exemple,
quand jétais pas daccord avec quelqu’un, ¢ca me donnait
envie de me battre, mais cétait pas du tout de la délin-
quance » (vision d’'une délinquance uniquement de rapine
et d’appropriation). Abdel et Paul névoquent pas d’expé-
riences de discrimination ou de racisme a leur encontre.
Le premier déclare par exemple: « Moi, pour ma part, je
n'ai pas été discriminé. Mon oncle m'a appris quil faut
étre débrouillard et ne pas attendre des gens et travailler
pour ne pas étre rabaissé ».

Il reconnait cependant avoir difficilement vécu le
contre-modeéle parental: «J'ai vu comment mes parents
ont vécu. Toute cette galére-la, et a la fin pas grand-
chose. [...] La France est un Etat laique. C'était dans le
contrat, et eux ils n'ont pas pris ¢a en compte. Ils sont
venus et tout s'est écroulé pour eux ».

[106] Achir insiste sur un épisode particulierannonciateur de I'arrivée du Mahdi : «il y a un hadith qui dit que le jour ot les Saoud... enfin pas les Saoud,
mais la famille royale qui tient la Mecque... Le prophéte avait annoncé qu'il allait y avoir une fitna entre les héritiers, et ces héritiers-1& allaient s’entre-
tuer pour le pouvoir. Ce qui fait qu’a chaque fois quil y a un roi qui meurt en Arabie saoudite, tous ceux qui connaissent ce hadith regardent. Pourquoi,

parce que c’est & ce moment-lé que le Mahdi va apparaitre ».
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Paul de son c6té a eu une enfance beaucoup plus difficile,
avec un pere totalement absent et un vrai niveau de préca-
risation, si bien qu’il est d’abord contraint de déménager,
vers I'age de 12 ans. Il déclare a ce sujet: «Il n’y avait que
des Noirs et des Arabes, et ca me génait de ne pas avoir la
diversité quil y avait a [son précédent lieu de résidence].
Ca me génait vraiment. Je me suis renfermé ». Plus tard,
ayant eu des «problémes de logement», il est expulsé
et placé en famille d’accueil. Paul est d'un naturel plut6t
calme et réservé, trés solitaire. Il entretient des rapports
tendus avec sa mere qui dégénerent souvent en violences.
Vers I'age de 13 ans, il est adepte des bagarres et entre dans
une carriére de petite délinquance. Accueilli par une fa-
mille d’accueil kabyle, non pratiquante, il quitte sa famille
d’origine haitienne, protestante et pratiquante.

Rapports a la religion

m Découverte de la religion

Ladécouverte delareligion s’est faite de facon individuelle
pour Abdel comme pour Paul. Abdel découvre le Coran
seul (lecture dans la salle de bain, le soir dans son lit sans
en parler a son entourage'??), sans aucun lien avec des
imams et il ne fréquente aucune mosquée. Paul est issu
d’une famille chrétienne dont la mére, haitienne, sest
convertie au protestantisme.

Il a beaucoup fréquenté le temple: « Jusque dans les an-
nées 2000, quand ma mére s'est convertie au protestan-
tisme, et par la suite, bah jallais beaucoup, beaucoup a
léglise parce que ma mére me forgait, mais je n’y trou-
vais pas mon plaisir. Donc euh... Je suis devenu athée,
longtemps, et on me l'a reproché, ma famille, ma sceur et
mon entourage. Donc je me suis intéressé a la religion.
Et la religion a laquelle je me suis intéressé le plus, cest
lislam ». 11 découvre le Coran dans la bibliotheque de sa
famille d’accueil qui était « d'origine algérienne mais pas
du tout pratiquante, du tout, du tout ». «Je me suis mis a
lire dans mon coin. Il y avait un Coran parmi les livres.
Je l'ai lu comme je lisais d'autres bouquins. J'ai compris,
Jje n'ai rien compris, mais jétais intéressé quand méme,
donc jai continué a lire et ¢a s'est fait naturellement.
Jétais sur Internet, je me renseignais, mais cétait pas
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du tout pour prier, cétait juste pour savoir comment on
fait». Il avoue que ce soudain attrait pour l'islam vient
de ses fréquentations: «Je pense que cétait les gens
que je cotoyais. Je cotoyais beaucoup de musulmans. Je
les voyais... Je les voyais faire la priere parfois. Je les
voyais parfois parler de religion et je me suis dit je vais
me renseigner sur ce que c'est, me renseigner sur ce que
cest sans pour autant y adhérer!».

Rapidement, Paul déclare avoir beaucoup apprécié le
rituel religieux propre a l'islam et « étre progressivement
devenu musulman » : «J'ai trouvé un site qui m'apprenait
comment prier et a la fin quand jai... jai fini de, de me
renseigner, javais tous les mouvements dans la téte en
fait et un jour jai décidé quejallais faire la priére. Je lai
faite et ca m'a plu. Ca m'a beaucoup plu!».

Cet apprentissage solitaire de la religion compléte 'expé-
rience d’Abdel comme de beaucoup de djihadistes. Deux
points sont ici a souligner: la dimension extrémement
ritualisée de l'expérience religieuse qui séduit proba-
blement parce qu’elle structure des vies peu structurées
et répond a une attente d’ordre de celui qui embrasse le
riteo8, Autre point: les jeunes djihadistes, dans leur tota-
lité, entrent dans la religion a I'écart des arénes institu-
tionnelles. Ce point est méme fierement revendiqué par
l'intéressé comme une preuve d’'indépendance d’esprit:
«Je n'ai jamais eu d’intervention extérieure dans ma
religion, pas d'imam, parce que jai toujours détesté ca!
Javais limpression que l'on mimposait quelque chose.
Donc méme maintenant, je n‘avais jamais, jamais d’in-
tervention extérieure. [...] Oui, je suis allé dans la mos-
quée mais jen faisais pas euh... pour moi ce nétait pas
un lieu ot japprenais ma religion. J apprenais dans des
livres, parfois avec des autres, mais un imam, non!».

m [‘attrait du Coran

La lecture du Coran par Abdel lui apporte une sorte de
certitude, un cadre de réponses universelles a la fois
rassurant et clair: «Les textes de philo que je lisais
avant parlaient de comment Uhomme voyait le monde.
1l pouvait y avoir autant de visions du monde que de
nombre d’hommes. Moti, je voulais une vision qui ramene

[107] Ce point a été souligné fort justement par Olivier Roy qui insiste sur |'absence de socialisation religieuse des jeunes djihadistes, souvent issus de
familles peu ou pas religieuses et peu adeptes de militantismes religieux in Le Djihad et la mort, Paris, Seuil, 2016, p. 57 et s. Ces conclusions rejoignent
les intuitions de Marcel Gauchet faisant de I'islamisme radical comme de tous les intégrismes une forme de «sortie de la religion» au sens ou les acteurs
invoquent et vivent leur religion & |"écart et parfois contre leur communauté d’appartenance. En rompant avec la communauté de référence, ils affirment
leurindividualisme de croyance et participental’inscriptiond’unindividualisme anti-traditionnel in Le désenchantement du monde, Paris, Gallimard, 1985.

[108] Fawwaz Traboulsi, « De la violence: fonctions et rituels », Peuples méditerranéens, n° 64-65, juillet 1993, pp. 57-86. Sur le lien entre ritvels et
violence, voir également Francoise Héritier, De la violence, Paris, Odile Jacob, 2005.
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des réponses, qui rameéne une solution. Le fait de dire la
société est comme ci, Thomme est comme ¢a, cela tout le
monde peut le faire du haut de sa montagne ou du haut
d’un batiment. Tout le monde peut le faire. Mais quelles
réponses on apporte ? Trouver un équilibre parfait pour
les gens, comment vivre, comment détester, comment
aimer, etc., cest cela qui m'intéressait le plus et quand
jai lu le Coran ¢ca m'a paru vraiment treés clair ! ».

La religion présente pour lui quelque chose de rassurant,
comme grand texte explicatif, proposant une lecture
globale du réel, et dés lors indiscutable: «Lislam ce
n'est pas vraiment quune religion. C'est une justice,
une économie, une politique et qui est vraiment claire et
précise. Il n’y a pas vraiment d'ambiguité a cela. Quoon
le veuille ou pas cest un état établi, par le passé, il y a
eu un exemple et qui a été fait par le prophete. Lislam
demande a rétablir cela!».

Sa découverte de la religion se fait a la sortie du lycée
alors qu’il est confronté a la question de linsertion
professionnelle. Lorsqu'on lui demande ce qui a motivé
son envie de devenir un musulman, dembrasser la
religion, il insiste sur la découverte magnifique du texte
et sur la fascination exercée par cette lecture: « Quand
on va vers la religion ce n'est pas forcément parce qu’il y
a eu un choc. Des fois, tas tout simplement envie de lire
parce qu'il te faut des réponses. Tout le monde se pose la
question a un moment donné: quest-ce que je fais la? Et
puis on na pas souvent la réponse quon attendait. Moi
Jjai eu cette question-la, qui est arrivée a 20 ans. Il y avait
un choix a faire et moi cétait professionnel : est-ce que je
fais du cinéma ou pas? St javais lu le Coran et que ¢a ne
m'avait pas plu, jaurai choisi l'autre voie. Mais en lisant,
pour moi cétait clair. Dés les premieres pages cétait
totalement clair ».

Paul a un regard assez proche sur lislam qu’il aborde
comme un texte d'une grande clarté qui va laider a
répondre aux «nombreuses questions qu’[il] se pose ».
11 lit de la philosophie, comme Abdel, mais il va trouver
dans le Coran un texte plus accessible et plus direct:
«Ce qui m'a parlé immédiatement dans le texte, c’est la
simplicité du message, de me dire que je n'ai pas besoin
de lire des philosophes pour comprendre lislam. Jai
pas besoin de... Jy vois que du bon! C’est du boulot en
moins [rires]. Donc je vais m'intéresser a des choses plus

basiques. [...] Je commence a lire Abdelwahhab'9 et
ceux qui lentourent parmi ses éleves et je lis que ¢a, que
¢a, que ¢a».

® Le refus d’un islam institutionnel

Abdel oppose sa vision de la religion a celle de I'islam
dit «officiel » qu’il méprise*°, accusant les imams de ne
pas connaitre la religion, d’étre ignares, voire intéressés:
«J’ai rencontré des imams a lextérieur. Leur maitrise
de l'arabe était éparse. Il y en avait qui maitrisaient bien
et dautres qui maitrisaient pas bien. Mais il n’y avait
pas beaucoup de science. Je vous donne un exemple. Il y
en a un qui est venu me voir quand jétais devant la mos-
quée et m’a dit : “pourquoi tu parles aux gens de la ques-
tion du tawhid [unicité de Dieu] ?” Pourtant, il aurait dii
se rendre compte qu'on ne peut pas apprendre les ablu-
tions aux gens avant de leur avoir inculqué le tawhid,
car sans cela faire son ablution devient un simple jeu
avec de leau! Et la il est resté bouche bée et il est reparti.
C'est vraiment dramatique ¢a! Un imam qui ne connait
pas sa religion [...], avec leurs Mercedes garées devant
la mosquée... Tout ¢ca pour plaire aux gens, mais le fond
n'est pas la et nous tout ce qu'on veut cest le fond!»

Tl est aussi tres critique a 'égard des textes religieux propo-
sés dans les mosquées dont il ne reconnait pas la légitimité :
«Au départ, je ne connaissais ni les Fréres musulmans ni
les salafistes. C’étaient des livres que je trouvais en général
dans la mosquée, et la plupart disaient n'importe quoi. Des
livres de priére qui étaient mal imprimés, et parfois mal
traduits. Maintenant je sais. C'est des livres qui viennent
en général du Maroc. Cest une influence soufie. On est
tranquille de ce coté-la, cest-a-dire que le jeune qui va
lire ¢a, il va pas étre tres turbulent! Cest des livres ou il
ny a pas beaucoup de références, on te dit quil faut faire
ca ou ¢a, mais quand tu veux te référer aux textes princi-
paux, y a pas! [...] Mais tu sais, parce que ¢a a lair d'étre
cool comme facgon de suivre la religion. Au départ cétait
comme ¢a, mais moi je naime pas trop ce qui est flou ! ».

Bref, une fausse inscription dans la religion faite pour
masquer le caractére contestataire du texte. La critique est
forte: celle d'une manipulation consciente du texte religieux
afin den masquer le caractére révélateur et critique de
Tordre politique. D’'ot I'importance de rapporter I'exacte
science du texte qui légitime de fait la violence.

[109] Fondateur du mouvement wahhabite en Arabie Saoudite, considéré comme le pére spirituel du salafisme saoudien.

[110] Sur les imams en France, voir : Romain Séze, Etre imam en France: transformation du clergé musulman en contexte minoritaire, Paris, Cerf, 2013.
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Science et violence

A Tlimage de la quasi-totalité des acteurs djihadistes
que nous avons rencontrés, Abdel défend une approche
presque scientifique de son rapport aux textes sacrés. Le
Coran et les différents hadiths sont pour lui une vérité
absolue qu’il faut suivre. S’il met en avant le culte de la
raison comme maniére de discuter les ordres de l'islam
officiel, il bute systématiquement sur la référence ultime
au texte qui, elle, ne saurait se discuter et doit s’appliquer
alalettre.

m Culte de la raison et science du texte

«Le modele en islam, c’est le prophéte. Et par leur savoir,
il y a des savants qui vont nous apprendre la science.
Il y a toujours une frontiere entre deux personnes et
cest quoi: cest la science. [...] Le musulman ne suit pas
aveuglément. Il va demander a une personne: pose
ta science et je vais la confronter. Si ma raison me dit
que cest bon, je le suis. Mais est-ce qu’il y a soumission
dans cela? Si la soumission est adoptée suite a un
raisonnement, alors cest bon, mais si cest de maniére
instinctive... parce que méme Dieu ne dit pas ¢a! Lislam
ne dit pas soumettez-vouset stop! Il dit: “observez et
raisonnez”!».

Paradoxalement, et c’est peut-étre la un des éléments
frappants de notre série dentretiens, les djihadistes
incarcérés défendent souvent une approche critique
faisant de l'usage de la raison, une nécessité mettant
en avant le besoin d’argumenter, de discuter, de ne pas
céder devant un dogme unique: « Ce n'est pas le fait de
suivre bétement, parce que souvent on dit que les gens ils
suivent, parce qu’ils n'ont eu que ¢a devant eux et quon
les a influencés. Il y avait une phrase que je n'ai pas
oubliée, et qui est de Che Guevara qui disait qu’il aimait
les batailles d’idées. Moi jaime bien c¢a... qui a raison et
qui a tort. Moi, je pense que plus tu as darguments, plus
ton argumentaire il est solide, plus il se met au-dessus
de lautre!».

Ce culte affiché de la confrontation des opinions qui
installe la pensée islamiste radicale dans une ligne
scientiste et rationnelle bute sur une stricte observation
du texte religieux — de la science — percu comme un socle
de vérités indiscutables autour duquel se construit la
discussion critique: « Moi, l'islam, je le vois comme c¢a.
Comment les textes ont été établis et on doit les suivre.
C’est-a-dire que nous on réfléchit pas, cest la parole de
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Dieu et elle est claire! [...] La question est pas de savoir
si cest la bonne référence, cest La référence». Abdel
de rajouter pour montrer la suprématie de la parole du
texte: « La sunna, elle est comme ¢a! Il faut la suivre. Il
y en a qui disent quoi ? Le fait qu'on vive en France, pour
aller travailler, il faut s'adapter. Mais a ce moment-lq,
on ne se réfere plus aux textes mais on va devoir adapter
sa religion au cadre de vie. Moi, ma vision de lislam,
elle est comme ca: est-ce que lislam se compare a la
démocratie? C’est impossible! Si Dieu dit quelque chose
et la démocratie dit l'inverse, que fait-on? Qui on va
suivre ? Si on suit les gens et on démolit la parole de Dieu,
alors on est dans la mécréance. [...] Moi, quand je juge la
mécréance ou pas des gens ou des gouvernements, je me
référe uniquement aux textes ».

m De la science & la légitimation de la violence

L’accusation de terrorisme est niée si le militant suit les
ordres de la parole de Dieu. La traduction de la lecture de
la parole du Coran, méme si elle est violente, ne ressortira
pas d’'une ambition terroriste & partir du moment ou elle
est vraie et conforme.

Il est intéressant de noter ici que l'acte de violence, qui se
soumet a la parole de Dieu, n'est plus considéré comme
négativement violent mais juste comme une conséquence
du texte religieux, en soit incritiquable. Le passage qui
suit — assez étonnant en opposant la vraie lecture des
mécréants a la fausse lecture des imams — illustre bien
cette justification avant tout rhétorique et religieuse de
la violence: «Ce qui m'a mené a vraiment m'intéresser
a lislam, ce n'est pas les musulmans, cest les fachos.
Cétait un site facho sur Internet qui parlait de la
violence de lislam, de l'esclavagisme en islam. Moi je
voulais pas y croire. Javais une image de lUislam ou il n'’y
avait pas de violence et tout... Et 14, je suis allé vérifier
et j'ai vu que cétait correct et authentique. [...] Je suis
allé montrer ¢a a la mosquée, et il y a eu un malaise et
ils mont dit de laisser tomber. Quand jétais petit, javais
déja vu des signes lorsque jallais a la mosquée, et je
voyais des mains feuilleter des pages de livres et qui en
zappaient quelques-unes. Et jai vu la partie du djthad
qu’il a zappée. Ca reste en mémoire! [...] Eux, ils veulent
adapter la religion a la vie quils ménent. Alors le djihad
il faut lenlever pour avoir une éducation pour les jeunes
sans cette partie-la ».

Pour Abdel, il apparait clairement que le texte religieux
est un tout qu’il faut suivre sans essayer de I'amputer ou
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d’en raccourcir le sens: « Il y a une chose que lon ne doit
pas cacher, ni transformer, ni quoi que ce soit. Quand
on lit le texte et qu'on voit “Prend ton épée et frappe le
sous la nuque”, on peut le retourner comme on veut, une
épée cest une épée, et la nuque cest la nuque! Et aprés
on dit quoi: ¢a cétait avant et tout! Pfff...». « Moi quand
Jétais petit tout le monde me disait que lislam ne s'est
pas répandu a travers lépée et jy ai cru parce que moi
Jje croyais les gens. On prend le livre de base sur la vie
du prophéte... Quand on prend le sommaire on ne trouve
que des batailles... Cest quoi ces batailles-la? Qui a
fait quoi et pourquoi? Comment expliquer aux jeunes
que le prophéte a pris 700 Juifs et quil a ordonné leur
décapitation. Comment un imam peut-il aller dans une
mosquée et apprendre cela aux jeunes? [...] La violence
dans lislam, en tout cas pour nous les musulmans, est
légitime. C’est un cas de justice! ».

De facon on ne peut plus claire, il conclut : « Ce qui pousse
les gens a vraiment aller la-bas [en Syrie], et cest ¢a
que les gens ont du mal a comprendre parfots, cest le
dogme! Et cela on n'en parle jamais dans les médias. Ces
derniers disent plutét que les gens qui font ¢a sont des
débiles, des malades mentaux, on invoque constamment
des faiblesses. Des fois cest vraiment le dogme
religieux! Le mec, il a étudié la science et c'est la science
qui l'a logiquement poussé vers ¢a». Abdel s’appuie sur
sa propre expérience pour le confirmer: «la démarche
[d’engagement] est la. Elle est dans les textes ! Je sais que
cest dur pour admettre ¢a mais c’est bien les textes. Il n'y
a pas eu dévénement précis qui a fait que j'ai voulu ¢a ou
¢a. J'ai bien siir vu des vidéos, mais ce n'est pas les vidéos
qui vont me mener vers ¢a ou ¢a parce qu’il y a pleins de
gens qui ont vu des vidéos ! C'est la science ! ».

Paul, tout en demeurant moins bavard a ce sujet (se pré-
sente comme en repentance et ayant quitté la voie du
djihad en prison), reconnait I'importance de la science
et l'associe a ce qui est pour lui d'une importance forte:
sa maitrise de l'arabe qu’il apprend seul et qu’il dit avoir
maitrisé rapidement (en moins de deux ans) et trés bien:
«Quelques mois avant de partir en Egypte, je lisais plus
les bouquins en francais, peut-étre six ou sept mots avant.
Avant, st cétait pas en frangais, je ne pouvais pas le lire,
mais la je ne lisais qu'en arabe et je n'achetais que des
bouquins en arabe. Puisque javais accés a la langue des
savants, je savais les lire et pour moi il y avait que les sa-
vants d’Arabie. Jécoute pas d'autres savants et euh... Les
premiers livres quejavais lus étaient des livres provenant
dArabie Saoudite. Ce qui est étrange cest que cest des

livres, sur cinq livres, ils disent tous exactement la méme
chose, mais moi je les lis tous les cing quand méme! ».

La science ne peut pour lui se penser que dans la langue du
prophéte, d'ou I'importance de son acquisition qui en soit
fait de lui un vrai musulman. Le processus de radicalisa-
tion passe systématiquement par I'apprentissage de 'arabe,
central pour devenir un vrai lecteur et guerrier d’Allah.

Le texte sacré fonctionne comme un fondement «au
méme titre que votre Constitution: il y a un texte,
un seul et faut le suivre. Et je parle pas seulement du
texte sacré, je parle aussi des textes que les hommes
[ses colocataires djihadistes caucasiens au Caire] nous
donnaient et cest ¢ca que jaimais, la littérature quon
lisait, jaimais beaucoup, beaucoup, beaucoup toute
cette science! Beaucoup, mais cest toujours la méme,
toujours la méme! C'est des auteurs différents mais ¢a
change jamais. [...] Ils justifient la violence oui, enfin les
interprétations [...] parce quon dit quon est salafis au
départ, mais apreés salafi djihadiste... ».

On le voit, deux éléments sont ici constamment avancés
pour justifier I'usage de la violence :

1. une ultra-rationalité scientiste qui érige le débat
et la confrontation des opinions en valeur optimale
de T’éthique musulmane et qui, dans le méme temps,
valide l'idée qu’en cas de désaccord — inévitable — il
convient de s’en référer au texte originel comme seule
source de validation des comportements politiques. En
faisant d’'une lecture fidéle du texte coranique une voie
d’apprentissage de ces comportements, on s’interdit toute
nuance ou remise en cause de certains aspects du texte
particuliérement violents. Le texte original devient un
référent indépassable et fonctionne comme une boussole
idéologique — une logique d’une idée — qui s'impose a
tous les croyants. La force de ce raisonnement n’est pas
de penser le texte fondateur comme objet d’'un culte non
questionnable, mais au contraire d’en encourager les
lectures multiples, et donc l'esprit critique. Mais face au
constat d’'une impossible lecture unique qui satisfasse
lensemble de la oumma, le djihadiste rejettera la
rationalité critique au profit d’'une lecturelittérale, celle de
Dieu, qui s'impose comme la seule puisque non soumise
a une opposition intellectuelle. Contrairement a une idée
répandue, l'acteur djihadiste n'est pas irrationnel, mais
il se présente comme violemment rationnel et scientiste
ne trouvant la concorde intellectuelle que dans la parole
originelle de Dieu qui vient apaiser les discours critiques;
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2. cest ensuite la violence perceptible dans le texte
originel qui alimente I'idée que le temps du prophéte est
un temps de violence et que celle-ci reléve de la pensée
méme du prophéte et donc de Dieu. Respecter Dieu,
c’est dés lors traduire en acte cette violence prophétique.
La responsabilité individuelle du djihadiste face aux
crimes commis est levée puisqu’il n’est que le bras d’'une
pensée supérieure et n'exerce la violence qu'a son corps
défendant, obligé par le tout puissant. Un acteur interrogé
— Ibra — avait ainsi déclaré : «Je n'ai aucune envie de tuer
ni aucune haine pour la France mais je serai contraint
de le faire en sortant [de prison] puisque c’est Dieu qui
le veut !».

Expériences vécues et résonances cognitives

C'est aussi l'expérience vécue des voyages a I’étranger
comme la perception plus générale de l'ordre politique
mondial ou de leurs propres adversaires qui vont définir
le rapport d’Abdel et Paul a la violence.

m Virilisme guerrier

C’est tout d’abord le regard porté sur les « Frangais » qui
vajustifier la violence. Ce regard oscille entre mépris pour
«linvirilité » guerriére et accusation de responsabilité
criminelle.

A une question sur la finalité d’'une guerre menée par des
djihadistes face a un Occident objectivement supérieur
militairement, Abdel répond en pointant du doigt a la fois
I'impossible victoire occidentale sur nombre de terrains
militaires et la faiblesse intrinséque d’'un Occident sans
«capital guerrier't»: « Mais a la fin, ¢a fait combien
de temps que les Occidentaux ils ont pas gagné une
guerre? Il y a eu le Vietnam, il y a eu la Corée, il y a
eu U'Irak. Quand on parle d’une guerre... On arrive sur
un territoire, soit on le prend, soit on le stabilise, on a
un projet précis. Est-ce que 'Amérique a réusst a faire
ca une fois dans son histoire? [..]Non, jamais!». Et
d’ajouter un peu plus loin au sujet de 'Afghanistan: « On
prend le cas de lAfghanistan. Il y a eu pratiquement
soixante pays qui sont partis la-bas combattre des
fermiers, des paysans et des bergers avec de vieilles
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Kalachnikovs... Aujourd’hui les Talibans sont aussi
forts quavant!». A ce constat historique de la faiblesse
militaire des Occidentaux, l'islamiste ajoute un regard
méprisant pour une société dévirilisée, entierement
tournée vers la satisfaction de plaisirs individualistes
et donc, spirituellement incapable de s’engager dans un
conflit guerrier: « Une fois jétais dans un bus et jai dit
a un frére qui était avec moi: comment ils vont réagir
les Francais lorsque les Talibans seront ici? Il a rigolé
et il ma dit: “Mais tu penses qu'eux ils vont combattre!
Regarde-les!” Et la jai tourné mon regard et je les ai
regardés les écouteurs sur la téte machin et tout. Tu leur
demandes de faire un 100m, ils sécroulent par terre!
Qulest-ce qu'ils vont faire? Les jeunes ne sont plus des
Jeunes ici. Ils sont déja vieux. Ce n'est pas un pays de
combattants!».

Ce regard négatif sur linvirilité francaise est répété
plusieurs fois, aboutissant a un discours de glorification
de la posture nationaliste et guerriere, qui se fond dans
le virilisme exacerbé propre au discours islamiste2: «Si
on prenait les Russes par exemple, ils combattaient, ils
criaient, ils aiment leur pays et tout. Ca, cest une armée
qui est difficile a combattre parce quelle a un but. Mais
prenez un Francais, il va combattre pour quoi? La
patrie? Leur patrie aux jeunes cest Apple! Le drapeau
frangais ils lont foutu dehors. Il n'’y a rien de patriotique
[...] Plus le temps il avance, mieux cest pour nous! Parce
qu'on voit bien comment elle devient la société francaise.
Mais pour linstant elle ne se dirige pas vers un pays de
combattants ».

Cette mise en avant de la posture du combattant, Abdel la
soigne en précisant étre sportif et avoir pratiqué des sports
de combat comme la treés grande majorité des djihadistes
que nous avons rencontrés: «Jai fait une sorte de muay-
thai mélangé a d'autres arts martiaux. J'ai aussi fait de la
boxe thai et de la boxe anglaise. Voila, en gros, cest ¢a!».

Ce rapport a une certaine virilité combattante se double
d’un discours rejetant tout discours plaintif ou victi-
maire: « Un vrai musulman, il ne se plaint pas, cest
une régle de base. Il n'a pas a dire on m'a fait ceci ou
on ma fait cela! Il doit répondre! Aprés la maniére c’est

[111] L'expression est reprise & Thomas Sauvadet, Le capital guerrier: concurrence et solidarité entre jeunes des cités, Paris, Armand Colin, 2006.

[112] Voir les conclusions de Thomas Lindemann qui insiste, & juste titre, sur le lien entre violence et désir de reconnaissance qui passe selon lui partiel-
lement par une volonté de mettre en avant une virilité triomphante alors que dans les sociétés occidentales I'actorité des musulmans peut étre mise en
doute: souvent issus d'une socialisation familiale et de quartier viriliste, les jeunes hommes musulmans vont étre confrontés & un refus de reconnaissance
de leur actorité (capacité & faire) dans des sociétés méfiantes & leur égard (refus de I'emploi, refus dans la sphére publique...) qui induit un fort sentiment
de relégation et de dévirilisation. Certains chercheront & le compenser par un virilisme violent. C'est aussi ce que souligne Fethi Benslama parlant de
quéte de «dignificationet d'accés & la toute-puissance » in Un furieux désir de sacrifice. Le surmusulman, Paris, Seuil, 2016, p. 55.
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selon le texte qu'il va lire, mais il doit répondre a ce qui
se passe!». Paul, de la méme fagon, souligne sa pratique
sportive et n’hésite pas a la relier directement a son en-
gagement militant: «Jaime beaucoup le sport. Jai
commencé vers 13 ans, je faisais de la boxe, de la boxe
thailandaise. Ouais, jai toujours fait du sport. Il fallait
se préparer [Question: se préparer au combat ?]. Ouais
se préparer pour le djihad. Le moment ot je me suis le
plus préparé cest quand jétais avec les Tchétchénes en
Egypte3 » [fait allusion & sa colocation avec des djiha-
distes tchétchenes au Caire pendant plusieurs mois ou ils
pratiquaient régulierement les arts martiaux].

m Responsabilité collective des kafiran (sing. kafir)

Aux yeux d’Abdel non seulement les Occidentaux ne sont
porteurs d’aucun capital guerrier, mais plus encore ils
sont tous collectivement responsables d’une politique
gouvernementale offensive et répressive a l'encontre
des populations musulmanes. A une interrogation sur la
1égitimité de l'attaque terroriste au Bataclan, il répond:
«Ils [les Frangais] sont tellement a I'Ouest que quand
ils se font tuer, ils se posent la question: “Pourquoi
on nous tue? On n'a rien fait! On est innocent! On a
un dirigeant pour lequel on a voté et qui démarre une
guerre!” [Question: mais les victimes du Bataclan
étaient innocentes, non ?]Cest un point intéressant. Je
vous donne un exemple simple : il y a une femme et deux
hommes, moi je vais demander a la troisiéme personne
de payer la deuxieme personne pour quelle viole la
femme. De nous trois, qui est le plus coupable? Il y a
lordre, il y a celui qui le paye, il y a celui qui le fait! Il
y a trois personnes impliquées. [...] Dans une guerre on
ne va pas séparer le chocolat et la vanille, le chocolat et
la fraise. Moi, st je veux que le massacre sarréte, je vais
devant et je vais larréter. Mais la, st on est la on boit et
on samuse quand notre armée de notre pays combat, eh
bien on doit subir! ».

Sans étre aussi radical, Paul développe un argumentaire
similaire de dénonciation de la politique occidentale et
singuliérement francaise vis-a-vis de la Syrie, liant son
engagement a sa dénonciation de la politique étrangere
de son pays, stigmatisante vis-a-vis des musulmans et

formatrice des élites arabes corrompues: « La politique
extérieure de la France, cest une catastrophe. [...] La
politique extérieure de la France, la politique tout court
des Etats-Unis, elle est parfaite pour faire du mal aux
musulmans. Mais les responsables, cest aussi UArabie
Saoudite, le Qatar et tous les pays arabes. [...] Cest la
faute des pays arabes, mais les pays arabes ce quils
sont et font cest grace aux Occidentaux. Je veux dire
st la Tunisie elle était ce qu'elle était, cétait grace a la
France». Pour résumer l'esprit de ce djihadiste: aucune
innocence n’est possible.

Dés lors, I'accusation de terroriste ne tient plus, pensent-
ils, puisque si les civils soutiennent et se responsabilisent
d’une politique offensive vis-a-vis des musulmans, ils
perdent leur statut de civils innocents et les combattre
devient légitime.

m Expériences vécues de la violence subie par les
musulmans

Abdel a également forgé sa perception politique a
travers ses voyages a l’étranger ou sa vision critique
des événements internationaux lus sur Internet. On
comprend a travers ses témoignages que pour lui le
monde musulman, la oumma, ne s’arréte pas aux portes
des pays arabes, mais comprend aussi les peuples d’Asie
qui sont également en souffrance. Idée forte d’'une grande
«communauté souffrante » qu’il constate de ses propres
yeux et qui vient résonner avec le constat médiatisé des
atteintes aux populations musulmanes en Irak ou en
Syrien4: «Ce qui m'a le plus choqué par rapport a ce
qui s’est passé dans le monde, cest Abou Ghraib. Jai
vu des vidéos et lu beaucoup de témoignages... Et aprés
jai voulu aller voir de mes propres yeux et puis je suis
allé en Asie, aux Philippines. Cest différent quand on
lit et quand on voit de ses propres yeux! Ce n'est pas
pareil! Cest-a-dire quand on lit des choses et quand on
regarde des témoignages. Cest choquant! Les gens...
Les Philippines... Ils ne savent pas! Alors les musulmans
arabes dans le monde, cest quoi? 20%! Le reste, cest
les musulmans qui sont en dehors des pays arabes. Ils
ne savent pas les gens que ces peuples-la existent et

[113] L'importance de la pratique des sports martiaux par les djihadistes est & souligner puisque la presque totalité des personnes interrogées en ont
pratiqués. Ce point n’est pas sans lien avec le culte viriliste comme avec la mise en condition des corps et des esprits, propre au processus de radicali-
sation. On rajoutera que la boxe thailandaise, trés présente dans les banlieues comme sport dominant, est I'art martial le plus choisi.

[114] Fethi Benslama écrit: «La justice identitaire est la clé de voute de la construction radicale. Elle touche au coeur des failles de I'identité des jeunes.
Elle opére comme une soudure des parties du soi menacé en le fusionnant avec un groupe de pairs, pour former une communauté de la foi, vivant de
concert les mémes émotions morales. L'effet du groupe est de procurer I'illusion qu’ensemble on peut jouir du méme corps. La justice identitaire repose
sur une théorie de “I'idéal islamique blessé” et du tort fait aux musulmans au présent et au passé » in Un furieux désir..., op. cit, p. 54.
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souffrent et vivent les pires moments! Moi, je voulais
voir ¢a de mes yeux!». Il évoque aussi sa fréquentation
de musulmans dans le sud de la Thailande a la frontiére
malaisienne ;musulmansen conflitavecle gouvernement :
« Loppression quils subissent cest énorme!». Abdel
évoque «des viols de sceurs» («quand jy suis allé jai
parlé a des fréres, ils mont tous dit! C’était critique »).
Paul, de la méme facon, recueille les témoignages de ses
colocataires tchétchénes en Egypte qui lui décrivent la
réalité de la guerre contre les Russes et participent de la
fascination progressive pour une violence de résistance:
«Ily en a qui étaient assez Ggés, qui ont rencontré des
combattants de lépoque en Tchétchénie. Donc ils me
racontent un peu ce qu’ils subissaient avec les Russes,
comment cétait la-bas. C'était lhorreur! [...] Moi, je les
kiffe, je les admire, franchement cest surtout ca, je les
admire ». Paul explique également avoir visionné avec
ses amis tchétchénes des vidéos: « A Iépoque ce n'est pas
la méme chose que maintenant, mais il y a beaucoup
de vidéos quand méme et on voit ce qui se passe en
Tchétchénie, en Bosnie... Ca fait froid dans le dos''s ».

Paul fait également part de son double choc concernant a la
fois le constat du déroulement d’'une guerre en Irak et Sy-
rie a 'encontre des civils sunnites et du climat antimusul-
man qui régne en France. En plus de dénoncer les crimes
commis contre les civils sunnites, Paul dénonce le soutien
francais au régime d’Assad qu'’il juge outrancier et scanda-
leux: « Pour moi, qu’l y ait des gens en France, des par-
lementaires, qui soutiennent le régime de Damas, ¢a cest
incroyable! [..] Le fait qu’il y ait des parlementaires qui
le supportent, Bachar, moi je n'arrive pas a le concevoir ».
Plus tard, il semble faire le lien avec le mépris pour I'islam
qu’il ressent dans les pays occidentaux: « En France on ré-
fléchit sur beaucoup de choses mais on ne réfléchit pas sur
lislam. [...] On ne veut pas expliquer lislam en France (il
prend l'exemple de I'incompréhension face a8 un musulman
qui refusera de serrer la main d’'une femme a la télévision).
Iy a une stigmatisation... Comment je pourrais dire : lis-
lam c'est quelque chose de barbare en France. Cest euh...
Ca me choque, oui ¢ca me choque vraiment quand on dit
aux musulmans comment pratiquer lislam. Par exemple,
Je regardais sur iTélé Audrey Pulvar et elle commence son
émission par: dans le Coran, il est nullement dit que la
femme devait mettre un voile. Déja je ne crois pas qu'elle
ait lu le méme Coran que mot, mais cest incroyable qu'une
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femume journaliste donne ses propres positions. Ce n'est
pas un imam Audrey Pulvar! C'est quot la volonté derriére
tout ¢a ? C'est une vraie islamophobie en France ». La cri-
tique est triple: celle d’'une politique répressive constatée
sur la scéne internationale; celle d'un rejet de l'islam en
France (et des musulmans stigmatisés et ségrégés, d'ou la
volonté de toute puissance retrouvée dans le djihad); celle
d’une usurpation de la science religieuse par des mécréants
non légitimes pour le faire.

B Lo communauté émotionnelle de la oumma

A cette vision répressive du monde occidental, Abdel
oppose un regard presque lyrique sur un monde musulman
honnéte, harmonieux, solidaire et juste. On ressent dans
son témoignage comme dans d'autres le choc émotionnel
positif qu'a constitué pour lui la solidarité communautaire
qu’il a connue lors de ses voyages (comme pour Ibra au
Yémen ou pour Paul en Egypte). Son témoignage n’est pas
sans rappeler la force de la « communauté émotionnelle »
wébérienne: «Jai vu ce qui se passait la-bas [sud de
la Thailande]. Waouh! Cest spécial! Les musulmans
avaient tout pour étre heureux. Moi je voyais des
sceurs qui étaient en niqab au bord de la plage et tout!
Voir ¢a en direct et pas dans les livres, cest vraiment
impressionnant! Y en a une qui était architecte, mais
bon voilée. Elle était couverte. [...] Pour moi, tout ¢a
cétait hallucinant! En méme temps, quand jai quitté
l'endroit et vu le contraste (avec la Thailande des filles a
poil, honteuses), on comprend que ce modeéle-la constitue
un danger pour la Thailande». «En fait, avant dy
aller jimaginais déja... Ca m'a pas vraiment étonné. Je
pensais voir les musulmans comment ils vivaient et tout.
C’est vraiment impressionnant entre la fraternité et
tout. Le fait de lire des textes sur le djihad c’est vraiment
trés émouvant, voila! Mais apreés il faut voir la réalité
des choses: il y a deux modeles qui s'affrontent! Cest la
méme chose partout dans le monde! Pour eux, lislam
cest vraiment un danger. [...] Le vrai danger de l'islam
vient du fait que si on a le pouvoir, nous on va partager
l'argent alors qu'eux ils veulent garder leur leadership et
garder les sous pour eux-mémes ».

De son ¢6té, Paul met en avant I'extraordinaire solidarité
communautaire ressentie avec ses colocataires
tchétchénes dont il oppose le caractére franc et simple

[115] Sur le réle d’Internet dans |'activisme djihadiste, on se reportera & la thése de doctorat de Benjamin Ducol, Devenir Djihadiste & |’heure du web,
Québec, Université Laval, 2014. Sous un angle plus critique, voir également David Benson, « Why the Internet is not Increasing Terrorism», Security

Studies, vol. 23 (2), 2014, pp. 293-328.
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aux salafistes frangais qu’il refuse de fréquenter: «II se
passe un truc avec les Tchétchénes. Ouais, parce que je
vis simplement, parce que je suis heureux avec eux, pour
plein de raisons différentes, parce que je suis pas difficile
avivre, donc ils savaient qu’ils pouvaient avoir confiance
en mot et de la on commence a faire des contacts. On fait
des contacts, euh... Et il y a tous ces combattants qui
partent la en 2010, et c'est nous qui finangons ».

®  Fascination pour 'armée islamiste

Enfin, les deux individus, plutot liés initialement a al-
Qaida et critiques, en entretiens, sur les exces de violence
commis par Daech, n’hésitent pas a nous avouer leur
fascination pour l'organisation Etat islamique dont la
modernité et la réussite combattante les galvanisent. Ce
point confirme l'intuition de Bert Klandermans mettant
en avant que la réussite d'un mouvement social tient
souvent a I'espoir de réussite que 'on place en lui dans un
phénomene assez connu de prédiction autocréatrice: le
mouvement me semble fort et puissant, il réussit, je suis
tenté de m’y joindre et je participe ainsi a sa réussite!6.

Paul déclare ainsi: «Il y a une attraction particuliere
vers UEtat islamique qui n'existait pas avec al-Qaida.
[...] Cest moins primitif Daech. C’est plus sophistiqué.
Le GIA, ils allaient dans les montagnes, ils se cachaient
dans les grottes, cest pas beau quoi! Alors que Daech
cest pas du tout le cas! Daech ils ont des uniformes, ils
ont des armes, des gilets par balles. [...] Daech ils ont
prouvé quelque chose et ¢a restera dans les tétes de ceux
qui pensent comme ¢a. Ils ont prouvé qu’ils pouvaient
faire face a toutes les armées du monde. Ils ont prouvé
qu'ils pouvaient administrer un territoire. Ils ont prouvé
qu’ils pouvaient appliquer la charia pour ceux qui la
veulent. Ils ont prouvé tout cela et ¢a restera dans les
mentalités ». Paul oppose ainsi la grandeur scénique
de T’EI qui selon lui fascine et attire au mythe un peu
défraichi de Ben Laden:

- L’EI, cest ¢a qui fascine... Il y a 10 ans, peut-étre en
2004, non 2006, ils avaient une arme pour deux. Ils
étaient cachés dans des endroits... Je me souviens, je
les regardais. Ils étaient habillés comme des paysans,
ca faisait pas réver. Je les regardais je me disais
waouh... Maintenant quand on regarde, ce n'est pas
la méme chose! Maintenant, cest des productions
hollywoodiennes! Oui, ¢a fait réver.

- Mais Ben Laden il faisait pas réver ?

- Non, Ben Laden il parlait doucement. Si on parlait pas
arabe, on n'avait pas accés, alors que maintenant avec
les traducteurs. [...] Ben Laden il avait pas de territoire.
[...] C’est un peu une image de... je sais pas, cétait comme
Castro pour les communistes ou, je ne sais pas, Ben
Laden cétait plus un symbole qu'autre chose !.

Abdel renchérit en pointant du doigt l'arrogance
occidentale face a la force des djihadistes combattants de
Daech: «Quand les Américains ont tué Ben Laden, on
a cru quils allaient gagner la coupe du monde avec les
feux dartifice et tout... “On l'a tué! On la tué!” Ils ont
tué une personne mais aujourd’hui il y en a des milliers.
1Is le craignaient Ben Laden [...] Mais ils oublient qu'en
face ils ont des gens qui ont appris et qui réapprennent
aux gens la-bas en Syrie et en Irak. Quand on voit les
vidéos de UEtat islamique, on sapercoit bien que cest
un travail précis. Ils se sont professionnalisés. Ils ont
des défauts mais ils ont beaucoup appris et cest pareil
pour les musulmans qui combattent ici. Ils ont fait des
attaques. Certaines sont réussies, mais dautres non,
mais a la fin ils vont apprendre de cela. Et le pire cest
que les Francais sont tellement arrogants quils disent
constamment a la télé : “Ils ont échoué! Ils ont échoué !».

Bassil, Choukri, Fahim et Omar

Bassil, le naif

Origines sociales
et trajectoire socioprofessionnelle

Né au Cameroun d’un pere musulman non pratiquant et
d’'une mere catholique pratiquante, Bassil est le dernier
d’une fratrie d’'une quinzaine d’enfants. Envoyé a 5 ans
rejoindre sa sceur ainée installée en région parisienne,
il est élevé dans un quartier populaire du Val-de-Marne
et dit navoir jamais manqué de rien. Eléve studieux et
méthodique, il se distingue de ses camarades par la
conscience des espoirs qui sont placés en lui: «Javais
pas les mémes intéréts que les autres, et surtout que mot
Jétais né en Afrique, jétais venu pour la réussite quoi ».
Enfant, il pratique l'athlétisme qu’il abandonne pour le
football et la boxe. Si ses résultats scolaires témoignent
de facilités, son comportement insolent reléverait

[116] Bert Klandermans, The Social Psychology of Protest, Oxford, Blakwell, 1997.
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du mimétisme: «Je suivais le mouvement». En
déménageant avec sa sceur a Paris 'année de terminale, il
cotoie d’autres milieux, plus aisés, se disperse et échoue
au baccalauréat scientifique. Il 'obtiendra avec mention
«Assez bien» l'année suivante et s’orientera ensuite
vers un BTS de gestion des organisations, obtenu de son
propre aveu sans avoir trop travaillé.

Trés proche de ses parents malgré 1éloignement
géographique («cest vrai que je navais pas grandi
avec mes parents, mais voila javais un lien trés fort
avec eux»), il a noué des amitiés solides dés son arrivée
en France avec des enfants dorigine maghrébine ou
africaine (« cétaient de vrais liens. C’était un quartier a
forte population maghrébine et africaine ») et n’a aucun
mal a s’intégrer avec les camarades qu’il rencontre par
la suite («je cotoyais des gens assez aisés, que ¢a soit a
Marseille, a Arcachon, jy allais souvent, on me payait
le billet et tout, javais rien a débourser, jen profitais »).

Rapports a la religion

Il découvre la religion a 'adolescence, avec la priére chez
des amis pratiquants, a la suite de quoi, a 15 ans, il se
met a faire le ramadan, puis prie lui-méme régulierement
et finit par se plonger dans le Coran. Un cheminement
progressif paralléle a sa vie de lycéen. En dehors des
cours, il apprend l'arabe en assistant quotidiennement
aux cours particuliers que suit le frere cadet d’'un de ses
amis du quartier. En arrivant a Paris, il va prier dans des
foyers.

En tant que sunnite, il reconnait sans peine une hostilité
envers les chiites: « En étant sunnite, on a une certaine
haine envers les chiites, faut dire la vérité. [...] Cest des
gens qui ont insulté la famille du prophete ».

Quelgues ressorts de I'engagement

Son BTS en poche, il part en Egypte rejoindre des amis
du quartier partis apprendre I'arabe et le Coran dans une
école du Caire. Il ne suit pas de cours, mais rencontre
des personnes venues de d’horizons différents: Belgique,
Afrique, Malaisie... Lassé par la ville, par certaines de ses
fréquentations («y a des gens avec qui je me sens pas
a laise, y en a que jaime bien, les gens que je connais
depuis longtemps »), il part au Cameroun retrouver sa
famille. I1 maintient pourtant des liens avec ses amis
en Egypte et fait de nombreux allers-retours avec la
France. Il considere ces relations comme amicales et
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non idéologiques (« cest compliqué de parler de lislam
radical parce que moi, cétait les liens, cétait avec mes
amis, cétait pas avec lislam radical »).

A Yaoundé, il préfére vivre dans le bidonville plutdt que
dans la villa de son pére, par recherche d’authenticité:
«Mot je préférais rester dans le bidon ville avec ma
famille et pourtant mon pére avait une villa... Y avait
plus d'ambiance, la vraie vie du pays quoi». Pendant
cette période, il organise avec des amis a Paris la prise en
charge de trois enfants orphelins camerounais. Une fibre
humanitaire, sans doute liée a une forte sensibilité face
aux injustices: «J'ai toujours eu 'habitude de donner de
l'argent aux associations. [...] Jai toujours eu ce truc-la
et bien avant pour Haiti quand y a eu le tremblement de
terre. J'ai toujours eu le truc pour "humanitaire ».

Mais suite au déces de sa meére, il rentre en France ou il est
récupéré par des amis plus éloignés, qui pratiquent un islam
plus radical que ses amis d’enfance. Ceux-ci lui tiennent des
discours réconfortants («je suis resté avec eux au début, ¢ca
me faisait du bien... Oui, ils me faisaient des paroles sur la
patience, sur le fait de relativiser ») et parlent énormément
de la Syrie en lui montrant des vidéos sur Internet. Il part
un mois plus tard, décidé a venir en aide aux populations
opprimées. Pour lui, son départ n’avait qu'une visée huma-
nitaire et non politique, et cest en arrivant sur place qu’il
a eu le sentiment d’avoir été floué par les conversations
d’avant son départ: « Pour moi le djihad a cette époque-la,
cétait défendre les gens opprimés, mais on parlait pas de
tout ce qui était a visée politique... ».

Cadres cognitifs

S’il maitrisait les différentes idéologies avant son départ
en Syrie («je connais a peu pres lidéologie de chacun.
Que ca soit Ayman al-Zawdahiri ou Abou Bakr al-
Baghdadi, ou Yahia al-Libi »), c’est véritablement a son
retour qu’il creuse les motivations des uns et des autres
pour ne plus se contenter de boire naivement les paroles
de tous les prédicateurs («vous me parlez du djihad,
moi jen connais rien, je vais en Syrie. Je reviens et la je
commence a my intéresser »). Une fois éduqué sur cette
question du djihad, il porte un regard trés critique sur les
agissements du front al-Nosra: « Par exemple la police
islamique... On n'applique pas ¢a comme ¢a alors qu'on
n'a pas la sécurité pour tout le monde. On n'a pas éduqué
tout le monde... Comment tu vas appliquer a quelquun
une sentence qu’il ne connait pas ». De la méme maniére,
il épingle Boko Haram (« Boko Haram... C’est des fous
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furieux, ¢ca n‘a ni queue ni téte ce qu’ils font. Je viens
dans mon village et je tue tout le monde ! ») et il nie toute
légitimité au leader de 'EI («Abou Bakr al-Baghdadi...
Euh... Enfin il sort de nulle part. Il s’est autoproclamé.
Sachant quejai étudié un peu les regles de proclamations
du califat ot une réunion d’'une unanimité de savants de
plusieurs pays, pas seulement de U'lIrak ou de la Syrie »).
Il donne I'impression d'un homme sensible et engagé, qui
aurait été dupé par manque de connaissances et d’esprit
critique par de bons rhétoriciens: «Je me suis juré a
moi-méme de ne plus me faire avoir. Maintenant quand
je veux faire un truc, je sais de quoi je parle, cest pas...
tu viens... tu me dis un truc, et comme tu es mon ami je te
fais confiance... une confiance aveugle ».

S’il suit aujourd’hui en prison les enseignements dun
«géopolitologue » qui vient y donner des cours, et malgré
un niveau correct de connaissance sur les conflits au
Mali et en Israél, il prétend se désintéresser de la cause
politique, son seul intérét résidant dans la défense des
opprimés: « Tout ce qui est politique, ca m’intéresse pas.
Je men contre fiche pour moi les politiques c’est tous
des voleurs et ¢ca changera jamais. Le pouvoir emmene
toujours a la corruption et tout ¢ca. Ca ne changera pas
et donc je ne my intéresse pas ».

Choukri, le violent trahi

Choukri ne rapporte pas grand-chose de son enfance. Il
estné en 1984 en banlieue parisienne au sein d’'une famille
ouil aseptfreres. Il va al’école dela République ot il méne
une scolarité difficile et se voit fréquemment renvoyé
pour son comportement agité. Son pere est ouvrier et
sa mere était meére au foyer. Il connait la délinquance de
fagon assez prononcée puisqu’il est plusieurs fois arrété
par la police et déféré devant les tribunaux. Il est méme
incarcéré pour une affaire de droit commun. Cest en
prison qu’il va découvrir l'islam politique, alors que de
son propre aveu il n’était pas du tout croyant avant et dit
en ressentir une grande honte.

Choukri est marié et a un enfant. Il a rencontré sa
femme en 2010, au moment de son rapprochement
du djihadisme. Il a une enfance relativement normale
en dépit d’'une certaine précarité et d’échecs scolaires
marqués. Il reconnait cependant un probleme avec la
violence du fait d'une enfance tres violente dans la rue
(«j'ai subi pas mal de violence petit »). 11 dit vouloir étre
dur et ne pas étre naif dans la vie pour répondre a la

violence du systéme. Cet ethos violent est renforcé par
lécoute d'une musique agressive (le gangsta rap) et des
films pourtant peu en accord avec sa croyance islamiste
(Le parrain, Scarface...).

Il s’intéresse trés jeune a la politique avec un pere
ouvrier qui regardait tous les débats a la télévision avec
ses fils, qui était syndicaliste et de gauche. Il confiera
méme avoir voté pour Philippe Poutou (représentant
de la Ligue communiste révolutionnaire) en 2012. Il
avoue cependant ne plus voter, car selon lui «la gauche
se droitise et l'extréme droite est trop présente». 1l se
réfugie donc dans l'abstention et déclare ne plus croire
en la démocratie.

Son refus du systeme vient donc de deux éléments: une
offre politique qu’il ne reconnait plus avec un champ
politique nettement trop marqué a droite selon lui et le
fait que la France démocratique est trop violente avec
la communauté musulmane quelle ne reconnait pas
pleinement: «Javais une grande image de la France.
Je voyais ¢ca comme quelque chose de supérieur. Mais la
France a tué beaucoup de musulmans dans le monde.
Elle reste indifférente au massacre des musulmans en
Syrie». 11 déclare plus loin avoir adoré la Marseillaise
(« que je connais par ceeur ») et s’étre senti trahi par son
propre pays. Choukri rajoute des éléments critiques sur la
jeunesse de France qu’il considére comme trop efféminée
et pas assez préte au sacrifice guerrier.

11 se dit fasciné par les attentats du 11 septembre 2001
qui selon lui relévent d'une symbolique forte qui est
la volonté de reprise en main des musulmans par eux-
mémes. Il oppose cette stratégie d’al-Qaida d'un retour
de la fierté a celle dangereuse de Daech, car trop violente:
«Le 11 septembre a réveillé les musulmans alors que le
Bataclan les a stigmatisés ».

Choukri reconnait une radicalisation qui s’est opérée
sur Internet et presque exclusivement a travers des
vidéos complotistes qu’il regardait frénétiquement. Il
a aussi appris la détestation des chiites qu’il considére
comme responsables de tous les maux des sunnites, par
«jalousie pour le 11 septembre qu’ils n'ont jamais réussi
d faire ». Au-dela d’Internet, Choukri va aussi fréquenter
avec un ami une mosquée fondamentaliste, et adopter
ainsi le look fondamentaliste (gamds...), se laisser pousser
la barbe et intégrer leurs réseaux.
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Fahim, le paumé

Origines sociales
et trajectoire socioprofessionnelle

Un parcours bien différent de celui de Fahim, 26 ans,
né en Rhone-Alpes, déscolarisé trés tot, par manque
d’intérét pour l'enseignement. Elevé dans un quartier ot
il estime que le ch6mage des jeunes atteignait a 'époque
les 80%, il préfere errer au pied de sa tour, dans son
quartier, plutot que de se rendre au college, et ce malgré
les multiples convocations et jugements. Déja enfant, il
ne manifeste aucune ambition particuliére et peine a se
projeter dans l'avenir. Il pratique le football dans un club
de quartier, mais son niveau s’avére vite insuffisant pour
espérer faire carriere. Marié a une Algérienne et pere de
deux enfants (et d'un dernier enfant a naitre a I’époque
de lentretien), il était employé comme préparateur
de commandes avant son interpellation. Avant cette
condamnation, il a fait quelques séjours en prison pour
violences conjugales.

Stigmatisation et humiliation

Au lendemain des événements du 13 novembre 2015, il
ressent une stigmatisation accrue de la part de ses conci-
toyens. Il dit faire I'objet d’agressions racistes de la part de
Frangais (insultes, provocations physiques): « Quand je
prenais le métro, des fois on m’'insultait ou on me jetait
des trucs...». En cause, une assimilation des musulmans
a I'Etat islamique: «“Retourne chez toi! Retourne chez
Daech! Retournez dans votre pays!”, des trucs comme
ca... “Sale Arabe!” alors que je ne suis méme pas arabe,
des trucs comme ¢a...». Il décrit les mémes abus (provo-
cation, humiliation) de la part des agents de police qui ont
procédé a son arrestation: «On ma dit un peu brutale-
ment: “Barrez-vous!” Il a attrapé le voile de ma femme
etil a tiré...». Il se présente comme la victime humiliée, le
bon musulman un peu naif (« IlIs ont agressé ma femme et
mot je me suis mis entre ma femme et les policiers, cest
tout » ; «Je ne suis méme pas énervé. Je ne les insulte pas
parce que dans ma religion il ne faut pas insulter! ») face
a des forces de l'ordre selon lui gratuitement agressives,
provocatrices et sous l'emprise de I'alcool (« ils sentaient
lalcool je crois qu'ils avaient un peu bu. On était le 31 dé-
cembre...»). Comme Ghassan, il aurait donc été confronté
a des représentants de l'ordre sous I'emprise de substances
psychoactives. Il a aujourd’hui encore le sentiment d’avoir
agi de maniére mesurée et d’étre la victime d’une injus-
tice: «Je n'ai pas dit ¢ca! Moi, je connais rien de U'Etat is-
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lamique. Je regarde juste la télé. Je regarde les infos. Moi,
Jj'ai un travail. Que voulez-vous que je vous dise. Franche-
ment moi je nai rien fait. Juste en gros, ils voulaient se
faire des musulmans et puis voila... ».

Cette stigmatisation des musulmans dans la société
francaise, 'amalgame qui est fait avec le terrorisme, la
pression sur I'absence de signes religieux, tout cela crée un
climat de terreur et un sentiment de persécution: « Alors
pourquoi on sen prend a nous ? Ma femme ne met plus
le voile parce qu'elle a peur. On ne peut méme pas faire
notre petite vie tranquille alors que c’est un pays laic et
un pays démocratique. Mo, je suis parti en Angleterre,
Jjai vu des femmes travailler avec le voile avec de gros
turbans sur la téte et ¢ca ne dérange personne» ; « Moi,
ca me fait peur, on a l'impression que les gens bient6t
vont faire des milices et ils vont nous chasser avec des
fourches. Ca fait peur! Etjai plus peur pour mes enfants
parce que pour moi je m'en fous. J'ai vraiment peur qu’il
arrive quelque chose a mes enfants » ; « J'ai l'impression
d’étre un Juif pendant la Shoa, et la je n'exagére rien du
tout. Il ne manque plus que l'uniforme et on y est, la ».

Rapports a la religion

11 découvre la religion en prison alors qu'’il est incarcéré
pour violences conjugales: «Je suis rentré en prison
pour violences conjugales et voila, je voulais mettre un
peu dordre dans ma vie». Cest aupres de I'imam qu’il
obtient des réponses jugées plus rationnelles que celles
de Paumonier. « Par exemple quand on meurt on finit ou ?
Le catho répondait que tout le monde allait au paradis
et ce genre de chose alors que l'imam disait qu'on allait
d'abord passer par unjugement. Ca a lair plus rationnel,
je pense. Je me suis dit lislam cest plus rationnel. C'est
une religion rationnelle qui a réponse a tout. Il n’y a pas
de bégaiement ou je ne sais pas quoi... genre le Saint-
Esprit est descendu ».

Malgré une pratique rudimentaire de I'islam, motivée
par une hygiéne de vie plus saine (pas d’alcool, pas de
tabac) et la volonté d’étre un bon musulman tout en se
pliant aux lois de son pays, il mesure vite la difficulté de
concilier les deux, les meceurs occidentales ne cadrant pas
avec la religion musulmane telle qu’il 'envisage: « Un
musulman, s’il veut vraiment vivre bien sa foi, il ne peut
pas vivre avec les Occidentaux... Parce quen France on
vient d'organiser le mariage homosexuel et en islam cest
prohibé ».
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Se disant découragé par la stigmatisation dont il est
victime, aprés avoir délaissé un temps la priére, il finit
par se remettre a prier, considérant ces attaques comme
une épreuve: «Je suis rentré dans la religion pour ne
pas avoir de probléme et ce fut pire. On m'a dit que cétait
des épreuves, le Seigneur vous aime bien alors Il vous
teste... Il vous éprouve dans cette vie, voila ».

Cadres cognitifs

Fahim réfute toute compréhension des conflits qui se
jouent dans le monde arabe: «Je ne comprends pas
trop des conflits, déja je ne me renseigne quavec la
télé et franchement je ne comprends pas trop ce qui se
passe».La télévision n'est toutefois pas le seul média
au travers duquel il s'informe puisqu’il reconnait se
documenter sur Internet: «Le seul truc que jai trouvé
cétait plus sur Internet des fatwas sur Daech et tout... »
Sa perception des conflits se limite a I'identification de
victimes innocentes, comme par exemple en Lybie (« des
gens qui meurent, des gens innocents, des mamans, des
gens innocents les premiers qui meurent c’est eux »), sans
pour autant pouvoir cibler de coupable (« je ne peux pas
dire qui est le responsable. Je vois juste des millions de
morts a la télé puis voilq, je n'en sais rien moi. En gros,
tout ce que je me dis, c’est que cest des innocents et ce
n'est pas Bachar al-Assad... C'est toujours les mémes qui
ramassent et ¢a fait mal au cceur »). Bien que ne parlant
pas l'arabe, il rejette fermement le terrorisme au nom de
la parole des savants (« oui, les savants, ils ont dit que ce
n'était pas ¢a et que c’était interdit tout ¢a »). Siles propos
sont confus et les noms oubliés, il réagit néanmoins a
Iévocation des noms d’al-Albani, Ibn Baz, al-Uthaymin,
salafistes auxquels Fahim accorde une grande légitimité,
en tant que nouveau pratiquant.

Omar, le politique

Données biographigues

Omar est 4gé de 27 ans, il a une femme et deux enfants
en bas age. Il est né au Maroc, et est arrivé en France a
T'age de 8 ans. Ses parents ne sont pas particuliérement
pratiquants et sa belle-mere est une bretonne catholique.
Il a eu une enfance normale dans le Val-de-Marne. Il a
grandi dans une résidence privée. Il a un assez bon niveau
scolaire (aucun redoublement par ailleurs). Il obtient
un baccalauréat STG et s’inscrit en licence d’ingénierie
aéronautique. Il n’a jamais condamné pour des faits de
délinquance. Il déclare avoir eu une enfance heureuse,

étre parti au ski, a la mer, en colonie de vacances, etc.
Plus tard, il travaillera et ne connaitra jamais le chomage.
Il semble étre trés lié a I'un de ses oncles marocains,
proche de la mouvance des Freres musulmans.

Quelques ressorts de I'engagement

Omar ne semble pas étre capable de déterminer a partir
de quel moment il s’est radicalisé (méme s’il refuse le
terme). Il souligne avoir développé une quéte de sens
dés ladolescence, ainsi qu'une pratique assidue de
Iislam, sans qu’elle ne soit ostentatoire. Il évoque le role
important d’Internet sans trop préciser et l'influence
des réseaux sociaux a partir de 2006. Mais pour Omar,
lapprentissage de la religion sest aussi réalisé a la
mosquée du quartier ou il prend des cours d’arabe. Il
prend aussi des cours avec un «ikhwani» (proche des
Fréres musulmans). Il partira quelques mois en Arabie
Saoudite pour parfaire son niveau d’arabe et améliorer
ses connaissances religieuses. Il voyagera également en
Turquie.

Cadres cognitifs

Omar a une vraie culture de I'islam politique et se réfere
beaucoup aux penseurs proches des Fréres musulmans.
Au-dela de la dimension religieuse, le discours d’'Omar
est caractérisé par une tres forte politisation. Il se référe
a la situation palestinienne sans en donner une lecture
strictement religieuse, mais politique et territoriale.
Il critique le leadership américain et développe un
argumentaire anti-impérialiste allant jusqu’a se qualifier
de révolutionnaire. Il déclare hair les impérialismes
et les régimes autoritaires et étre partisan d’'un régime
religieux qui serait pour lui le seul bienveillant. Il regrette
que la charia ne soit pas mieux connue en France, car elle
renverrait a un systéme juste et social, déclare-t-il. Pour
autant, méme si ses références sont proches de celles de
Fréres musulmans, il se montre critique par rapport a la
stratégie frériste de conquéte du pouvoir. « Ils ont bu a la
source polluée et se sont complétement atomisés », dit-il
en évoquant leur participation au pouvoir en Tunisie et
en Egypte.

Les ennemis

Omar développe un discours anti-saoudien et semble
mettre en avant la responsabilité des imams saoudiens
dit «de cour », responsables selon lui d'une dénaturation
des fondements de l'islam. 11 critique leur faible niveau
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théologique et met en avant a l'inverse la «science»
venue de Mauritanie. Il comparera le régime saoudien a
un régime nazi ceuvrant du méme niveau de propagande.
Sa critique a l'encontre des chiites est également tres
forte, mais pour des raisons religieuses cette fois-ci. Il
les considére «comme pires que les Juifs». Selon lui,
I'idéologie complotiste, qu’il critique, a été inventée par
les chiites afin de délégitimer la pensée sunnite (une
critique du complotisme qui invoque paradoxalement le
registre complotiste...).

A Tinverse, il salue la France comme un grand pays,
méme s’il dénonce le recul des libertés (religieuses)
dans ce pays. Il insiste aussi sur la difficulté a étre
musulman en France ou selon lui l'ascension sociale
pour un musulman est presque impossible, a 'inverse
du modele anglo-saxon. Il est aussi tres critique a I'égard
de certains spécialistes de I'islam comme Gilles Kepel.
11 développe enfin un discours trés dur a l'encontre de
Daech, dont il souligne a l'envie I'extréme violence, qu’il
juge inexcusable, mais sans pour autant condamner le
djihadisme. Pour lui, le djihad est un devoir, a certains
égards comparable a I'engagement dans I'armée pour un
Israélien ou au service militaire pour un Frangais.

Les nationalistes

Les Basques de I'ETA:
Mikel, Aitzol, Pedro

Mikel a été rencontré a Bayonne dans les locaux d’'une
association nationaliste abertzale dans laquelle il
travaille. Il est réfugié. Il a 59 ans, et a eu d’'importantes
responsabilités dans lorganisation ETA. Au moment
de la scission, il suit 'ETA politico-militar (PM) puis
réintegre 'ETA militar (M) en 1977. Il est actuellement
en liberté, aprés 7 ans de détention en France.

Aitzol a 62 ans. Il a été entendu a Bayonne dans la méme
association abertzale. Il est enseignant de langue basque
et réfugié. Il a été militant de 'ETA pendant plusieurs
années. Il est actuellement en liberté.

Pedro a 36 ans. Il est actuellement incarcéré dans une
prison francaise pour appartenance a une organisation
terroriste (ETA). Il a été condamné en 2013 a 6 ans de
prison. Il revendique son appartenance a 'ETA, mais ne
dira rien sur son activité clandestine.
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Origines sociales
et trajectoires socioprofessionnelles

Mikela 56 ans. Il est issu d'une famille trés catholique,
non nationaliste abertzale, mais tout de méme proche du
Parti nationaliste basque (PNV).

Aitzol a 60 ans. Il est issu d’une famille trés pauvre du
sud du Pays basque. Il est 'ainé de cing enfants et il
évolue dans un milieu d'ouvriers agricoles. Sa famille
est de culture basque, parle le basque mais n'est ni
nationaliste ni politisée. Lui-méme est élevé en basque
et en espagnol. A 'Age de 6 ans, il ne parle plus le basque,
et le réapprendra dans une école non confessionnelle
qui proposait 1th de basque par semaine (rare sous le
franquisme). Il passe un BTS électronique puis change de
voie et devient enseignant de culture basque.

Pedro a 36 ans. Il est membre de 'ETA militaire et est
détenu en France, condamné a 6 ans de prison. Il est
né dans une famille basque espagnole trés nationaliste
abertzale et a toujours parlé le basque. Il a eu une
enfance qu’il qualifie d’heureuse. Bien que connaissant
des Espagnols, il s’est toujours senti basque: «Enfant,
Je savais que jétais basque, pas espagnol. Je ne savais
pas grand-chose mais ¢a je le savais ». 1l a fait 4 ans de
sciences humaines appliquées a I'entreprise a I'université.

Quelques ressorts de ['engagement

Mikel entre assez classiquement dans le militantisme
armé par le biais du syndicalisme lycéen a la fin de
Tadolescence: «En 1973-1974, javais 16 ans et jétais au
lycée. Jai fait les trois derniers cours a Saint-Sébastien.
Déja je rentre dans une organisation détudiants et je fais
du bombage. [...] C’était une organisation détudiants qui
dépendait d’ETA, membre du MLNV». 1l est arrété une
premiere fois par la police pour distribution de tracts
nationalistes. Il sait & ce moment qu’il appartient a une
organisation étudiante qui nourrit la militance de I'ETA.
Il est arrété une seconde fois pour avoir hissé un drapeau
basque. Mikel entre définitivement dans I'ETA apres la
mort d'un de ses amis proches tué par la garde civile. Il
abandonne ses études de droit a la fin de la premiére année
pour entrer dans un commando et dans la clandestinité:
«On a rendez-vous avec quelqu’un de UETA et l'on rentre
dans lorganisation ». Selon lui, I'entrée dans I'ETA avait
quelque chose d’automatique et de naturel : « Lorsque vous
entrez dans une organisation armée a 17 ans, ce n'est pas
parce que vous avez hyper réfléchi et de fagon logique. [...]

Rapport de recherche pour la Mission de recherche Droit et Justice - Avril 2017 | 51



LECTURES BIOGRAPHIQUES DES ENGAGEMENTS RADICAUX

A 17 ans, ladrénaline monte trés facilement et cest une
réponse que je qualifierais de presque normale». Dans
le méme temps, la pression du groupe joue beaucoup:
«Au début on rentre plus par inertie sociale. Si tu ne
rentres pas la tu es une merde». Mikel confirme étre
rentré dans 'ETA sous la pression du groupe. Il explique
aussi que pour beaucoup lentrée dans la clandestinité
passe par lappartenance a des clubs sportifs, surtout
de montagnards: «Dans mon village il y avait un club
de montagne. Nous partions beaucoup en montagne.
Je pense que cétait comme cela dans tous les villages
d’Euskadi. A lépoque de Franco, pendant la semaine
sainte, les commerces et les bars fermaient dans tous les
villages. A partir de la semaine sainte on séchappait a la
montagne ot l'on campait et ot l'on buvait. Cétait notre
libération. La montagne cétait la liberté ».

Aitzol confirme cette socialisation politique par le biais
des clubs de montagne: «Il y a une raison treés claire a
cela : ot est-ce que vous vous réunissez ? Dans les bars?
Chez vous? Non le seul endroit pour parler librement
cest la montagne». Aitzol va connaitre une forme de
socialisation politique nationaliste a I’école vers 13-14
ans avec des amis issus de familles du PNV qui vont lui
expliquer ce qu'est le nationalisme et lui faire découvrir
le drapeau basque: « Petit a petit, jai été confronté a la
réalité. Je suis dans cette école jusqua l'dage de 14 ans,
puis je suis a lécole professionnelle. A lépoque c’était un
vivier de gens qui sengageaient politiquement. Il y avait
des manifs ». C’est 'époque du proces de Burgos et de I'ac-
tivisme de 'ETA: «Lq, il y a eu un réveil, quelque part,
pas seulement sur le probleme basque mais aussi sur
des problemes sociaux, avec des gréves d'ouvriers ». La
pression pour participer aux actions politiques est forte:
«J'al un cousin qui était allé a une manif, et il sétait
fait engueuler comme tout par mes oncles et par tout
le monde. Pourtant, il était évident quil fallait partici-
per. Pour nous cétait évident ». La répression joue, selon
Aitzol, un réle important dans le processus d’engagement.
« Petit a petit on sengage de plus en plus. La répression
demande beaucoup de solidarité. Parfois on demandait
st l'on pouvait héberger parce qu'ils étaient venus chez
nous. [...] Quelque part les gens pouvaient croire que je
pouvais ouvrir ma porte et montrer une sorte de solida-
rité envers les gens qui étaient beaucoup plus engagés
que mot. Petit a petit, on sengage ». Lengagement se fait
suite aux demandes de soutien des militants en cavale ou
en clandestinité. Aitzol s’engage vraiment dans I'ETA au
début des années 1980, a I'age de 28 ans.

Pedro va s’engager d’abord dans un mouvement de jeunes
du quartier pas particuliérement abertzale, mais tres
centré surdes préoccupations sociales autour du logement
ou du chomage. Mais la fréquence des manifestations
a ce moment en Euskadi va décider de sa socialisation
politique: «Jai été attiré dans ce groupe par un ami
qui était déja intéressé par lindépendantisme. Vers
16 ou 17 ans, on avait Chabitude daller a toutes les
manifestations ». Il déclare commencer a manifester vers
14 ans. Lintégration dans la mouvance jeune de I'ETA (a
I’époque Jarrai) se fait naturellement dans ce quartier
tres abertzale: « Cest trés naturel, c’est une chose simple.
[...] Jai fait partie de Jarrai trés naturellement, comme
cela. Cest une chose trés naturelle». Pedro poursuit
son militantisme en collant des affiches abertzale et
en faisant des tags, mais il est plusieurs fois arrété et il
fait méme un peu de prison. C’est cette répression qui le
pousse selon lui a entrer dans I'ETA puisqu’il n’avait plus
la liberté de militer légalement: «Je dirais que je suis
entré dans ETA quand on m'a fermé toutes les autres
portes? Lorsque je n'avais pas la possibilité de faire du
militantisme normal. [...] C’était la répression. Parce que
Javais déja été jugé et que je n'avais pas lintention de
retourner en prison. Comme je n'avais plus la possibilité
de faire des choses, je suis parti (dans ETA). Ce n'est
peut-étre pas le parcours le plus représentatif, mais cest
mon parcours ».

Cadres cognitifs

Mikel insiste deés le début de I'entretien sur la « situation
de guerre» qui existe selon lui au Pays basque. Il
mobilise ainsi des chiffres (non vérifiés) faisant état de
« 40000 arrestations et de 10 000 prisonniers, ainsi que
de prés de 5000 cas avérés de torture depuis 1978 ». « Et
nous sommes que trois millions... Si vous extrapolez a
la population frangaise, vous voyez bien qu’il s'agit d'un
probléme politique ». Le souvenir de la guerre civile et de
l'opposition armée au franquisme est important dans sa
mémoire familiale avec un oncle combattant républicain,
un autre oncle réfugié a l'étranger, etc. Pour Mikel,
l'influence des mouvements de décolonisation des années
1960 est importante au méme titre que les écrits de 'ETA
sur cette dynamique anticolonialiste : « Idéologiquement,
on se nourrissait des autres mouvements de libération
nationale (Algérie, Cuba...)». La lecture de Krutwig
(La inserruccion en Euskadi) est centrale: « Cétait une
espéce de bible au début de UETA ». Aitzol insiste sur la
lecture de Frantz Fanon: «Je le lis et le relis parce que
pour moi, cest fort!»
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Mikel fait aussi le parallele avec la résistance (« les juges
francais ne peuvent pas supporter ca, le paralléle avec
la résistance. En réalité c’est la méme chose »). Aitzol fera
également cette comparaison qu’il propose ouvertement
aux fonctionnaires francais: « Chaque fois que jai été
arrété, je me suis fait un gros plaisir de leur rappeler le
role de la police de Vichy et le parallélisme avec ce qui
se pratiquait a lépoque. Ils n'étaient pas trés contents
d'entendre cela». Cest également le cas de Pedro qui
déclare sa fascination pour I'ETA et établit un paralléle
avec la résistance francaise: « LETA reste dans Uhistoire
du Pays basque et tu es conscient que tu es une petite
personne qui fait partie de quelque chose d’historique.
C’est comme la résistance francaise : c'est quelque chose
d’historique ».

Mikel justifie la violence armée y compris les attentats
qui ont pu toucher des civils comme celui de Saragosse
a l'encontre d’'une caserne de la garde civile qui a fait
plusieurs morts parmi les enfants de militaires: « Nous,
on voit des camarades torturés dans les casernes de
la garde civile. Il y a des familles qui habitent a cété.
Lorsque l'on torture il y a des familles. On le dit toujours :
“Les casernes sont des outils militaires. Videz-les!”
Pourquoi vous mettez des familles dans une situation
de guerre ou presque de guerre ? Vous n'attaquez pas les
gosses mais un symbole de UEtat. Il est vrai qu'il y a des
cibles personnelles. [...] Ca, c’est une action de guerre ».
Mikel propose une lecture du conflit basque en termes de
guerre («je me considérais comme un paramilitaire »),
permettant ainsi de justifier toutes les formes de violence.

Aitzol a été élevé par les récits de la guerre civile vécue
par son pere qui a connu le bombardement d’Elorrio
(sorte de Guernica avant I'heure). Mais pour Aitzol,
la dimension sociale de la lutte va étre importante. Il
manifeste son sentiment de frustration et de colére
devant une bourgeoisie qui s’affiche et qui de plus est
franquiste et espagnoliste: «Je me rappelle qu'une de ses
filles (au maire franquiste et bourgeois) allait se marier.
Orio est un tres gros et beau village. Il avait ramené
toute laristocratie qui était totalement impliquée avec le
pouvoir de Madrid. [...] Devant la mairie, sur la place on
se demandait ce que c’était tout cela. On avait la colére. I
fallait le supporter... parce que de plus ces gens allaient
et venaient... chez nous!». Il subit un fort sentiment de
mépris. C'est également le cas de Pedro qui se déclare
tres préoccupé par ses engagements sociaux: « Depuis
tout petit, javais une sensibilisation sociale, avec les
pauvres, les migrants... beaucoup de préoccupations
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sociales ». Tout au long de l'entretien, il insiste sur la
dimension «socialiste» de son engagement, pour une
«société plus juste ».

Pour Aitzol, sa perception de 'Espagne contemporaine
nest pas celle d'une Espagne démocratique et ouverte,
mais la continuité du franquisme: «Il ny a pas eu de
travail de mémoire sur le franquisme, méme sur ce que
l'on appelle la transition. Cependant on parle d'une vraie
démocratie. Depuis la mort de Franco, rien n'est clair.
Mais dans cette situation UEspagne a quand méme réussi
a se faire accepter sur le plan international, malgré le
terrorisme de UEtat. Encore aujourd’hui, Felipe Gonzalez
se prend pour Bill Clinton. Il va au Venezuela pour
prétendre arranger les choses ? C'est le commanditaire
des GAL quiparle. C'est extraordinaire ! » Lalégitimation
de la violence est totale pour lui comme pour Pedro qui
déclare: « Pour moi la violence est légitime. L'Etat essaye
de prendre le monopole de la violence et un petit parti
qui est opprimé a décidé de faire quelques actions. Pour
moi cest tout a fait légitime. [...] Je crois a la légitimité
de la lutte armée pour les Basques opprimés, en utilisant
tous les moyens pour répondre ».

Chocs moraux
el émotions réactives

Le souvenir de la répression compte énormément dans
la socialisation politique de Mikel. Son enfance a été
marquée par la présence de la garde civile et les abus du
franquisme: « La premiere fois que jai vu la répression
dans mon village, javais 7 ans ou 8 ans. Cétait lépoque
de Franco et il y avait une féte folklorique basque
avec des danseurs. Il y a eu un mouvement spontané
et les flics sont venus. Il y a eu de la répression. Mot,
Jjai regardé cela avec des yeux denfants. Je voyais la
réaction de mon pere. Il y avait une sorte d’excitation.
[Plus tard], cétait lépoque du proces de Burgos... Jai
vu les manifestants dans mon village avec beaucoup de
répression ». Par la suite, a I'issu de son service militaire,
un de ses amis proches est tué par la garde civile. Il
appartenait a 'ETA. « La nuit, il raccompagne sa copine
a la maison et lorsqu’il rentre chez lui, on lenléve et son
corps est retrouvé avec cing balles. [...] Jai réalisé que
cette action avait eu lieu dans mon village. Ca pouvait
marriver ».

La répression prendra aussi la forme de la discrimination
ressentie lorsqu’il est envoyé au service militaire dans une
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caserne treés dure, « presque une caserne pénitentiaire »
qui selon lui était réservée aux « politiques » comme les
Basques. « Notre boulot consistait a faire les poubelles,
et ¢a a duré 18 mois». Mais c’est bien siir la torture
qui marque Mikel, qui la constate dans son entourage
proche: «On a vu comment des copains sont sortis
apres avoir été torturés. Dans mon village en 1994,
mis a part larrestation des jeunes dont je vous ai parlé
avant, il y a des personnes plus dgées que nous qui ont
été arrétées. [...] Il y a des gens qui en sont ressortis trés
mal. Ils boitaient. [...] Cela crée la rage mais en méme
temps on est convaincu détre dans le bon chemin ».
Mikel reviendra sur ce sentiment de haine trés fort qui
peut servir de moteur a l'action militante: « Il y a peut-
étre de la haine. Quand vous voyez que la caserne était
a 500 metres du village et qu’ils ne sortaient que pour
réprimer. Bien str il y avait de la haine ». Mikel raconte
qu’il a ainsi été victime d’un simulacre d’exécution par la
garde civile a I'age de 17 ans, dans la cour d’'une caserne.

Enfin, une fois en France au début des années 1980,
Mikel vit trés mal la répression du GAL: «Ca crée
beaucoup de tensions». Il reconnait que son entrée en
clandestinité en France alors qu’il était «réfugié» tient
4 la menace que fait peser le GAL sur sa vie: «A cause
des GAL, toute la structure est restée clandestine et la
fagon de vivre change. [...] Pendant 15 ans jai été en
cavale ». Le stress créé par la clandestinité et la menace
constante sur sa propre vie ainsi que sur la responsabilité
que l'on porte dans le fait de commettre des attentats
est grand et douloureux: «Il y a une responsabilité
et cela génére une paranoia, un stress. [...] Cest une
sorte demprisonnement personnel». D’ailleurs Mikel
reconnait avoir été soulagé d’étre arrété par la police
francaise et ainsi libéré de ce stress: «Quand je suis
tombé, on ma dit: “Putain tu es tombé”. Il y a de la honte
mais pour moi ¢a a été une sorte de libération ».

On observe chez Mikel une véritable adulation pour 'ETA
percu comme «des Zorro qui donnaient une réponse a
la répression qu’il y avait a lépoque». 11 soulignera
a plusieurs reprises cette mythification de I'ETA qu’il
assume: «Bien stir cétait un mythe. [...] Lorsque vous
vivez dans un village ot il y a une répression constante,
[...] st quelqu'un se rebelle, [on 'applaudit] ». Pedro fait
lui aussi écho au mythe du gudari: « Pour moi, le gudari,
c’est un mythe, il n'a ni nom ni prénom. C’est un mythe.
C'est une référence qui peut rendre meilleur militant. [...]
Pour mot ce sont des martyrs. Moi, je les vois comme
cela. Pour moi, les gudaris de U'ETA c’est un mythe que

l'on ne peut pas toucher ». Aitzol est plus mesuré dans
son rapport au mythe de 'ETA: « Le mot fascination me
géne. Il y a du respect, beaucoup de respect ».

Aitzol, de facon identique, se déclare profondément
choqué par la mort d'un de ses camarades dans un
échange de coups avec la Garde civile: « 1l y a des trucs
comme cela [la mort d’'un militant des CAA] qui mont
beaucoup marqué. [...] Aprés on a eu connaissance de
tortures. A lépoque c’était systématique quand on était
arrété ». Lui-méme se souvient avoir été frappé durement
dans la caserne de la GC alors qu’il avait été arrété avec
ses amis a la sortie de I'école suite a un enlévement signé
ETA. La torture joue aussi un role de révélateur et de
culpabilisation pour Aitzol: «La torture, cest quelque
chose que lon craint, et lon sait que cela va arriver.
Quelque part on assume, méme avec des états dame.
Par exemple jai pu échapper a la torture mais le fait que
d’autres que je connaissais ont été torturés, cela m'a posé
des problemes. Je me demandais pourquot moi javais
réussi a y échapper et pourquoi pas d’autres ».

Pour Pedro, la torture et la répression vont étre vécues
comme centrales et expliquer I'engagement : «Je n'ai pas
été arrété mais ils chargeaient, ils frappaient. Cétait
trés quotidien. [...] Chaque jour il y avait des attaques de
la police. [...] La répression c'est comme un couteau avec
deux crans. D'un cé6té quelques personnes vont avancer
et de lautre quelques personnes vont reculer. [...] Ils
torturaient tout le monde. Quand tu vois ¢a tu te dis
c’est plus possible ! ». Mais pour Pedro, 'expérimentation
de la torture et de la répression est surtout la preuve
d’'un engagement total admirable qui force a s’engager;
cest pour lui un moteur dominant des raisons de son
engagement: «La répression, cest important pour
comprendre notre engagement [..] Je suis arrivé en
prison en Espagne en 2005. [...] Jusque-la jétais tres
rationnel, trés politisé, mais a partir de la jai connu un
militant qui avait passé 40 ans en prison. Je me suis dit
que ce n'était pas possible qu'un ami a moi passe 40 ans
en prison. Je crois que cest ce genre de chose qui fait que
les gens vont vers un engagement plus total. [...] Je suis
socialiste mais pour arriver a cela je ne suis pas prét a
aller jusqu'au bout. Les choses qui me font aller jusqu'au
bout ce sont les choses sentimentales, les choses qui se
répétent comme la répression et la torture ».

Pedro reconnait le role des émotions dans son
engagement et celui des membres de 'ETA: «Lorsque
je suis arrivé en prison en 2005, jai parlé avec des
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militants et quelques-uns disaient quils avaient un peu
lutté pour la haineV. D’autres militants disaient quils
avaient lutté pour lamour. Si javais passé 40 ans en
prison ce nest pas pour la haine. Si je passe 40 ans de
prison, cest pour lamour: lamour de mes proches,
lamour de mon pays, lamour d’une société plus juste. La
haine et l'amour ce n’est pas treés différent ». Pour Pedro,
la militance dans ’ETA est une forme d’obligation morale
et de voie naturelle, et il lui semble trés difficile de quitter
la lutte armée, car cela signifie abandonner le référentiel
ETA: «Nous sommes nés avec ETA. Dans notre téte il
y a la culture de la lutte, de la lutte armée. Aprés on a
toujours fait les choses de la méme facon. Et maintenant
il faut tout changer. C’est un changement de toute une
philosophie ».

Les Basques d’lparretarrak:
Txomin et Pipo

Txomin a été un des fondateurs du mouvement
nationaliste armé basque opérant sur le territoire
francais, Iparretarrak (IK). Il a été condamné a 17 ans
de prison dans le cadre d'une instruction sur I'assassinat
d’un gendarme, et il est actuellement sorti de prison. Il
anime un mouvement identitaire basque a Bayonne, ot a
eu lieu cet entretien.

Pipo est un ancien militant d’Iparretarrak. Actuellement
animateur social il a été un clandestin et a été condamné
a plusieurs années de prison (13 ans) pour appartenance a
une organisation terroriste. Les deux ont 56 ans et 54 ans.

Origines sociales
et trajectoires socioprofessionnelles

Txomin comme Pipo sont issus tous deux de familles
basques mais absolument pas nationalistes. Si leurs pa-
rents et grands-parents parlaient le basque, ils parlaient
le francais a leurs enfants et n’avaient pas de connais-
sance particuliere sur la culture et ’histoire basque qui
puisse nourrir un esprit identitaire de contestation. Le
pére de Txomin est garde mobile (militaire) et le pére de
Pipo a fait 'Algérie. Pipo est trés influencé enfant par un
oncle qui est un ancien résistant, un ancien béret noir
membre des FFL et qui s’est battu en Indochine par la
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suite. Grande figure résistante qui plane sur la famille:
«Lui cétait licone de la famille mais je lai trés peu
connu».

C’est au moment de I'adolescence que Txomin, encouragé
par sa mere, s'inscrit dans une association culturelle de
réapprentissage de la langue basque. Lassociation va étre
un haut lieu de réactivation du nationalisme basque au
nord du Pays basque. Pipo de son c6té découvre avec un
oncle la pelote basque et la danse basque a 'age de 10 ans...
C’est par ce double biais culturel qu’il découvre la culture
basque et le nationalisme qui 'accompagne. Il en profite
pour apprendre la langue qu’il ne maitrisait pas non plus.

Le fait de ne pas parler la langue va s’avérer étre
douloureux: «Je le parlais mal. Je le comprenais
totalement mais je le parlais mal. Il n’y a jamais eu de
sectarisme par rapport a cela. [...] Mais mot je le vivais
comme une frustration ».

Quelques ressorts de ['engagement

Lentrée dans le nationalisme basque est progressive.
Pour Pipo, c’est au college qu’il prend connaissance de
la presse locale et se socialise politiquement aux enjeux
identitaires basques. La lecture du journal nationaliste
Enbata est importante: «Tous les éleves pouvaient le
lire parce qu’il était affiché dans une salle. Il y avait ETA
d’un coté, et IK de lautre qui commencait alors quelque
chose... ». Pour Txomin, le collége et le lycée sont égale-
ment des lieux de socialisation militante: « On voyait
quelques réfugiés [militants basques espagnols an-
ti-franquistes] qui étaient plutét sympathiques. 1l y avait
méme des profs parmi les réfugiés. Il y avait une rela-
tion de proximité. Tout cela se faisait naturellement. La
langue, la culture, la politique, tout cela baignait sans
barriere». Txomin, a I'inverse de Pipo, met en avant le
poids de la stigmatisation et du racisme anti-basque qu'’il
va éprouver, pendant 2 ans, alors qu’il est scolarisé. Il
déclare entendre souvent a I'époque: « “Tu es con, car tu
es Basque”. Cétait des phrases dans lesquelles on était
stigmatisé en tant que Basque. Jai vécu deux années
vraiment difficiles dans cette école. [...] Je pense que cela
a contribué au fait que le week-end, en arrivant ici, je
revenais a la maison. Je revenais dans un espace ou je
n'étais pas stigmatisé ».

[117] C'est la thése de Fernando Reinares pour qui la haine de I'Espagnol et de la répression est le moteur central de I'engagement dans I'ETA, in

Patriotas de la muerte, Madrid, Taurus, 2011.
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Le passage du nationalisme militant culturel au nationa-
lisme clandestin va se faire de fagon presque naturelle.
Txomin l'explique par le bombage militant sur les murs
de Bayonne, puis les manifestations violentes jusqu’a I'in-
tégration a l'organisation: « De temps a autre, il y avait
des actions d’Iparretarrak. Comme jétais déja nourri
par la lumiere de UETA, il y avait IK qui agissait. Je sais
quejétais avec un ami qui était dans le mouvement légal
avec lequel nous passions pleins de soirées a faire des
bombages. A un moment, sur la base d'un livre de 'ETA
qui montrait la fabrication de cocktails Molotov, nous
avons méme fait des affichettes pour les coller un peu
partout dans Bayonne. Nous étions que deux a faire cela.
Je pense qu'a un moment on nous a repérés. Iparretar-
rak s’est approché de moi et m'a donné un rendez-vous.
C’est comme cela que je suis entré a l'age de 18 ans ».

Txomin est repéré par IK également en raison de sa
proximité avec le milieu traditionnel basque dans le
cadre de son emploi, alors trés jeune ouvrier, dans une
entreprise de fabrication de produits locaux: « Ce sont un
peu les identités que javais cumulées, tant sur le plan
professionnel, syndical et culturel, qui ont, semble-t-il,
intéressé les gens qui étaient dans la sphére d’IK. On m'a
donné rendez-vous dans la pinéde dans les Landes. J'ai
rencontré un type en cagoule ».

Txomin explique 'engagement progressif dans une clan-
destinité qui ne devait pas s’afficher. Il avoue pratiquer
la dissimulation : «J'avais pour consigne de ne pas aller
avec les abertzales, de ne pas montrer mon attirance
pour labertzalisme, pour ne pas attirer lattention des
forces de police ». Lenseignement de la violence se fait
grace a quelques militants de 'ETA qui viennent former
les jeunes Basques d’IK avant que les anciens ne forment
les nouveaux. « La premiére chose que tu apprends cest
de voler une voitu