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Ce petit manuel est issu des cours donnés quelques années durant par le compilateur a des étudiants
de mastéere en sciences sociales désireux de se spécialiser dans I'étude de I'lnde dite musulmane,
islamisée a la suite de conquétes venues pour l'essentiel du monde iranien. L’enseignement en
question leur proposait une initiation a la langue persane a travers une introduction au vaste héritage
des belles lettres persanes classiques que I'élite intellectuelle indo-musulmane a fait sien pendant un
millénaire, du Xie siécle au début du xxe. Pendant toute cette période en effet, le persan a été dans
I'Inde du Nord des Ghaznévides (xe-xile siécles), des sultanats (1192-1526) puis de I'empire moghol
(1526-1857) langue véhiculaire ainsi que langue de culture et d’administration, et il est resté pratiqué
comme langue littéraire jusque dans la premiére moitié du xxe siecle.

Pour introduire a I'étude de cet héritage, on a rassemblé dans les pages qui suivent de brefs
extraits de chefs-d’ceuvre de la littérature persane classique. Suivant en cela I'exemple de Charles-
Henri de Fouchécour dans sa présentation de la littérature persane dans I' Hisfoire des littératures de
I Encyclopédie de la Pléiade!, on a ordonné ici les textes selon les genres, et non selon l'ordre
chronologique. Pour chaque genre, on a retenu un ou deux auteurs particuliérement importants.
Ferdowsi (~ 940 - ~1020) représente ainsi I'épopée et Nezami (1141-1209) le roman en vers. Vient
ensuite un ensemble consacré a la littérature didactique : soufisme, miroirs des princes et morale.
Dans le domaine du soufisme, ‘Attar (vers 1119-1190) a été choisi pour le poeéme mystique
allégorique, Rumi (1207-1273) pour sa célébre somme spirituelle en vers, le Masnavi, ‘Eraqgi (1213-
1289) et Jami (m. 1414-1492) pour les traités mélant prose et vers et aussi, concernant le second,
pour le genre hagiographique. Nezadm al-Molk (m. 1093) lui, illustre le manuel de gouvernement au
contenu bien organisé, Abu I-Ma‘ali Nasirallah MonSi (m. vers 1160-1187) le miroir des princes
consistant en succession de récits et Naser al-Din Tusi (1201-1274) la morale. Puis vient Sa‘di (~1209
- ~1295), dont le Bustan (Jardin des parfums) et le Golestan (Roseraie) embrassent tout le champ de
la littérature didactique. Comme exemples des sommets de la poésie lyrique sont enfin proposés une
ode de Rudaki (m. 940), des quatrains de ‘Omar Xayyam (~1047-1123) et des ghazals de Hafez
(~1325 - ~1390). La place de choix réservée au premier et aux deux derniers de ces auteurs n’est rien
d’autre qu’un reflet des préférences du compilateur.

Les textes, donnés en graphie originale et en transcription, sont tirés d’éditions courantes.
Quand des traductions francaises en ont été publiées, ce sont elles qui sont reproduites ici, en
hommage aux traducteurs, méme si celle du Sdhndme par Jules Mohl est fondée sur sa propre
édition du texte antérieure a celle utilisée ici.

L’'anthologie est suivie de deux appendices. Viennent en premier lieu des rudiments
grammaticaux du persan contemporain standard, basés sur la commode Elementary Persian

Grammar de L. P. Elwell-Sutton. Le persan a en effet cette particularité fascinante pour un Européen

1 Pour la référence de ce travail et de ceux qui sont mentionnés plus bas dans cette introduction, voir la

bibliographie.
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que, lorsque apparaissent ses premieres attestations littéraires, il se présente pour I'essentiel comme
la langue soutenue d’aujourd’hui, celle de la littérature et de la presse. Certains faits de la langue des
textes de I'anthologie, toutefois, sont propres au persan classique, et ils sont présentés dans I'avant-
derniére rubrique de ces rudiments grammaticaux, a l'aide de I’ « initiation au persan classique »
incluse par Charles-Henri de Fouchécour dans ses E/éments de persan (p. 317-344). Cette partie se
conclut avec une note sur la métrique. Le second appendice consiste en un lexique persan-francais
de tous les mots rencontrés dans les textes, qui suit le Dictionnaire persan-frangais de Gilbert Lazard,
avec des compléments empruntés aux dictionnaires de Haim et de Steingass (voir ci-dessous,

bibliographie).

Apercu de la situation historique des auteurs abordés

Aprés la conquéte arabe qui, vers le milieu du vile siécle, met fin a un empire sassanide déja ébranlé
par son conflit avec I'empire byzantin, I'arabe s’impose rapidement comme langue de culture aux
nouvelles élites musulmanes d’lran. Mais avec la désintégration du califat abbasside, a partir du Ixe
siécle, I'apparition de dynasties provinciales autonomes dans le monde iranien favorise I'accession du
persan, écrit en caracteres arabes, au statut de langue littéraire, notamment au Khorasan et en Asie
Centrale. Les potentats de ces régions, issus de laristocratie terrienne, souhaitent s’entendre
louanger en des poemes empruntant leur forme aux panégyriques arabes, les gaside, mais dans la
seule langue que, tout comme leurs sujets, ils comprennent : le persan.

Rudaki, qui tient encore de I'aéde ancien, est ainsi poéte officiel d’'un émir de la premiére
dynastie iranienne apparue apres la conquéte arabe, celle des Samanides (819-1005), dont les plus
grands souverains régnent sur la Transoxiane et le Khorasan, avec Boukhara comme capitale. Un
autre genre, issu lui de la tradition iranienne, s'impose aussi dans ces cénacles : I'épopée, dont le
grand maitre, Ferdowsi, écrit dans le Khorasan ghaznévide (962-1186) le S4hndme, véritable épopée
nationale iranienne. C’est encore a la cour ghaznévide qu’Abu I-Ma‘ali Nasirallah MonSi invente une
prose persane sophistiquée dans son miroir des princes intitutlé Kalile va Demne (Kalila et Demna).

Turcs iranisés comme les Ghaznévides, les Seljoukides unifient le monde iranien aux Xxie et
Xile siécles. A leur époque, la poésie lyrique, comme celle de ‘Omar Xayyam (pour autant que I'on
puisse identifier le poéte au grand savant qui porte ce nom), prend son premier essor, et le roman
médiéval en forme de couplets rimés a liranienne AA, BB, etc., atteint son apogée avec ‘Attar et
surtout Nezami. Durant cette période s’écrit en persan une importante littérature scientifique et
technique, et Nezdm al-Molk rédige, avec le Siar al-Moluk (La Conduite des rois), le plus important
manuel de gouvernement du Moyen Age musulman.

Au Xiie siecle, les ravages de la déferlante mongole poussent nombre d’hommes de lettres,
de science et de religion vers l'exil, en Inde ou en Turquie. C’est dans ce dernier pays que se réfugie
la famille du grand mystique Rumi, représentant archétypal de ces maitres établis loin des cours et
dont la poésie donne a sentir I'expérience de l'ineffable tout en instruisant leurs disciples. Certains
intellectuels, toutefois, comme le savant et moraliste Naser al-Din Tusi qui s’était d’abord réfugié

aupres des ismaéliens d’Alamut, se mettent au service des Mongols. D’autres, comme Sa‘di, ont la
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chance de pouvoir demeurer dans une cité dont le prince turc iranisé qui les patronne a
préventivement fait allégeance aux conquérants. ‘Eréaqi, lui, se trouve en Inde durant la période la plus
troublée, et gagne de la la Turquie, ou il rencontre Rumi, puis Damas.

L’lran, désormais coupé du monde sunnite arabo-turc, se reléve de ses ruines et retrouve
graduellement prospérité et rayonnement culturel sous les sultans llkhanides (1256-1353) aprés la
conversion & l'islam du sultan mongol de Perse Gazan Xan en 1295. Le pays redevient un carrefour
commercial entre 'Europe et I'Asie, avant de se morceler a nouveau, vers 1340, en principautés
rivales, comme celle des Mozaffarides (1314-1393), qui dominent la Perse, le Kerman et une partie de
Ilrak. Un prince de cette dynastie, dont Chiraz est la capitale, Sah Soja‘ (r. 1363-1384), est le principal
patron du plus grand poéte lyrique iranien, Hafez. Cette période prend fin avec les invasions
dévastatrices des Turco-mongols tchaghatais de Tamerlan (1336-1405). Ses descendants, les
Timourides, sont des mécénes qui encouragent la littérature, la peinture et les sciences. A leur
époque, Jami, dernier grand représentant de la littérature persane classique, récapitule tout I'acquis

antérieur en matiére de prose et de poésie dans des chefs-d’ceuvre marqués par le soufisme.

Bibliographie sommaire

Manuel d'apprentissage du persan contemporain standard
Halbout, Dominique, et Mohammad-Hossein Karimi, Le Persan, Chennevieres-sur-Marne, Assimil,
2003.

Dictionnaires

Lazard, Gilbert, Dictionnaire persan-francais, Leiden, Brill, 1990 (régulierement réimprimé en Iran).
Haim, Suleyman, Persian-English Dictionary, Téhéran, Bekhourim, 1961.

Steingass, Francis Joseph, A Comprehensive Persian-English Dictionary, Londres, Allen, 1892

(régulierement réimprimé par divers éditeurs).

Grammaires

Elwell-Sutton, L. P., Elementary Persian Grammar, Cambridge, Cambridge University Press, 2¢
édition, 1972.

Fouchécour, Charles-Henri de, E/éments de persan, Paris, Publications Orientalistes de France, 1981.

Lazard, Gilbert, Grammaire du persan contemporain, 2¢ édition, Téhéran, Institut Francais de

Recherche en Iran et Farhang Moaser, 2006.

Cadrre historique et litférature
The Cambridge History of Iran, 7 vols., Cambridge, Cambridge University Press, 1968-1991.
Encyclopédie de l'islam, 2¢ édition, Leiden, Brill, 1954-2007 ; 3¢ édition en anglais seulement, en cours

de publication depuis 2007 (http://referenceworks.brillonline.com/).

Encyclopaedia Iranica, dir. Ehsan Yarshater, New York, Columbia University, en cours de publication

depuis 1982, en ligne (consultation gratuite) depuis 1996 a http://www.iranicaonline.org/.



http://referenceworks.brillonline.com/
http://www.iranicaonline.org/

PETITE ANTHOLOGIE BILINGUE DE LA LITTERATURE IRANO-PERSANE

Fouchécour, Charles-Henri de, « Littérature persane », dans Raymond Queneau (dir.), Hisfoire des
littératures, 2 vols., 2¢ éd., Encyclopédie de la Pléiade, Paris, Gallimard,1977, vol. 1, p. 755-787.
Fouchécour, Charles-Henri de, « Iran viil. Persian Literature (2): Classical», dans Encyclopaedia

Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/iran-viii2-classical-persian-literature, 2006.

Massé, Henri, Anthologie persane, Paris, Payot, 1950.

Mélikian-Chirvani, Assadullah Souren, Le Chant du Monde : l'art de I'lran safavide, Paris, Musée du
Louvre Editions et Somogy Editions d’Art, 2007.

Porter, Yves, Les lraniens, Paris, Armand Colin, 2006.

Rypka, Jan (dir.), History of Iranian Literature, 2¢ édition, Dordrecht, D. Reidel Publishing Company,
1968.

Thackston, Wheeler M., A Millenium of Classical Persian Poetry, Bethesda, Ibex Publications, 1994.

Transcription

Les mots sont transcrits d’aprés leur prononciation en persan contemporain standard comme dans le
dictionnaire de Gilbert Lazard, mais les consonnes sont strictement translittérées, de maniére a

différencier, par exemple, les quatre graphémes arabes correspondant au son /z/ en persan, ou
encore geyn (’t) de géaf(3), prononcés a l'identique en persan, et a faire apparaitre dans la graphie la
lettre ‘eyn (t)’ non prononcée en persan. Une telle transcription n’est bien entendu pas a méme de

rendre compte de la métrique, et n'y vise pas.

[ a-, e-, o-, -a(-) 5 r 3 q
I a- 3 z J k

< b 3 z g g

< p o S J I

o t o 8 . m

< S o° S N) n

d i 2 z 3 v, 0 (rare), u, ow, w
d c L t (non prononcé)

C h B z 5 h, -e

¢ X ¢ ‘ S y.i, ey, -a

0 d t g i -an

5 z 3 f e 5 G

Dans les quelques mots transcrits directement de 'arabe, le vocalisme de cette langue et sa notation
habituelle ont été respectés : a, /, v pour les voyelles bréves, &, /, & pour les voyelles longues, ay et aw

pour les diphtongues.


http://www.iranicaonline.org/articles/iran-viii2-classical-persian-literature
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Abréviations

ad;. adjectif numer.
adv. adverbe pers.
ar. arabe plur.
COD complément d’objet direct poét.
COl complément d’objet indirect pron.
ed. / éd. édited by / édité par qqch.
env. environ qqn.
fam. familier rar.
fém. féminin sg.

id. idem (méme chose) soc.
lit. litteraire subst.
litt. littéralement trad. / trans.
mod. moderne vol.
masc. masculin VX,

numérateur
personne
pluriel
poétique
prononcer
quelque chose
quelqu’un
rarement
singulier
sociologique
substantif
traduit par / tanslated by
volume

vieux
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L’EPOPEE
Ferdowsi (vers 940-1020), S4hndme

Ferdowsi est le grand poéte épique de la littérature persane. Né dans les environs de Tus, prés de
'actuelle Meshed, dans le Khorasan, il était issu d’'une de ces familles de gentilshommes ruraux
(dehqgdn) qui assurerent longtemps aprés lislamisation la continuité culturelle avec I'lran pré-
islamique. Il entreprit la composition de son poéme vers la quarantaine, en acheva une premiere
rédaction a 'age de soixante-et-onze ans, et y mit, de son propre aveu, la derniére main a prés de
quatre-vingts ans.

Ferdowsi a raconté lui-méme comment il a recherché fiévreusement des documents
dépendant d’anciennes ceuvres en pehlevi, langue littéraire de I'époque sassanide, et comment il a
incorporé dans son texte les quelque mille vers écrits par son prédécesseur, Daqiqi, qui périt
assassiné par son esclave en 978 (voir ci-dessous, extrait 1). Son Sdhndme, écrit dans le métre

motaqéreb ("~ " | | 77 177), compte quelque 60.000 couplets rimés et se divise en trois grandes
parties, mythique, héroique et historique. La premiére, qui est aussi la plus courte, raconte I'histoire de
quatre rois civilisateurs régnant sur un monde uni. Avec la division du monde entre les fils du
quatrieme commence la partie héroique, et Ferdowsi s’attache dés lors a suivre le destin de I'lran.
Cette partie traite des conflits intermittents entre Iraniens et Turcs turaniens, dans lesquels les rois
d’lran sont aidés par une noble famille du Séistan, notamment par le héros Rostam ; elle relate aussi
le passage de I'lran au zoroastrisme. Enfin, les aventures d’Alexandre ouvrent la partie historique de
I'épopée, qui est consacrée aux Sassanides, jusqu’a leur défaite devant les Arabes.

Dans cette immense fresque, il s’agit pour le poéte d’expliquer a l'aide de mythes, de
légendes et d’éléments historiques comment s’est formé puis a décliné I'lran sassanide et zoroastrien
et ce qui a fondé la Iégitimité de ses rois jusqu’a la catastrophe de l'invasion arabe. Quand Ferdowsi
traite des Sassanides, le récit se fait plus historique qu’épique, avec des développements politiques et
moraux et des narrations de contes.

Le Sdhndme a représenté une épopée nationale pour tous ceux qui se considéraient comme
iraniens par la naissance et 'origine géographique, ou en raison de leur adoption de I'éthos et de la
culture de I'lran. Autant livre pour les rois et leurs sujets, sur la nature de 'lhomme et sa destinée, que
livre sur les rois, il ne contient, dit Ferdowsi, « ni tromperie ni faux-semblant. L’homme intelligent y

trouvera tout ce qu'il lui faut, quand méme il devrait déchiffrer des symboles? ».

2 ééhnéme-y/' Ferdowsi, texte de I'édition de Moscou (dir. Y. A. Bertel ef al/, 9 vol.,, Moscou, Institut Narodov
Azii,1960-1971), Téhéran, Nasr-e gqatre, 1381sh (2007), p. 4 ; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des rois, publié,
traduite et commenté par M. Jules Mohl 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale, 1876, réimpr. Paris, Jean

Maisonneuve, 1976, vol. 1, p. 17.
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Aprés avoir achevé sa premiére rédaction du Sdhndme, Ferdowsi décida d’en faire hommage
au sultan turc du Khorasan Mahmud de Ghazna (971-1030, r. 997-1030), dont la cour était brillante et
le royaume le plus grand d’Asie occidentale. Mais Mahmud ne lui accorda qu’une rémunération
dérisoire, soit que, habitué aux bréves gaside, il n’ait pas saisi la grandeur de I'ceuvre, soit qu'il ait été
offusqué par la valorisation des Iraniens face aux Turcs dans le Livre des rois, soit encore qu'il ait été
choqué, dans son orthodoxie sunnite affichée, par le chiisme de Ferdowsi et par le grand cas fait par
le poéte du zoroastrisme dans son ceuvre (on a, a tort, longtemps attribué a Ferdowsi une diatribe
contre le sultan). Ayant regagné Tus apres s’en étre enfui, le poéte y finit ses jours dans 'amertume et
la géne.

On circule aisément dans le Sdhndme grace a la remarquable vision d’ensemble qu’en a
donnée Charles-Henri de Fouchécour dans « Une lecture du Livre des Rois de Ferdowsi » (Sfudia
Iranica 5.2, 1976, p. 172-202). La situation des textes de Ferdowsi qui figurent ci-dessous doivent

beaucoup a cette étude.

Extrait 1
Comment Ferdowsi entreprit la composition du S4hndme?

Le Sdhndme commence par un prologue de deux cents vingt-cing couplets dans I'édition utilisée, —
celle dite de Moscou. Il s’ouvre sur une louange a Dieu, suivie d’'un éloge de la raison. Des couplets
consacrés a la création du monde, a celle de 'lhomme, a celle de la lune et a celle du soleil précédent
ensuite un long éloge du Prophéte.

Aprés cette entrée en matiére originale par la place de choix accordée a la raison, Ferdowsi

en vient a présenter la genése de son grand-ceuvre.

E:JL:S OJ))T r.hu J-\J‘ )L:g

Sl ady aes Lls g b g x|&j§wﬁ~,§q,ﬁo&“
Sl S §0 Sl S b Sl dwsy o S
L5 505 5k 5 ale ol wl J5u 5 58 S S
oSS wle s Ol gl 5 ol gl wly S ol
Bl (S el (15 Sbs b el oS
Olae il 5 (gmd ‘-ﬁ)*‘e Olae wlid 5 ¢ 955 ) ol &

38 Sshndme-yi Ferdowsi, texte de I'édition de Moscou (dir. Y. A. Bertel ef a/, 9 vol., Moscou, Institut Narodov
Azii,1960-1971), Téhéran, Nasr-e gatre, 1381sh (2007), pp. 4-5; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des rois,
publié, traduite et commenté par M. Jules Mohl 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale, 1876, réimpr. Paris, Jean

Maisonneuve, 1976, vol. 1, pp. 17-21.
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BSTINETE ] e
=S S O3 by
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Translittération

goftar andar farédham &dvardan-e ketab

soxan har ce guyam hame gofte and
agar bar daraxt-e barumand /8y
kasi ku savad zir-e naxil-e boland
tavdnam magar pdye’i sdxtan
kazin ndmvar néme-ye sahreyar
to in rd dorug-o fasdne madan
azu har ce andar xworad bd xerad
yeki nédme bud az gah-e bastan
pardgande dar dast-e har mo'bedi
yeki pahlavan bud dehqéan neZad
poZuhande-ye ruzegdr-e naxost
ze har kesvari mo’bedj salxword
beporsidesan az keyan-e jahan

ke giti be 4gaz cun dastand

ce gune sardmad benik axtari
begoftand pisas yekdyek mehan

co besnid azisan sijpahbod soxan

Shodey (oS 2 51 e
e ML pfv')-’ 25> ;<~°
LY p-"-g S K s
I S w58 ]
S5 vﬁ-" BTV R o
Ol Ll a4 e S5
195 51 o ol sl 3]
330 Cuind Sl SS9 o
5 b ol %l o o8 s
Sskty &b ol oo Al

ot Sy 5 ol ealiS
6; 5L Olo s &l pl sl

e «.«C“.SJ.» 4ol u"l .b}T):;

bar bdg-e ddnes hame rafte and
nayadbam ke az bar sodan nist rdy
haman séye zu baz darad gazand
bar séx-e 4n sarv-e sdye fekan
begiti bemanam yeki yadegar
berang-e fosun-o bahdne madan
degar bar rah-e ramz-o ma'ni barad
fardvén bedu andarun déastan

azu bahre’i nazd-e har bexradi
dalir-o bozorg-o xeradmand-o rad
goZzaste soxanhd hame baz jost
beyévard kin ndme rd yad kard

va zan namdarén-e farrox mehan
ke idun bema xwaér bogzastand
barisén hame ruz konad &vari
soxanhd-ye sdhan-o gast-e jahan

yeki ndmvar ndme aftkand bon
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conin yadegéri Sod andar jahan

ddstan-e Daqiqi $a‘er

co az daftar in ddstdnha basi
Jahan del nehade bedin dastan
Jjavéani beydmad gosdde zaban
bese'r dram in nédme réa goft man
Jjavanias rd xu-ye bad yar bud
baru tédxtan kard ndgéh marg
bedan xu-ye bad jan-e Sirin bedad
yekadyek azu baxt bar gaste sod
beraft u va in ndme ndgofte mand

eléhi ‘afav kon gonédh-e o ra

bonyad nehddan-e ketdb

del-e rowsan-e man co bar gast azuy
ke in ndme rd dast pis dvaram
beporsidam az har kasi bisomar
magar xwod derangam nabasad basi
va digar ke ganjam vafadar nist

bar in gune yek cand bogzastam
sardsar zaméne por az jang bud

ze niku soxan beh ce andar jahan
agar némadi in soxan az Xoday

be Sahram yeki mehraban dust bud
mard goft xub dmad in réy-e fo
nebeste man in nédme-ye pahlavi
gosade zabdn-o javaniat hast

sav in ndme-ye xosrovan baz guy

co dvard in néme nazdik-e man

Traduction

COMMENT LE LIVRE DES ROIS FUT COMPOSE

TEXTES

baru afarin az kehan-o mehan

hami xwénd xwénande bar har kasi
haman bexradan niz-o ham rdstan
soxan goftan-e xub-o fab“e ravan
azu sddmaéan sod del-e anjoman
aba’ bad hamise be peykar bud
nehadas besar bar yeki tire targ
nabod az javanias yek ruz sad
bedast-e yeki bande bar koste sod
conéan baxt-e bidar-e u xofte mand

beyafzdy dar hasr jah-e o ra

su-ye taxt-e sah-e jahan kard ruy
ze daftar begoftar-e xwis dvaram
betarsidam az gardes-e ruzegar
bebdyad sepordan bedigar kas/
hamin ranj rd kas xaridar nist
soxan rd nahofte hami ddstam
bejuyandegén bar jahan tang bud
benazd-e soxansanyj farrox mehan
nabi key bodi nazd-e ma rahnomay
to gofti ke bd man be yek pust bud
beniki gerdyad hami pdy-e fo
bepis-e fo dram magar nagonuy
soxan goftan-e pahlavéniat hast
bedin juy nazd-e mehan dberuy

bar afruxt in jan-e tarik-e man

Tout ce que je dirai, tous I'ont déja conté, tous on déja enlevé les fruits du jardin de la connaissance.

Quand méme je ne pourrais atteindre une place élevée dans I'arbre chargé de fruits, parce que mes

forces n’y suffisent pas ; toutefois, celui méme qui se tient sous un arbre puissant, sera garanti du mal
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par son ombre, et peut-étre je pourrai atteindre une place sur une branche inférieure de ce cyprés qui
jette son ombre au loin, de sorte que par ce livre des rois illustre, je laisserai dans le monde un
souvenir de moi. Sache qu’il ne contient ni mensonge, ni fausseté ; mais ne crois pas que tout, dans
le monde, suive la méme marche. Tous ceux qui sont doués d’intelligence se nourrissent de mes
paroles, quand méme il leur faudrait y chercher des symboles.

Il y avait un livre des temps anciens, dans lequel étaient écrites beaucoup d’histoires. Tous les
Mobeds en possédaient des parties, chaque homme intelligent en portait un fragment avec lui. Il y
avait un Pehlewan, d’une famille de Dihkans, brave et puissant, plein d’intelligence et trés illustre ; il
aimait a rechercher les faits des anciens et a recueillir les récits des temps passés. Il fit venir de
chaque province un vieux Mobed, qui avait rassemblé les parties de ce livre ; il leur demanda l'origine
des rois et des guerriers illustres, et la maniere dont ils organisérent le monde, qu’ils nous ont
transmis dans un éfat si misérable, et comment, sous une heureuse étoile, ils terminérent chaque jour
une entreprise. Les grands récitérent devant lui, 'un aprés l'autre, les traditions des rois et les
vicissitudes du monde. Il écouta leurs discours, et en composa un livre digne de renom. C’est le

souvenir qu'’il a laissé parmi les hommes, et les grands et les petits célébrent ses louanges.

SUR DAKIKI LE POETE

Les chanteurs chantaient a tout le monde beaucoup d’histoires de ce livre, et le monde se prit d’amour
pour ces récits ; tous les hommes intelligents et tous les hommes de coeur s’y attachérent. Alors parut
un jeune homme, doué d’une langue facile, d’'une grande éloquence et d’'un esprit brillant. [l annonga
le dessein de mettre en vers ce livre, et le coeur de tous en fut réjoui. Mais il aimait de mauvaises
compagnies ; il vivait oisif avec des amis pervers, et la mort I'assaillit subitement et posa sur sa téte
un casque noir. Il suivait son penchant vers les mauvais ; il leur abandonna son dme douce, et ne put
se réjouir du monde un seul jour. Tout a coup la fortune I'abandonna, et il fut tué par la main d’'un
esclave. Il périt, et son poéme ne fut pas achevé ; et la fortune qui avait veillé sur lui s’endormit pour

toujours. O Dieu, pardonne-lui ses péchés, et place le bien haut dans ton paradis.

COMMENT LE POEME FUT ENTREPRIS

Lorsque mon ame se fut détournée de ce souvenir de lui, elle se tourna vers le trbne du maitre du
monde. Je désirais obtenir ce livre pour le traduire dans ma langue. Je le demandais a un grand
nombre d’hommes ; je tremblais devant la rotation du temps, craignant que si ma vie n’était pas
longue, je ne fusse obligé de le laisser a un autre. D’ailleurs, mon trésor pouvait m’échapper ; il
pouvait ne se trouver personne qui payat le prix de mon labeur : car le monde était rempli de combats,
et le temps n’était pas favorable a ceux qui cherchaient des récompenses. Ainsi se passa quelque
temps, pendant lequel je ne fis part & personne de mon plan ; car je ne vis personne qui fOt digne de
me servir de confident dans cette entreprise. Qu’y a-t-il de mieux qu’'une bonne parole ? Les grands et
les petits s’en réjouissent. Si Dieu n’avait pas révélé la meilleure des paroles, comment le prophéte

pourrait-il étre notre guide ?
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TEXTES

J’avais dans ma ville un ami qui m’était dévoué ; tu aurais dit qu’il était dans la méme peau
que moi. Il me dit: « C’est un beau plan, et ton pied te conduira au bonheur. Je t'apporterai ce livre
pehlewi. Ne t'endors pas! Tu as le don de la parole, tu as de la jeunesse, tu sais conter un récit
héroique. Raconte de nouveau ce livre royal, et cherche par lui la gloire auprés des grands. » Puis il

apporta devant moi ce livre, et la tristesse de mon ame fut convertie en joie.

Extrait 2

Kayumars, premier roi du monde*

Ce texte est tiré du récit consacré, juste aprés le prologue, aux six rois qui régnérent sur le monde
avant le partage de celui-ci. Il traite du premier d’entre eux, Kayumars, qui enseigna aux hommes les
arts du vivre, et dont le fils fut tué par Ahriman, esprit du mal dans le zoroastrisme. Le cycle des
vengeances, qui occupe une grande place dans le Sdhndme, et le théme constant dans I'ouvrage de
la lutte, parfois en un méme individu, entre les forces du bien et de celles du mal sont ainsi abordés
d’entrée de jeu.

Le nom méme de Kayumars est la forme arabisée du vieux nom persan Gayomart. Il existe
diverses versions de I'histoire de ce roi, et 'une d’elle a été traduite en francais par Gilbert Lazard5.
Elle date de la méme période que le Sdhndme, mais elle plus développée que I'épisode
correspondant de I'épopée. Ce dernier a été superbement illustré dans les années 1524-1539 par le
grand peintre d’époque safavide Soltin Mohammad dans le grand Sdhndme (380 feuillets, 258
peintures) préparé dans les ateliers impériaux de Sah Tahmasp (1514-1576). La composition
picturale, chef-d’ceuvre de la peinture iranienne, répond au texte plutdt qu’elle ne lillustre, comme il en
va toujours des meilleures miniatures. Le manuscrit du SdAndme de Sah Tahmasp fut démembré par
son propriétaire Arthur M. Houghton, et cette miniature fut vendue aux enchéres a Londres en 1976.
Elle se trouve aujourd’hui dans les collections de 'Aga Khan, a 'Aga Khan Trust for Culture de
Genéve. Exposée au Louvre en 2007 dans le cadre de I'exposition Le Chant du Monde : l'art de I'lran
safavide, elle a fait 'objet d’analyses remarquables par le commissaire de I'exposition et auteur du

catalogue, Assadullah Souren Mélikian-Chirvanis.
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4 4 S3hnime-yi Ferdowsi, op. cit, pp. 7-8 ; trad. Abou'lkasim Firdousi, Le Livre des rois, publié, traduite et
commenté par M. Jules Mohl, 7 vol., Paris, Imprimerie Nationale, 1876, réimpr. Paris, Jean Maisonneuve, 1976,
vol. 1, p. 49.

5 Gilbert Lazard, « Un texte persan sur la Ilégende de Gayomart », Journal Asiatique 244 (1956), pp. 201-216.

6 Assadullah Souren Mélikian-Chirvani, Le Chant du Monde : l'art de l'lran safavide, Paris, Musée du Louvre
Editions et Somogy Editions d’Art, 2007, pp. 60-62 et 214-215.
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Transcription

conin goft kd’in-e taxt-o koldh

co dmad be borj-e hamal 4ftdb
betabid azan sén ze borj-e bare
Kayomars sod bar jahdn kadxoddy
sar-baxt-o taxtas bar dmad be kuh
azu andar @mad hami parvares$

be giti darun sél si $éh bud

hami téft zu farr-e sghansahi

dad-o dam-o har janevar kas bedid
dotd mi Sodandi bar taxt-e u

be rasm-e namaz dmadandis pis

Kayumars &dvard-o u bud séh
Jjahén gast ba farr-o 4’in-o 4b

ke giti javadn gast azan yeksare
noxostin be kuh andarun séxt jay
palangine pusid xwod ba goruh

ke pusidani now bod-o now xwores
be xubi co xworsid bar gah bud

co méh-e do hafte ze sarv-e sahi
ze giti be nazdik-e u dramid

az an bar sode farre-vo baxt-e u

vazu bar gereftand &’in-e xwis

Traduction

Un homme [qui a lu un ancien livre ou sont contenues les histoires de héros] dit que Kaioumors
institua le tréne et la couronne, et qu'il fut /e premierroi. Lorsque le soleil entra dans le signe du bélier,
le monde fut rempli de splendeur, d’ordre et de lumiére ; le soleil brilla dans le signe du bélier, de sorte
que le monde en fut rajeuni entierement: alors Kaioumors devint maitre du monde. Au
commencement il établit sa demeure dans les montagnes ; son tréne et sa puissance s’élevérent de
la montagne, et il se vétit, lui et son peuple, avec des peaux de tigre. De lui vint toute civilisation, car
I'art de se nourrir et de se vétir était nouveau. Il régna trente ans sur la terre. Il était beau sur le tréne
comme le soleil ; il brillait, du haut de son tréne royal, comme une lune de deux semaines brille au-
dessus d'un cyprés élancé. Les animaux féroces et les bétes sauvages qui le virent accoururent vers
lui de tous les lieux du monde et se tenaient courbés devant son tréne : ce fut la ce qui releva sa
majesté et sa haute fortune. lls [les hommes] venaient devant lui pour rendre hommage ; ce fut de lui

qu’ils regurent les lois.
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TEXTES

Extrait 3

Jamsid, quatriéme roi du monde?

Jamsid, quatrieme des premiers rois du monde encore indivis, régna 700 ans. Il inventa les armes et
enseigna aux hommes différents arts et techniques, tels que le filage, le tissage, la couture. Il divisa la
société en quatre classes (1. prétres, 2. guerriers, 3. agriculteurs, 4. artisans et commergants), et il
commandait aussi aux div (esprits maléfigues dans le zoroastrisme), auxquels il enseigna la
maconnerie. Il inventa les bijoux, les parfums et les remedes. Les div portaient aux nues son tréne,

autour duquel s’assemblait toute 'humanité.
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be farr-e kiani yeki taxt saxt ce maye bedu gowhar andar nesaxt

ke cun xwasti div bardasti ze hdmun be gardun bar-afrasti
co xworsid-e taban mian-e hava nesaste baru séh-e farman-rava

Jahan anjoman sod bar an taxt-e u segofti foru-méande az baxt-e u

7 Abu I-Qasem Ferdowsi, Sdhndme, 2 vols., texte de I'édition de Moscou par E. Bertels ef al (9 vols., Institut
Narodov Azii, 1960-1971), Téhéran, Hermes, 2006, vol. 1, p. 20-21 ; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des rois,
publié, traduite et commenté par M. Jules Mohl 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale, 1876, réimpr. Paris, Jean

Maisonneuve, 1976, vol. 1, p. 53.
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be-Jamsid bar gowhar afsdndand bar an ruz ra ruz-e now xwéandand
sar-e sdl-e now hormuz-e farvardin bar-dsude az ranj ru-ye zamin
bozorgan be-sadi bidrastand va jJam-o rémesgaran xwéstand
conin jasn-e farrox az an ruzegar be mad mand az an xosrovan yadegar
conin sél sisad hami raft kar na-didand marg andar an ruzegar

ze ranj-o ze bad-sa’n nabud dgahi mién baste divan be-sén-e rahi

be farman mardom nehdde do gus ze rdmes jahan por ze dva-ye nus
yekdyek be taxt-mehi benegarid be giti joz az xwistan rd na did

mani kard an séh-e Yazdan-senas ze Yazdan bepicid-o sod na-sepés
Traduction

Il fit un tréne digne d’un roi, et y incrusta toutes sortes de pierreries ; et a son ordre les Divs le
soulevérent et le portérent de la terre vers la vo(te du ciel. Le puissant roi y était assis comme le soleil
brillant au milieu des cieux. Les hommes s’assemblérent autour de son tréne, étonnés de sa haute
fortune; ils versérent sur lui des joyaux, et donnérent a ce jour le nom de jour nouveau (Neurouz) :
c’était le jour de la nouvelle année, le premier du mois Ferverdin. En ce jour, le corps se reposait de
son travail, le cceur oubliait ses haines. Les grands, dans leur joie, préparéerent une féte ; ils
demandérent du vin, des coupes et des chanteurs ; et cette glorieuse féte s’est conservée, de ce
temps jusqu’a nous, en souvenir du roi.

Ainsi s’étaient passés trois cents ans, pendant lesquels la mort était inconnue parmi les
hommes. lls ne connaissaient ni la peine, ni le malheur, et les Divs étaient ceints comme des
esclaves. Les hommes étaient attentifs aux ordres de Djemchid, et les doux sons de la musique
remplissaient le monde. Ainsi passérent les années : Djemchid brillait de la splendeur de rois ; le
monde était en paix par les efforts de ce maitre fortuné. Le roi regut toujours de nouveaux messages
de Dieu, et pendant longtemps, les hommes ne virent en lui rien que de bien. Le monde tout entier lui
était soumis, et il était assis dans la majesté des rois ; mais tout a coup, il fixa son regard sur le tréne
du pouvoir, et ne vit plus dans le monde que lui-méme ; lui qui avait rendu jusque-la hommage a Dieu,

devient orgueilleux, il se délia de Dieu et ne I'adora plus.

EXTRAIT 4

La venue du printemps8

Dans le Sdhndme, le régne des Sassanides est narré en trois époques : celle des premiers rois

jusqu’a Bahram Gur, qui rendit son pays heureux, — celle du plus grand souverain de la dynastie,

8 Abu I-Qasem Ferdowsi, Sdhndme, 2 vols., texte de I'édition de Moscou par E. Bertels ef a/. (9 vols., Institut
Narodov Azii, 1960-1971), Téhéran, Hermés, 2006, vol. 2, p. 1164 ; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des Rois,

publié, traduit et commenté par M. Jules Mohl, 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale,1876, vol. V, p. 609.
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TEXTES

Kasra le juste, secondé par son vizir Buzorjmehr le sage, et celle des derniers rois contestés, jusqu’a
Yazdegerd qui connait la défaite devant les Arabes.

Le texte ci-dessous est extrait de la relation du régne de Bahram Gur, qui est un roi chasseur
et galant, en contact avec ses sujets et qui, dés son accession au tréne, a remis le royaume en bon
ordre. Aprés avoir, lors d’une partie de chasse, puni un avare en le mettant au service de son
serviteur, et avant de partir chasser en pays turanien, ou il va tuer un dragon, Bahram passe
« quelque temps avec ses grands, s’amusant avec du vin brillant, des coupes et des chanteurs ».

Ces vers sont typiques de la veine lyrique qui court en maint passage du Sdhndhme, dont le
projet fut assurément tout autant poétique qu’historique, moral et spirituel, et le premier d’entre eux est

célébre pour évoquer la venue du printemps dans tout le monde iranisé.
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bahdr 4mad-o sod jahan cun behest be xak-e seyah bar falak ldle kest
hame bumha por ze naxjir gast Juy bha cun mey-o Sir gast
gorazidan-e gur-o dhu be Sax kesidand bar sabze har jdy nax
hame juybéran por az mosk dam besan-e gol-e ndarvon mey be xom

Traduction d’aprés Jules Mohl®

Le printemps arriva, la terre devint comme un paradis et /e cie/ sema des tulipes sur /a terre noire;
tout le pays se remplit de gibier, 'eau dans le ruisseau devint comme du vin et du lait, les onagres et
les antilopes parcouraient les plaines et formaient partout des rangs sur la verdure, tous les courants

d’eau exhalaient un parfum de musc, et le vin brillait dans les amphores comme la fleur du grenadier.

9 Les deux groupes de mots en italiques sont traduits d’aprés I'édition utilisée ici, dite de Moscou, qui en ces deux

endroits differe de celle de Jules Mohl.
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EXTRAITSS5ET6

La coupe de Xosrow

Dans le Sdhndme apparait & deux reprises un objet magique célébre dans la culture iranienne : une
coupe dans laquelle son détenteur, en I'occurrence le roi Xosrow, voit I'univers entier et son avenir et
dont la tradition a ensuite attribué la possession a Jamsid, quatrieme roi du monde encore indivis10.

Xosrow est I'un des souverains du cycle héroique du poéme de Ferdowsi, qui fait suite au
cycle mythique dans lequel Ferdowsi traite de I'histoire des premiers roi du monde indivis et du
partage de celui-ci par Faridun entre ses fils, Salm, I'ainé, obtenant I'Occident, Tur le Turén et le
benjamin, Iraj, I'lran. Aprés le complot des ainés qui aboutit a I'assassinat d’lraj par Tur, Faridun
obtient du ciel un vengeur, Manucehr, né d’une fille d’Iraj, qui tue ses oncles.

S’ouvre alors le cycle mythique, dans lequel les rois d’lran sont aidés par les princes du
Sistan, au premier rang desquels Rostam, fils de Zal, lui-méme fils de Sam. Du c6té des dynastes, le
fils de Manucehr, Nowzar, est un roi injuste, qui est tué lors d’'une attaque des Turaniens. Zow est
choisi pour lui succéder, mais agé, il décéde peu aprés son sacre. Rostam parvient alors a ramener
de I'Elborz un descendant de Feridun, Key-Qobad, qui désigne son fils Key-Kavus pour lui succéder.
Ce dernier est, dans diverses aventures, aidé par Rostam, qui aprés maint exploit, tue Sohrab, le fils
qu’il avait eu de Tahmine, fille du roi de Samangan.

L’action se centre alors sur les rois et sur une histoire de juste vengeance, dont Xosrow est le
héros. De Sudabe, descendante de Faridun et du frére d’Afrasyab, roi du Turan, Kavus a un fils,
Siyavus. Sudabe, dont les avances ont été repoussées par son fils, accuse Siyavu$ : mais une ordalie
innocente le prince. Sudabe décide de se venger, et les Turaniens attaquent les Iraniens. Ces
derniers, emmenés par Siyavus et Rostam, remportent des succés mais acceptent la paix proposée
par Afrasyab. Kavus voulant poursuivre la guerre, Siyavus se réfugie chez Afrasyab et épouse la fille
de son conseiller Piran, puis la fille d’Afrasyab lui-méme, Farangis. Le frére d’Afrasyab, Garsivaz,
prend peur et provoque un affrontement a lissue duquel Siyavu$ est décapité. Farangis, épargnée
grace a la médiation de Piran, met au monde un fils, Xosrow.

Afrasyab fait alors confier Xosrow a des bergers, pour qu’il ignore son origine royale, mais
Piran parvient a le ramener a la cour et a le rendre a sa mére. Kavus, de son c6té, apprend la mort de
Siyavus. Rostam tue Sudéabe, les Iraniens attaquent Afrasyab, dont ils tuent le fils, mais qui emmeéne
Xosrow dans sa fuite. Alors Giv, a la suite d’'un songe de son pére Gowdarz, part a recherche de
Xosrow et le découvre, au bout de sept ans, auprés d’une source, une coupe en main (texte 1). Giv,
Xosrow et Farangis s’enfuient. Bien que poursuivis par Piran puis Afrasyab, ils réussissent a franchir
I'Oxus et a gagner Ispahan.

Xosrow, qui parvient malgré l'opposion de Tus, I'un des deux grands barons de I'lran, a se
faire reconnaitre comme héritier du tréne, jure a son grand-pére Kavus qu’il vengera Siyavus. La

guerre s’engage entre Iraniens et Turdniens. A cause d’une désobéissance de Tus, elle tourne

10 Pour un exemple, voir plus bas le ghazal 1 de Hafez (« Qui tient en main la coupe... »).
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TEXTES

d’abord a I'avantage des Turaniens. Mais grace a Bizan, fils de Giv, puis surtout grace a Rostam, les
Iraniens renouent avec le succes : les Turéniens sont battus, mais Afrasiyab parvient a prendre la
fuite.

En conséquence des destructions causées par les Turéniens en pays arménien, une certaine
forét a été infestée par les sangliers. Bizan se porte volontaire pour I'en débarasser. Le vieux Gorgin-e
Milad, qui 'accompagne mais le jalouse, I'entraine a une féte des Turaniens, lui proposant d’enlever
des filles. La, Manize, fille d’Afrasiyab, s’éprend de Bizan et 'emméne au palais royal, ou il est
reconnu. Garsivaz 'emmene devant le roi et seule lintervention de Piran lui permet d’échapper au
gibet. Bizan est enchainé dans un puits et Manize, attachée a sa garde, doit mendier pour lui.

Giv, qui cherche son fils partout, a finalement 'idée, le jour de la féte de Nowruz, de demander
a Xosrow de consulter sa coupe (texte 2). Xosrow, y ayant découvert et la trahison de Gorgin et la
situtation de Bizan, charge Rostam d’aller délivrer le jeune héros. Entré déguisé en marchand au
Turan, aprés avoir promis a Gorgin d’obtenir son pardon, Rostam parvient a délivrer Bizan, avec l'aide
de Manize, et lui fait pardonner a Gorgin avant de ramener les deux amants a la cour iranienne.

Afrasiyab décide de se venger et la guerre reprend, ou Bizan se distingue. Piran est tué et
Afrasiyab non seulement échoue a le venger, mais doit prendre la fuite. Aprés diverses péripéties, il
est finalement rattrapé : Xosrow lui tranche la téte et fait tuer Garsivaz.

Kavus meurt et Xosrow est couronné, mais ne voulant pas étre orgueilleux, il se retire en
priére, sachant par un ange qu’il va quitter le monde, comme il I'a désiré. Le trésor est distribué, les
grands regoivent les provinces a gouverner et Lohrasp, descendant de HuSang, deuxiéme roi du
monde encore uni, est appelé a montrer sur le trobne. Xosrow fait alors ses adieux et disparait au

désert. Bizan et Fariborz, qui voulaient le suivre, meurent dans une tempéte de neige inattendue.
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Extrait 5

Giv découvre Xosrow assis au bord d'une riviere une coupe a la main 77

TEXTES
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saras por ze gam gerd-e dn margzar hami gast sah ré kondn xwastar
yaki casme’i did tdban ze dur yaki sar-o bala del 4ram pur
yaki jam por-e mey gerefte be cang be sar bar daste-ye buy-o rang
ze bdla-ye u farre-ye izadi padid amad-o rdyat-e bexeradi
to gofti Manucehr bar taxt-e &y nesastast bar sar ze piruze taj
hami buy-e mehr dmad az ruy-e u hami zib tdj dmad az muy-e u
be del goft Giv in bejoz sdh nist conin cehre joz darxwor-e gah nist
pyéade bedu tiz benehad ruy co tang andar @mad gow $&h juy
gereh sost sod bar dar-e ranj-e u padid dmad an namvar ganj-e u
Traduction

Le héros qui était a la recherche du roi parcourait tristement le monde lorsqu’il vit de loin une fontaine
brillante, ef a céfé un jeune homme d’une taille de cyprés, et dont la vue calmait 'dme. Il tenait en
main une coupe remplie de vin, et portait sur la téte un bouquet de fleurs de toutes les couleurs. Sa

taille était empreinte de cette majesté que donne la grace de Dieu, son visage annongait I'intelligence

1 Abu I-Qasem Ferdowsi, Sdhndme, 2 vols., texte de I'édition de Moscou par E. Bertels ef al. (9 vols., Institut
Narodov Azii, 1960-1971), Téhéran, Hermeés, 2006, vol. 1, p. 400 ; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des Rois,
publié, traduit et commenté par M. Jules Mohl, 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale,1876, réeimpr. Paris Adrien
Maisonneuve, 1976, vol. Il, pp. 489 et 491, ajustée par le compilateur au texte de I'édition de Moscou (les

passages modifiés ou ajoutés figurent entre crochets).
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d’'un sage. Tu aurais dit que c’était <Manucehr> assis sur son trone d’ivoire et portant sa couronne de
corail. Son visage exhalait un parfum d’amour et ses cheveux embellissaient sa couronne de fleurs.
Guiv dit dans son ame : « Ce ne peut étre que le roi. On ne trouve pareils traits qu'a ceux a qui
appartiennent les trénes. » Il s’avanga a pied et lorsque, <ayant des années cherché ce roi vaillant>, il
fut prés de lui, les noeuds de /a corde qui avait fermé si longtemps la porte de ses soucis se

relachérent, et le trésor qu’il avait tant cherché lui apparut.

Extrait 6

Xosrow voit dans sa coupe BiZan enchainé au fond du puits'?
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12 Abu I-Qasem Ferdowsi, Sdhndme, 2 vols., texte de I'édition de Moscou par E. Bertels et al. (9 vols., Institut
Narodov Azii, 1960-1971), Téhéran, Hermes, 2006, vol. 1, p. 624 ; trad. Abou’lkasim Firdousi, Le Livre des Rois,
publié, traduit et commenté par M. Jules Mohl, 7 vols., Paris, Imprimerie Nationale,1876, réimpr. Paris Adrien
Maisonneuve, 1976, vol. lll, pp. 345 et 347,
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Transcription

co nowruz-e farrox fardz dmadas
beyamad por-e ommid del-e pahlvan
co Xosrow rox-e Giv paZmorde did
beyamad bepusid rumi gaba’
xorusid pis-e jahan afarin

ze faryadras zur-o faryad xwast
xardman az anja beydmad be géh
yeki jam bar kaf nehdde nabid
zaman-o nesan-e sepehr-e boland
ze Mahi be jam andarun (4 Bare
co Kivén-o Bahrém-o Néhid-o Sir
hame budanihd bedu andarg
negah kard-o pas jam benehad pis
be har haft kesvar hami benegarid
su-ye kesvar-e Gergesaran resid
be céhi bebaste be band-e gerdn
yeki doxtari az neZad-e kidn

su-ye Giv kard an gahi ruy séh

ke zende ast BiZzan delat sad dar

Traduction

TEXTES

bedan jam-e rowsan nidz 4madas

ze bahr-e pesar guz gaste navan
delas rd be dard anaar dzorde did

bedan ta bud pis Yazdan be pdy

be xwosid bar cand bord &farin

az Ahraman-e badkonas dad xwést
be sar bar nehad én xojaste koldh

bedu andarun haft kesvar padid

hame karde peyda ce-vo cun-o cand
negaride peykar hame yaksare

co xworsid-o Tir az bar-o méh zir
bedidi jahdndar afsungari

bedid andaru budanihd ze bis

ze Bizan be jai neséani nadid

be farmén-e Yazdan mar u ré bedid

ze saxti hami marg jost andar an

ze bahr-e zavaras bebaste midn
bexandid-o raxsande sod pisgah

ze har bad tan-e mehtar 4zad dar

Lorsque la joyeuse féte du Nourouz fut arrivée, Guiv sentit le besoin de consulter la coupe fortunée.
Le vieux Pehlevan, tout courbé par ses inquiétudes sur /e sort de son fils, se rendit au palais le coeur
plein d’espérance. Quand Khosrou vit les joues haves de Guiv, quand il vit que la douleur dévorait son
ceeur, il se hata de revétir sa tunique de Roum, et sortit pour aller se présenter devant Dieu. |l éleva la
voix devant le créateur du monde, il invoqua longtemps ses graces sur /a coupe brillante ; il demanda
secours a Dieu le secourable, il demanda justice contre Ahriman le méchant.

Ensuite il revint dans son palais, couvrit sa téte du diadéme fortuné, prit dans sa main la
coupe, et regarda dedans. |l y vit les sept Kischwers ; il y vit révélés les actions et les desseins du ciel
sublime, et leur nature, leurs motifs et leur étendue ; il y vit réfléchie 'image du monde entier, depuis
le signe des Poissons jusqu’a celui du Bélier ; il y vit Saturne et Mars, <Vénus> et le Lion, <le Soleil>
et Mercure en haut et la Lune au-dessous. C’est ainsi que le maitre du monde, a l'aide de son art
magique, observa dans la coupe tout I'avenir. <Il regarda puis posa la coupe devant /u/; il y vit tout ce
qui allait advenir.> Il regarda les sept Kischwers, mais il ne trouva pas de trace de Bijen. A la fin il
arriva au pays des Kerguesars, et par la grace de Dieu il y vit Bijen dans la fosse, lié de lourdes
chaines, et désirant la mort pour échapper a la rigueur de son sort. Aupres de /a prison se tenait,

ceinte comme une servante, une jeune fille de race royale.
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Khosrou se tourna alors vers Guiv avec un sourire qui illumina le tréne, ef /ui dit.: « 1l vit,

réjouis-toi, bannis tous ces soucis qui t'ont accablé (...). »
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TEXTES

LE MASNAV/ ROMANESQUE

Nezami (1141-1209), Xosrow va Sirin

A la différence de I'épopée, le masnaviromanesque est centré sur un destin individuel. Sile Sahndme
lui-méme comporte plusieurs romans d’origine diverse, qui racontent les amour de Zal et Rudabe,
Rostam et Tahmine, Siyava$ et Sudabe, Bizan et Manize, Sikandar et Qeydéafe, ou encore Xosrow et
Sirin, le premier grand auteur d’'un roman en vers en persan est Faxr al-Din As‘ad Gorgani (xIe siécle),
employé d’'un gouverneur seldjoukide d’'Ispahan qui lui demanda de mettre en vers I'histoire de Vis et
Ramin, d’aprés un original pehlvi en prose. Vis a été promise par sa mére, Shahru, princesse de
Médie, a Mowbad, roi du Khorasan dont, fidéle a son époux Qéaren, elle a refusé les avances. Ramin,
lui, est le jeune frére de Mowbad, confié a la méme nourrice que Vis. Shahru marie Vis a son propre
frere, Viru, et Mowbad envoie une armée commandée par Ramin. Vis est enlevée avant que son
mariage n’ait été consommé, et Mowbad I'épouse. Mais Ramin et elle s’éprennent I'un de l'autre,
tandis que la nourrice a rendu Mowbad impuissant. Aprés diverses péripéties, au cours desquelles les
amants sont séparés, Mowbad meurt et Ramin lui succede. Il vit heureux avec Vis et meurt peu apres
elle, retiré dans un temple du feu. Ce roman serait a I'origine de celui de Tristan et Yseult.

Mais I'auteur de romans en vers dont I'influence fut de trés loin la plus considérable est Eliyas
Abu Mohammad Nezami, qui passa toute sa vie a Ganje, dans l'actuel Azerbaidjan. On garde de lui
un recueil de poémes lyriques composés tout au long de son existence et cing longs poémes en vers
rimés deux a deux (AA, BB, etc.) ou masnavi, rassemblés sous I'appellation arabe collective de
xamse « les cing ». Le premier, daté de 1176, est un poéme didactique sur la doctrine soufie, intitulé
Maxzan al-asrdr (L’Entrep6t des secrets) et regorgeant de conseils et de maximes. Les quatre
suivants sont des poémes narratifs, dont trois empruntent leur sujet au Séhndme de Ferdowsi :
Xosrow va Sirin (1177-1181), Haft peykar (Les Sept miroirs, 1197), centré sur les amours du prince
sassanide Bahram Gur pour sept princesses orginaires des sept climats dans lesquels les anciens
Iraniens divisaient le monde, et Eskandar-ndme (Le Livre d’Alexandre, composé de deux ouvrages
distincts, Sarafndme « Livre du noble héros » et Xeradnéme « Livre du héros de sagesse »). La trame
du quatrieme, Leyli va Majnun (1188), provient de la tradition arabe. Cette célébre xamse a souvent
été imitée et retravaillée dans les littératures du monde musulman : pour le seul domaine persan,
mentionnons parmi tant d’autres les noms d’Amir Xosrow de Delhi (1253-1325), le plus grand poéte
indo-persan médiéval, et de Jami de Herat, que nous retrouverons a propos du soufisme.

Xosrow va Sirin, écrit dans une variété de métre hazaj(~~~"| """ | " "), estun récit &
l'intrigue complexe qui incorpore dialogues, letires et piéces lyriques. |l raconte d’abord comment
naquit I'amour entre Xosrow, prince d'Iran, et Sirin, princesse d'Arménie. Pour sa conquéte du trone,
Xosrow a da épouser Mariam, fille du Qeysar de Byzance ; Sirin, malheureuse, abandonne son tréne
et s'enferme au chateau de Qasr. Le tailleur de pierres Farhad, entré a son service, s’éprend d’elle.

Informé, Xosrow lui commande le percement du Mont Bisutun pour faire couler jusqu’a Sirin un canal
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de lait, puis lui fait croire que Sirin est morte : Farhad se suicide en se précipitant du haut de la
montagne dans le passage qu'il a creusé. Mariam aussi meurt, mais Xosrow la remplace par Sekkar
d’lspahan : Sirin est désespérée, mais elle et Xosrow s’aiment toujours. Aprés divers épisodes
mettant en scéne le dépit amoureux de Sirin, les amants finissent par s’unir et se marier. lls vivent des
années heureuses ; Sirin fait instruire Xosrow et lui enseigne le véritable amour. Mais Siruye, le fils
que Xosrow a eu de Mariam, s’éprend de Sirin et poignarde Xosrow pendant son sommeil. Lors des
funérailles, Sirin, dans le tombeau de son amant, se poignarde sur son cadavre : c’est & cette scéne

ultime qu’est consacré I'extrait suivant.

La mort de Sirin'3
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Transcription

co mahd-e sah dar gombad nehddand bozorgén ruy dar ruy istddand
midn dar bast Sirin pis-e mabad be farrds darun dmad be gombad
dar gombad be ru-ye xalq dar bast su-ye mahd-e malek sod dasne dar dast

Jjegar-géh-e malek ré mohr bar dast bebusid 4n dahan ku bar jegar dast

13 Nezami, Xamse-ye Nezami, éd. Y. A. Bertels, Téhéran, EnteSarat-e Qaqnus, 1380, pp. 446 sq. ; trad. : Nizami,
Le Roman de Chosroes et Chirin, traduit du persan par Henri Massé, Paris, Maisonneuve et Larose, 1970, p.
231.
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bedan &’in ke did én zaxm ré ris

be xun-e garm sost 4n xwdb-gah rd

pas avard 4n gahi sah ra dar 4gus

be niru-ye boland 4vaz bar dast

ke jan bé jén-o tan b4 tan bepeyvast

be bazm-e Xosrow dn sama -e jahan-tab
be dmorzes rasad an asena’y

kelahi tdze dar in xak-dan ra

zehi Sirin-o $irin mordan-e u

conin véjeb konad dar ‘esq mordan

TEXTES

haméan ja dasne’ zad bar tan-e xwis
Jjerdhat tize kard anddm-e sah ra
labas bar lab nehdd-o dus bar dus
conan kdn qowm az dvadzas xabar dast
tan az duri-o jan az duri rast

mobérak bad Sirin ré Sakar-xwéb

ke cun in ja resad guyad do &’
bidmorz in do yar-e mehraban ra

zehi jan dddan-o jan bordan-e u

be janan jan conin bdyad sepordan

Traduction

Lorsque dans le tombeau I'on posa le cercueil, tous les grands se tenaient debout, et face a face.
Chirin se prépara en présence du prétre, entra dans le tombeau pour les derniers appréts ; fermant la
porte sur les personnes présentes, puis prenant un poignard, elle vint au cercueil ; elle enleva du
ceeur du roi le pansement et baisa cette plaie béante sur son flanc ; de la méme fagon qu'elle le vit
blessé, et a ce méme endroit, elle se poignarda ; elle inonda de son sang chaud ce lit funébre, sur le
corps de Xosrow ravivant la blessure ; alors elle prit dans ses bras le corps du roi, mit sa lévre a sa
levre, épaule sur épaule, et de toute sa force elle poussa un cri tel que le peuple fut informé par ce cri
qu'elle s’était unie de corps et d'dme au roi, qu’elle sauvait son corps de leur séparation et qu’elle
soustrayait son ame a tout litige.

Chirin, ce flambeau qui illuminait le monde — et que son doux sommeil soit donc béni de Dieu !
— aux obséques du roi porta donc son amour a la rémission venue d'En-haut, de sorte qu'arrivant
auprés d’eux on dise la priére : « O Dieu ! rafraichissez la terre sur leurs restes ! & ces tendres amants
assurez le pardon. Bravo, Chirin ! Bravo pour ta fin courageuse ! Rendre son ame ainsi, la retirer du

monde, c'est bien ! c'est ainsi qu'il faut mourir en amour et que pour I'étre aimé il faut livrer sa vie. »
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TEXTES

LA LITTERATURE DIDACTIQUE

1. Le soufisme
a) Farid al-Din ‘Attar (vers 1119-1190), Manfeq al-feyr (Le Langage des oiseaux)

Farid al-Din ‘Attar était né a Nishapur a I'époque des derniers grands seljoukides, et c’est la que se
trouve sa tombe. Ses biographies regorgent d’anecdotes sur sa formation auprés de religieux et de
maitres soufis du monde musulman, notamment a Meshed, La Mecque et Samarcande. Il aurait été
banni de cette derniére ville pour avoir fait I'éloge de ‘Ali et des imams dans un son ouvrage Lesén al-
geyb (La Langue du mystére) et avoir, pour cela, été soupconné d’étre chiite. Revenu dans sa ville
natale, il dut, d’aprés son nom, y exercer le métier de droguiste (‘affar). Il donna toute son envergure a
I'expression du soufisme en poésie persane, qui avait atteint un premier sommet dans les poémes de
Sana’i de Ghazna (~1080-1131).

‘Attar appartenait a I'école soufie de Najm al-Din Kobra (1145-1220), qui mettait I'accent sur la
purification du cceur par la concentration sur la répétition (Zikr) d’'un nom de Dieu, d’'une formule ou
d’'une incantation, sur I'expérience visionnaire, sur les centres subtils du corps et sur les étapes de la
vie spirituelle. Il eut pour maitre Majd al-Din Bagdadi (m. ~1209).

Soucieux d’instruire en soufisme, il est I'auteur de nombreux écrits qui le montrent méditant,
tout particulierement sur la briéveté de la vie et les mystéres de I'ame, partie divine de 'homme et tout
a la fois source et objet de connaissance. Les principales grandes ceuvres attribuées a ‘Attar de
maniére fiable s’organisent en trois ensembles. Le premier consiste en une collection de poémes
lyriques d’inspiration mystique. Le deuxiéme est un recueil hagiographique, TaZkerat al-owlia’ (Le
Mémorial des saints), qui rassemble les faits et dits de soixante-douze spirituels de renom, dont le
dernier est Hallaj, mort en 922 a Bagdad. Viennent enfin quatre masnavi, dans lesquels s’opére une
magnifique synthése entre art poétique persan et mystique islamique. L’ E/dhi-ndme (Livre divin) vise a
I'éducation du désir a partir de divers thémes et a travers fables et anecdotes par la mise en scéne
d’'un roi montrant a ses fils comment réaliser leurs plus sublimes déisrs par le perfectionnement de
'ego. Le grandiose Mosibat-ndme (Livre de I'épreuve) décrit métaphoriquement la progression
mystique de I'dme a travers des sphéres de plus en plus élevées. L'Asrdr-nadme (Livre des secrets)
consiste en anecdotes regroupées en vingt-deux sections centrées chacune sur un concept soufi.

Mais le masnavi le plus célébre de ‘Attar est le Manteq al-feyr (Langage des oiseaux), écrit
autour d’'un terme coranique (Coran XXVII.16 ; voir aussi XXIV.41) dans une variété de métre ramal

plus tard adoptée par Rumi pour son Masnavi ( | =777~ 7"). Ce poéme a été traduit en de
nombreuses langues et a connu une fortune immense en Inde. Le Manteq al-feyr raconte litinéraire
allégorique d'une multitude d'oiseaux guidés par la huppe, messagére des secrets divins, a la
recherche de leur vrai roi, le Simorg. Aprés une pérégrination a travers les sept vallées de la Quéte,

de 'Amour, de la Gnose, de I'Indifférence, de I'Unification du « moi » en « Toi », de la Stupeur et de
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I’Anéantissement, trente oiseaux (s/ morg) parviennent devant la porte du Simorg. Quand le gardien
veut les repousser, ils protestent de leur amour et sont introduits. lls demandent alors au Simorg, sans
se servir de la langue, « de leur dévailer le grand secret, de leur donner la solution du mystére de

'unité et de la pluralité des étres ».

Les paroles du Simorg'4
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Transcription

bi zofdn dmad az an hazrat xetdb k&’ine st in hazrat cun &ftab
har ke dyad xwistan binad daru Jan-o tan ham jan-o tan binad daru
cun soma si morg injd dmadid si darin &’ine peyda dmadid
gar cel-o panjégh morg a’id baz parde’i az xwis bogosdyid baz
garce besyari be sar gardide id xwis rd binid-o xwod ré dide id
hic kas ré dide bar ma key resad casm-e muri bar Sorayyé key resad
dide i muri ke sendén bar gereft passe’i pili be dandan bar gereft

harc dénesti co didi 4n nabud vanc gofti-o Senidi an nabud

4 Farid al-Din “Attar, Manteq al-teyr (magdmét-e toyur), éd. Sayyed Sadeq Gowharin, Téhéran, Sarkat-e
entesarat-e ‘elmi-o farhangi, 1348 (1969), pp. 235-236 ; trad. ‘Attar, Le Langage des oiseaux, trad. Joseph H.
Garcin de Tassy, réimpr. Paris, Albin Michel, 1996, pp. 295-296.
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in hame vadi ke az pas karde id vin hame mardi ke har kas karde id
Jomle dar afdl-e ma’i rafte id Vvadi-e Zat sefat rd xofte id

cun soma si morg heyrdn méande id bi del-o bi sabr-o bi jan mande id

ma be si morgi basi owlétarim zank Simorg-e haqiqi gowharim
mahv-e m3 gardid dar sad ‘ezz-o ndz td be ma dar xwis rg yabid baz
mahv-e u gastand éxer bar davam sdye dar xworsid gom sod va I-saldm
Traduction

Alors, le Simorg leur fit, sans se servir non plus de la langue, cette réponse : « Le soleil de ma
majesté, dit-il, est un miroir ; celui qui vient s’y voit dedans, il y voit son ame et son corps, il s’y voit
tout entier. Puisque vous étes venus ici trente oiseaux, vous vous trouvez trente oiseaux (s7 morg)
dans ce miroir. S’il venait encore quarante ou cinquante oiseaux, le rideau qui cache le Simorg serait
également ouvert. Quoique vous soyez extrémement changés, vous vous voyez vous-mémes comme
vous étiez auparavant.

Comment I'ceil d’'une créature pourrait-il arriver jusqu’a moi ? Le regard de la fourmi peut-il
atteindre les Pléiades ? A-t-on jamais vu cet insecte soulever une enclume, et un moucheron saisir de
ses dents un éléphant ? Tout ce que tu as su ou vu n’est ni ce que tu as su ni ce que tu as vu, et ce
que tu as dit ou entendu n’est pas non plus cela. Lorsque vous avez franchi les vallées du chemin
spirituel, lorsque vous avez fait de bonnes ceuvres, vous n’avez agi que par mon action, et vous avez
ainsi pu voir la vallée de mon essence et de mes perfections. Vous avez bien pu, vous qui n’étes que
trente oiseaux, rester, stupéfaits, impatients et ébahis ; mais moi, je vaux bien plus que trente oiseaux
(si morg), car je suis l'essence méme du véritable Simorg. Anéantissez-vous donc en moi
glorieusement et délicieusement, afin de vous retrouver vous-mémes en moi. »

Les oiseaux s’anéantirent en effet a la fin pour toujours dans le Simorg ; 'ombre se perdit

dans le soleil, et voila tout.

b) Jalal al-Din Rumi (1207-1273), Masnavi-e ma ‘navi (Masnavi spirituel)

La vie de Rumi est connue grace au Mundqeb-e drefin (Les Vertus des gnostiques) écrit au milieu du
XIve siecle par Aflaki (c. 1286/91-1360), historien de la famille et des disciples du maitre. Elle porte le
témoignage d’un épisode crucial de I'histoire de I'lran : son invasion par les Mongols.

Fils d’un prédicateur originaire de Balkh, Bah&’ al-Din Valad (1148/52-1231), Rumi est né
dans cette ville en 1207. Ce sont les invasions mongoles qui poussent la famille a fuir vers l'ouest,
jusqu’a Konya en Turquie, ou elle s’installe en 1229 & la requéte du souverain seljoukide ‘Al&’ al-Din
Keykobad (r.1220-1237).

Aprés la mort de Bah&’ al-Din, son disciple Borhan al-Din (m. vers 1240) lui succéde et envoie
Jalal étudier a Alep et Damas, ou le jeune homme se familiarise avec le droit hanafite et la doctrine
panthéiste du grand mystique d’origine andalouse Ibn ‘Arabi (1165-1240). Revenu a Konya, il y prend

un enseignement et y fait, en 1244, une rencontre décisive : celle d’'un derviche nommé Sams-e
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Tabrizi, installé chez le marchands de sucre du bazar et qui refait toute son éducation, I'orientant vers
une mystique centrée sur la « station de 'Aimé » (magdm-e ma‘suq), ou 'amour du disciple se fixe sur
le maitre. Rumi a chanté son amour de Sams dans le Divdn-e kabir (Le Livre du grand [homme]).
Mais jalousé par les disciples de Rumi, Sams doit s’enfuir. Rumi 'ayant fait rappeler, il périt assassiné
en 1247, et sa mort est cachée & Rumi. Ce dernier, fou de douleur, part a la recherche de Sams, et
croit le retrouver dans un bel orfévre illettré du bazar de Damas, Salah al-Din. Il le raméne a Konya et
le place a la téte de ses disciples ; Hisdm al-Din Hasan Celebi lui succéde en 1258, et c’est lui qui
encourage Rumi a composer le Masnavi.

Outre le Divédn-e kabir, on garde de Rumi le Fihi ma fihi (Le Livre du dedans), recueil de notes
rassemblé par ses disciples, et son chef-d’ceuvre inachevé, le Masnavi-e manavi (Le masnavi
spirituel, 25 000 distiques), écrit dans la méme variété de metre ramal que le Manteq al-teyr de ‘Attar
C™"7 177777 7). Il s'agit d'une somme mélant styles narratif, didactique et extatique. Rumi n’a pas
fait sienne la doctrine de la wahdat al-wujid (unicité de I'Etre) dérivée d’lbn ‘Arabi (voir plus bas a
propos de Jami). Son soufisme, si I'on s’en tient a la distinction classique, reléve de la wahdat al-
suhud (unicité du témoignage), doctrine selon laquelle 'ensemble de la création témoigne de
I'existence de Dieu.

Dans le Masnavi, Rumi raconte avec vivacité et dans un idiome poétique sans artifices des
histoires souvent emboitées, dont il tire une morale religieuse et qui lui servent de point d’appui pour
aborder les grands thémes qui lui tiennent a coeur, comme I'amour de I'Aimé ou le passage a la non-

ipséité (bi-xwodj), avec de fréquentes adresses directes au lecteur.

EXTRAIT 1
La complainte de la flite!®

L’'un des théemes centraux du Masnavi est celui de la patrie perdue de I'ame, exposé de maniére

inoubliable dans la complainte de la flGte qui ouvre le poeme.
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15 Rumi, Masnavi-e ma‘navi, éd. Nicholson, 2¢ réimpr. Téhéran, InteSarat-e Sarq, 1370 (1991), p. 45 ; trad. Djalal-
od-Din ROmi, Mathnawi : la quéte de l'absolu, traduit du persan par Eva de Vitray Meyerovitch et Djamshid
Mortazavi, Monaco, Editions du Rocher, 1990, p. 53.
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Transcription

besnow az ney cun hekédyat mikonad
kaz neyestan (4 maré bobride and

sine xwdham Sarhe sarhe az ferdq

har kasi ku dur mand az asl-e xwis
man be har jamiati nélén sodam

har kasi az zann-e xwod sod yar-e man
serr-e man az néle-ye man dur nist

tan ze jan-o jan ze tan mastur nist
atesast in bang-e ndy-o nist bad

ates-e ‘esq-ast kandar ney fetad

az judai ha sekdyat mikonad

az nafiram mard-o zan nélide and

ta beguyam sarh-e dard-e esteyaq
baz juyad ruzegér-e vasl-e xwis
Joft-e bad-hélan-o xwos-haldn sodam
az darun-e man najost asrar-e man
lik casm-o gus réa dn nur nist

lik kas ra did-e jan dastur nist

har ke in 8tes nadarad nist bad

Jjuses-e ‘esqast kandar mey fetad

ney harif-e har ke az yari borid pardeha as pardeha-ye ma darid

Traduction

Ecoute le ney (la flite de roseau) raconter une histoire, il se lamente de la séparation :

« Depuis qu'on m'a coupé de la jonchaie, ma plainte fait gémir 'lhomme et la femme.

« Je veux un coeur déchiré par la séparation pour y verser la douleur du désir.

« Quiconque demeure loin de sa source aspire a l'instant ou il lui sera a nouveau uni.

« Moi, je me suis plaint en toute compagnie, je me suis associé a ceux qui se réjouissent comme a
ceux qui pleurent.

« Chacun m'a compris selon ses propres sentiments ; mais nul n'a cherché a connaitre mes secrets.
« Mon secret, pourtant, n'est pas loin de ma plainte, mais l'oreille et I'ceil ne savent le percevoir.

« Le corps n'est pas voilé a I'ame, ni I'ame au corps ; cependant, nul ne peut voir I'ame.

« C’est du feu, non du vent, le son de la flite : que s'anéantisse celui a qui manque cette flamme !
« C'est le feu de I'Amour qui est dans le roseau, c'est I'ardeur de I’Amour qui fait bouillonner le vin.

« La flite est la confidente de celui qui est séparé de son Ami : ses accents déchirent nos voiles. »

EXTRAIT 2
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La rencontre avec le maitre'®

Les soufis sont conscients des dangers (xafar) qui jalonnent l'itinéraire spirituel. Pour eux, il n’est
possible d’en triompher qu’en se soumettant a I'autorité d’'un maitre, un pir (vieux, sage) dit Rumi. Ce
theme a été largement développé dans toute la littérature soufie. Le pir est pour son disciple a la fois
le guide, le médecin de I'ame et le bien-aimé mystique. Il lit dans ses pensées, interprete ses réves, le
fait progresser d’'une étape spirituelle (magdm) a I'autre et lui enseigne comment se comporter dans
les différents états mentaux (h4/) qui les caractérisent. « pir rd begozin ke bi pir in safar / hast bas por-
e afat-o xauf-o xatar», dit Rumi (« Choisis un pir, car sans ce pir ce voyage / n’est que rempli de
malheur, d’effroi et de danger »)'7.

Bien des anecdotes et poeémes soufis sont ainsi consacrés au premier voyage initiatique du
disciple, -- celui qui le conduit jusqu’aux pieds du maitre de son choix et qu'il refera souvent,
physiquement et mentalement, aprés son initiation (beyat) et son parcours de la voie (farige). De ce
voyage, le Masnavi offre un exemple archétypal.

L’extrait ci-dessous est tiré de I'histoire d’un derviche qui quitta la ville de Talegan (capitale du
Takhar, dans le nord de l'actuel Afghanistan) pour se rendre auprés du cheikh Abu I-Hasan a
Kharragan dans le Khorasan. L’anecdote recéle les ingrédients hagiographiques classiques de ce
type de voyage initiatique. C’est la renommée (sit) du cheikh qui motive la quéte, caractérisée par le
triomphe sur les obstacles naturels (une montagne et une longue vallée) et, surtout, spirituels. Ces
derniers toutefois sont de deux ordres. Il s’agit d’abord des propos insultants de I'épouse du cheikh a
propos de son mari, auxquels le derviche répond lui-méme longuement. Puis le jeune homme est
confronté aux questions suggérées par le démon sur les raisons qui font rester le cheikh auprés d’'une
telle femme. La réponse cette fois ne pourra venir que du cheikh enfin rencontré, et qui connait le
secret du jeune homme « par la lumiere du coeur ». Le texte suivant décrit I'apparition du cheikh, prés
d’'une forét ou il était allé chercher des fagots. On rapprochera de cet extrait le texte ci-dessous tiré du

Bustan (Le Jardin des parfums) de Sa‘di, « Le spirituel chevauchant une panthére ».

s e Sl i 35 Sl gt 48 sy ol Ll

Aot Ol WS 5o e AeiSin | Glasp 052 el
S 05 Ao S8 b S5l Sk LG
G s o S (o0 Glgm o2 Cond 45 sl b aS oy oo s &

16 Rumi, Masnavi-e mana'vi, éd. Nicholson, 2¢ réimpr. Téhéran, Entesarat-e Sarq, 1370, p. 1118 (livre VI, vers
2126-2130) ; trad. Djalal-od-Din ROmi, Mathnawi: la quéte de l'absolu, traduit du persan par Eva de Vitray
Meyerovitch et Djamshid Mortazavi, Monaco, Editions du Rocher, 1990, p. 1511.

17 Rumi, Masnavi-e mana'vi, éd. Nicholson, 2¢ réimpr. Téhéran, Entesarat-e Sarq, 1370, p. 180 (livre 1, vers 2942-
2943).
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Transcription
anaar in bud ke seyx-e namdar zud pis oftad bar siri savar
Sir-e gorrdn hizomas rd mi kesid bar sar-e hizom nesaste an sa'id
tézianes mar-e nar bud az saraf mar ré begereft cun xar-zan be kaf
fo yaqin mi dan ke har seyxi ke hast ham savari mi konad bar sir-e mast
garce 4n mahsus nist-o in mahsus nist lik 4n bar casm-e jan malbus nist
Traduction

Il était plongé (dans cette perplexité) quand soudain le grand sheikh apparut devant lui,
chevauchant un lion.

Le lion rugissant portait ses fagots, tandis que cet étre béni était assis par-dessus.

A cause de son honneur, son fouet était un serpent dangereux ; il avait saisi le serpent dans
sa main, comme une cravache.

Sois assuré que de méme chaque sheikh qui existe monte un lion furieux.

Bien que (cette chevauchée et ce lion) ne soient pas pergus par les sens, cependant ce n'est

pas caché a I'ceil spirituel.

c) Faxr al-Din Ebrahim ‘Eraqi (c. 1213-1289), Lama 4t (Eclats [de lumiére divine])

Faxr al-Din ‘Eréqi (c. 1213-1289) contribua de maniére décisive a introduire dans la littérature soufie
d’expression persane les conceptions du grand mystique d’origine andalouse lbn al-‘Arabr (1165-
1240) a partir de I'enseignement du principal disciple et fils adoptif de ce dernier, Sadr al-Din
Muhammad Qunawi (1207-1274), d’origine persane, qui vécut et enseigna a Konya, en Turquie — il y
fut proche de Jalél al-in Rumi (1207-1273, voir ci-dessus, p. 37-41)-, et qui subsuma la doctrine de
son maitre dans la formule wahdat al-wujad « unicité de I'étre ».

‘Eraqi était né vers 1213 a Komjan, village des environs de Hamadan, et n’est connu que par
une biographie du début du 15¢ siécle. Plusieurs des anecdotes le concernant suggérent qu’il était un
adepte de la pratique appelée sdhed-bazi, « jeu » (bdzi) en théorie spirituel qui consiste a considérer
le visage des adolescents de sexe masculin comme « témoin » (Sdhed) de I'attribut divin de beauté
(famdl). 1l avait recu une trés bonne éducation et semble avoir t6t mémorisé l'intégralité du Coran.
Jeune homme, il se joignit a un groupe de galandars (derviches faisant fi des conventions) et se
retrouva en Inde, a Multan : il y fut vingt-cinq années durant disciple du maitre sohravardi Bahé al-Din
Zakariy&d’ (1170-1267), dont il épousa la fille (la Suhravardiyya aurait été fondée a Bagdad par Abu

Hafs ‘Omar al-Sohravardi [1145-1234], savant et soufi d’origine persane auteur d’'un manuel fameux
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en arabe, les Awarif al-maarif, « Bénéfices de la gnose » ; l'ordre se répandit jusqu’en Indonésie,
avec une présence importante en Inde du Nord et du Nord-Ouest a partir dy 15¢ siécle).

Aprés la mort de Baha al-Din, ‘Eraqi partit pour La Mecque puis Konya, en Turquie. La, il
devint I'étudiant de Sadr al-Din Muhammad Qunawi et rencontra Jalal al-Din Rumi, aux séances de
concerts spirituels duquel il participait. L’administrateur mongol Mo‘in-al-Din Parvane (m. 1277) lui fit
construire une loge (xdngdh) a Tokat, mais quand ce mécéne tomba en disgrace, ‘Eraqi dut s’enfuir,
aidé par le vizir ilkhanide Sams-al-Din Mohammad Joveyni (m. 1285). Il séjourna successivement &
Sinope, au Caire, ou il passa quelques années, et finalement a Damas, ou il mourut et fut enterré

auprés d’lbn al-‘Arabr.
La vision de certitude’s

Le divédn de ‘Eraqi compte quelque 5800 couplets. Il comporte surtout des ghazals, dont beaucoup
furent composés en Inde. Les Lamaét (Eclats [de lumiére divine]), par contre, furent inspirées par
I'enseignement de Qunavrt sur Ibn al-‘Arabi. Cet ouvrage méle prose et poésie classique. Ainsi qu’en
attestent des manuscrits anciens, ses vingt-sept chapitres étaient initialement vingt-huit, soit le méme
nombre que ceux des Fusds al-hikam (« Sceaux de la sagesse ») d’lbn al-‘Arabi. Le chapitre 25

évoque la découverte par le mystique en quéte de la présence de Dieu en son cceur.

J|}uc~.¢~.b'§b’-Q&fddﬂ&w|Jadﬁ-M@J;J@M|w96w‘k@u

VR

sl aalol (S e Jre e Olo ol 5l 8l 5,9m s 4 anis o

253 55 080 L by ~dl L e ST il (51 s o8 o s o)l s w02

:Cajfcaﬁﬂo.,;
g
R I S S CFCAR . I R VR AU
ez oo 0L 5 S Bl 00 s oz o 05 5 s 5 e

18 Faxr al-Din ‘Eraqi, Reséle-ye lamadt-o reséle-ye esteldhat, éd. Javad Nuxbax$, Téhéran, Entesarat-e yalda
galam, 1974, réimpr. 2003, p. 66.

42



TEXTES

Transcription

mohebb xwaést ke be ‘eyn al-yaqin jamal-e dust binad. ‘omri dar in falab sar-gaste mi gast. nagah be

sam®-e serr-e u nedd amad :

beyt

an cesme ke Xezr xword az u db-e hayat dar manzel-e tost liken anbaste i

cun be ‘eyn al-yaqin dar xwod nazar kard xwod rd gom yaft. 4ngah dust ra baz yaft. cun nik

negéh kard xwod ‘eyn-e u bud, goft :

~i

rob
ey aust fo rd be be har makan jostam har dam xabarat az in-o 4n mi fostam

didam be to xwis ra to xwod man budi xejlat zade am kaz to nesan mi jostam

Traduction

L’amant voulut voir la beauté de I’Ami avec la vision de certitude. Il passa toute une vie a errer dans

cette quéte. Soudain, une voix parla dans le secret de son coeur.

COUPLET
La source ou Xezr but 'eau de la Vie éternelle,

Elle est dans ta maison, mais tu I'as bloquée.

Quand il regarda en lui-méme avec les yeux de la certitude, il s’égara, mais c’est alors qu'il

retrouva I’Ami, car lorsqu’il contempla d’un regard purifié, il vit qu’il était lui-méme I'’Ami.

QUATRAIN

O mon Ami, je t'ai cherché dans chaque maison.

A chaque instant, jai demandé a tel et tel de tes nouvelles.
<Puis> je me suis vu en Toi : Tu étais moi.

J’ai alors été honteux d’avoir cherché un signe de Toi.
d) ‘Abd al-Rahman Jami (1414-1492)
Nur al-Din ‘Abd al-Rahméan Jami est le dernier grand maitre de la littérature irano-persane classique,
ainsi qu’un soufi nagsbandi ayant fait sienne la doctrine de la wahdat al-wujad (voir ci-dessus, a

propos de Faxr al-Din ‘Eraqi). Natif de la banlieue de Herat ou I'on visite encore son tombeau, il ne

quitta sa ville natale que pour deux pélerinages, I'un a Meshed, ou se trouvent les tombeaux du calife
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Harun al-Rasid (m. 809) et de ‘Ali al-Rezd (m. 818), huitiéme imam des chiites duodécimains, et
l'autre a La Mecque et Médine. Auteur d’'une ceuvre immense, il mourut honoré a la cour de Herat par
le dernier grand Timouride, Huseyn Beyqara (r. 1478-1506), dont cette ville était la capitale.

Le talent de Jami était sans limite, ses connaissances variées et profondes et sa maitrise du
persan et du style parfaite. En vers, il est I'auteur de trois divans de poésie lyriques, et de sept
masnavi, regroupés sous le titre générique de Haft owrang (Les Sept trbnes, désignation
métaphorique de la Grande Ourse). Deux de ces derniers seulement empruntent leur théme a
Nezami, Leyli va Majnun et Xerad-ndme-ye Sekandari (Le Livre de la sagesse d’Alexandre). Les
autres sont Silsilat al-Zahab (La Chaine d’or), série d’anecdotes a contenu philosophique, éthique ou
religieux, —7ohfat al-ahrdr (Le Présent offert aux hommes libres), poéme didactique de philosophie
morale, — Sohbat al-abrar (La Société des Justes), poéme didactique soufi, — et enfin deux histoires
d’'amour, Yusof va Zuleyxa et Salméan va Absél, a visée mystique.

En prose, outre de nombreux commentaires sur le Coran, les Traditions et des ceuvres de
mystique, on doit a son calame quatre livres de tout premier plan : un ouvrage didactique de prose et
de vers mélés dans le genre du Golestdn de Sa‘di (voir plus bas, n° 5), le Bahdrestan (Jardin du
Printemps), un recueil hagiographique Nafahat al-ons (Les Effluves de la familiarité [avec Dieu]) et
deux traités de soufisme, Savdhid al-nabovva (Les Preuves de la prophétie) et Lavdyeh (Les

Jaillissements de lumiére).

EXTRAIT 1 (Lama &t)

La réalité ontologique de I'Etre?®
L’extrait ci-dessous est tiré de ce dernier ouvrage qui, a la maniére des Lama 4t de Faxr al-Din ‘Eraqi
(voir ci-dessus) méle des vers a la prose et forme de résumé saisissant de la doctrine de la wahdat al-

wujad. Les « jaillissements » se suivent pour évoquer finalement les plus hauts degrés de I'expérience

de la fusion en Dieu, dans le vingt-neuviéme jaillissement.
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19 Jami, Les Jaillissements de lumiére, éd., trad. et notes par Yann Richard, Paris, Les Deux Océans, 1982, pp.
144 sq.
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Transcription
Léyehe-ye bist-o nohom

hagqiqat-e hasti be jami*-e so'un-o sefét-o nasab-o e tebarat ke haqdyeq-e hame-ye mowjudéat and, dar

hagqiqgat-e har mowjudj sdri ast-o lehdza . qila kullu Say’ fihi kullu Say’. sdheb-e GolSan-e réz guyad :

ser

del-e yek qatre rd gar bar sekafi borun dyad az u sad bahr-e safi

robai

hasti ke bovad Zat-e Xodadvandi ‘aziz asya’ hame dar vey and-o vey dar hame niz
in ast bayan-e dnke daref guyad béasad hame ciz mondarej dar hame ciz
Traduction

Vingt neuvieme illumination

Par la totalité de Ses modes, attributs, relations et aspects — qui sont les réalités ontologiques de tous
les étants, la Réalité ontologique de I'Etre (hagigat-e hasti) se diffuse dans la réalité de tout étant.

C’est pourquoi // est dit que « Tout est dans tout » ; et 'auteur de la Roseraie du Mystere dit20 :

Couplet
Si tu ouvres le cceur d’'une goutte d’eau

Il en sortira cent océans purs.

Quatrain

L’Etre est 'Essence du Seigneur bien-aimé :

Toutes choses sont en Lui, et Lui aussi en toutes choses.
C’est cela I'explication du dire du gnostique (“dref)

Que toute chose est contenue dans toute chose.

20 Mahmud Sabestari (1288-1340), de Herat, auteur du Golsan-e réz (La roseraie du secret), réponses versifiées
en forme de masnavi a quinze questions en vers posées par un maitre sohravardi de Herat, Amir Sayyed
Hoseyni (avant 1272 - avant 1350).
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PETITE ANTHOLOGIE BILINGUE DE LA LITTERATURE IRANO-PERSANE

EXTRAIT 2 (Nafahét al-ons)

‘All al-HojvirmT (m. Lahore, 1073), auteur du Kasf al-mahjub (Révélation de ce qui est voilé)2!

Les Nafahat al-ons reléevent de l'un des grands genres de la littérature soufie : le recuell
d’hagiographies (taZkere, pl. ar. taZzkerdt). Dans son Tazkerat al-owliya’ (Mémorial des Amis), ‘Attar a
remarquablement indiqué les raisons qui peuvent pousser un mystique a écrire a propos des Amis de
Dieu, dessinant par-la une « lignée croyante » (belle expression forgée par Daniele Hervieu-Léger
dans La religion pour mémoire, Paris, Cerf, 1993) depuis I'époque des compagnons de Muhammad
jusqu’a son propre temps. « J'ai considéré, observe-t-il notamment, que les mots des Amis de Dieu
étaient les plus beaux aprés le Coran et le hadith, et j’ai considéré que toutes leurs paroles formaient
un commentaire du Coran et du hadith. Je me suis assigné cette tache de maniere a ce que méme si
je ne suis pas un Ami de Dieu, je puisse une fois me rendre semblable a eux (...). Une autre raison est
qu’il est nécessaire de maitriser le vocabulaire et la grammaire (de I'arabe) pour comprendre le Coran
et les Traditions, et que la plupart des gens ne sont pas capables d’en comprendre le sens. Ces
paroles en sont un commentaire, et tant I'élite que le peuple peut ainsi y avoir acces?2. »

Dans son livre, qui marque I'aboutissement du genre en persan, Jami déclare avoir fondé son
travail sur celui de ses prédécesseurs, au premier desquels les 7abaqat al-Sufiyya (Générations des
soufis), écrites en arabe par ‘Abd al-Rahman Solami (937-1201) de Nishapur et couvrant cinq
générations d’Amis, du 8¢ au 10e siécle, ainsi que leur traduction en persan par Xwéja ‘Abd Allah
Ansari (m. 1089) de Herat. Mais Jami réarrangea une grande partie du contenu de cet ouvrage et y
ajouta tout un matériau nouveau, trouvé dans d’autres livres qu'il jugeait fiables. Parmi les nouvelles
biographies introduites figurent celles de nombreux NagSbandis et de leurs prédécesseurs, jusqu’a
I'époque ou vivait Jami. Une place encore plus grande est faite a la Kobraviyya, ordre d’origine
centrasiatique fondé par le grand auteur et savant mystique Najm al-Din Kobra (1145-1220), dont les
principaux écrits explorent la science des coeurs et les étapes du développement spirituel. Enfin, il est
remarquable que Jami inclue dans les Nafahat des notices sur onze poétes persans, du grand poéte
mystique San&’i (m. ¢. 1131) a Hafez (vers 1325-1390, voir ci-dessous, p. 71-82).

Dans son ouvrage Friends of God : Islamic images of piety, comitment and servanthood
(Berkeley, University of Californial Press, 2008), John Renard distingue trois types principaux de
taZkerat: 'hagiographie, centrée sur les qualités morales et spirituelles des Amis, la bio-hagiographie,
qui renseigne sur la vie personnelle et publique des personnages, et I'hagiologie, plus orientée vers
des éléments de doctrine des considérations théoriques, — catégorie a laquelle il rattache les Nafahat
de Jami. On verra en effet dans I'extrait ci-dessous que Jami ne dit rien de la vie de ‘Ali al-Hojviri.

Ce derni