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En chamanisme coréen
Kut pour le mort ? pour les vivants ?

Alexandre GUILLEMOZ

Mort, on parle par la mudang,
Vivant, on pourrait se parler.

Proverbe coréen.
(Yi Kimun, 1973 :454)

Le rituel chamanique (kut) que nous allons présenter a eu lieu le 6 scptembre 1986
au quatricme étage d*un immeuble situé derriére la gare de Seoul, dans un quartier qui

un pays qui se veut moderne. De nos jours, ils ont lieu dans des sanctuaires spécialisés.
Avant de décrire cette cérémonie, il semble indispensable de donner quelques indi-
cations sur la langue et I’histoire coréennes. La langue coréenne, par son systéme pho-

vue d'une famille coréenne ?

Pammi les séances chamaniques (kur) de Seoul et de Ia province du Ky&nggi, on
peut distinguer les kut pour les vivants : pour le bonheur, la guérison d’une maladie, le
mariage, le soixantiéme anniversaire, la communauté villageoise, le pays, et les kut pour
le mort (appelés chinogi kur). Ces demiers sont d'ailleurs composés, dans la premigre

séquences qui leur sont propres. Chinogi désigne une s€ance chamanique pour conduire

‘I"ame du mort dans un licu propice. Pak Sunjon, I'une des mudang invitée A la s€ance,

_._.,;;'7.,..'{;_-.-;4_;-;.;.-?1.-; L ‘remarqus 3 «:Clest un'chin chimogt, ¢hin parce’ qu’il'y 4 peis-de jotirs Guil est mofe - -~

n'y améme pas dix jours. [On n'a pas attendu] parce qu’il était trés vieux. » Huit jours
- BEFE0792(1992), p. 312-358,
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318 Alexandre Guillemoz

apres, un chinogi kut a donc licu dans 1’appartement oi le grand-pére a vécu, avec la
participation de quatre chamanes et de quatorze membres de sa famille.

' Le grand-pére défunt, YNY? (abréviation : G-P), né en 1902, est déc&dé 2 I’age de
84 ans, le 3 de la 8¢ lunc (30 aoit 1986). Originaire d"une famille de cultivateurs de
Yoémback, province du Hwanghae, cadet dune famille de deux fils, il n’avait pas d’hé-
ritage (car la terre est donnée en priorité 2 I'ainé), et il est venu travailler 2 Seoul. Il 2
d’abord construit et vendu des maisons, puis il est devenu marchand d’huile dans un
quartier situé derritre 1a gare de Seoul. Apres la réforme agraire, pour garder la rizidre
qu’il avait acquise, il a fait entrer dans sa famille Mme S3 comme épouse secondaire
résidant A la campagne, prés de la riziére2. 1l a fait €lever le fils qu'il a eu de Mme S5
par son épouse principale, comme un fils cadet. Il a gardé son commerce jusqu’au
moment ol il a fait construire sur ’emplacement du magasin et de sa maison un
immeuble de rapport dont il occupe le demier étage avec son fils ainé. En 1981, il a
vendu sa rizidre, située dans les nouveaux quartiers qui forment aujourd’hui le sud de *
Seoul (Sinjéng-dong). C’est donc un homme ayant réussi sa vie parce que ses fils sont
diplémés de I'université, propriétaires d'immeubles 3 Seoul et parce qu’il a vu naitre
ses petits-fils.

1. Les agents du culte

Les agents du culte comprennent les mudang (chamanes coréennes)? et les
membres de la famille du défunt, qui feront une offrande rituelle de style confucéen,
chesa, avant et pendant la séance chamanique. De plus, il est demandé A un membre de
I'assistance, un proche en général, de prendre en charge I'ime du mort, ce que fit la
femme du fils ainé.

1. Conformément au souhait du fils ain&, nous n’employons que les initiales du patronyme et des
deux caractires du
2. La réforme agraire a &£ adoptée peu apres la proclamation de la République de Corée (15 aoht
1948), mais il a fallu prés de deux années pour la mettre en acuvre, Le propriétaire absent n'étant pas
autorisé A posséder de terre (Pak Ki-hyuk, 1975 : 103), le grand-pere a épousé Mme S8, qui résidait a 1a
campagne, pour en conserver la i . -
3. Les mudang et les spécialistes font la distinction entre la mudang accomplic (sdng) et 1a mudang
qui n’cst pas miire (s3n). La premidre maitrise 1a relation avec les esprits « pour le bien des hommes », *
alors que la seconde est possédée par I'esprit et nuit aux hommes. Des proverbes populaires disent
qu'elle ment (Yi Kimun, 1975 : 296) et tue (idem : 296). Il semble donc nécessaire, de distinguer le
chamane du possé&dé, puisque les Coréens eux-mémes ke font. Cependant, le fait que la mudang ne
voyage pratiquement pas, ni dans la période d'initiation ni pendant le rituel, 1a distingue du chamane 4
sib&rien. Cela pourrait s’expliquer par I"évolution du chamanisme dans une société d'agriculteurs.
Néanmoins, la distinction judicieuse que fait Gilbert Rouget entre possédé musiqué et chamane musi-
- quant (1980 : 187) ne range-t-clle pas les mudang du cBi€ de la possession ? Un examen détaillé de
I’action de la mudang pendant le grand rituel (k) montre, d'une part, que c’est elle qui dirige le jeu du
jwandenmbowe(dumuummicims.lmnmmmiqumnmmmkxsamévmnlnm
catréc en transe, et, d'autre part, qu'elle chante clle-méme sa transe. En outre, lors des petits ritucls
(ch’isdng, chdngsdng..). qui constituent sa pratique rituelle ordinaire, clle exécute elle-méme sa
_ ) . . musique parce que scs clients ne peuvent pas payer de musiciens. De plus, elle est capable de jouer de
e o e e Sowe s instriments A pertuission, Enfin; loriqu'elle ext prychopampe, (¢ infra, Ja Princesse: Paii), el - --_
Pt T $accompaghe elle-méme au tambour, Appeler chamane 1a mudang coréenne paralt donc justifi€ non
seulement par la tradition des Muchmmﬁqnamémm.pul'odginedu peuples qui sont venus se
fixer dans la péninsule au cours de la préhistoire, par la proximité géographique de la Sibérie, mais
encore par les pratiques rituelles des chamanes coréens. ’
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En chamanisme coréen 319

Les chamanes

Le groupe des mudang est composé de quatre femmes, toutes mariées :

1. Mme Hong Insun (abréviation : HIS), 66 ans, originaire de la province du
Hwanghae, mansin (nom donné aux mudang du nord-ouest de la Corée), dont la mere
spirituclle, décédée, avait déja la famille du défunt dans sa client2le réguliére (tan’ gol).
On a ainsi un exemple de transmission de clientdle d'une mére 2 une fille spirituclle.
Hong Insun déclare, qu'elle n’a pas cu de kut de descente (d’initiation), qu’elle n’a rien
appris de ses mres spirituelles, que ce sont les esprits qui lui ont « tout appris ». En
fait, si la vocation est congue comme relevant de I’appel des esprits, elle est souvent
annoncée par I'entourage et doit étre confirmée par un apprentissage « sur le tas »
aupres de la mere spirituelle. L’activit€ de Hong Insun consiste 2 faire de la divination
(chom) inspirée et des rituels chamaniques. Elle est ainsi en concurrence avec toutes les
autres mudang. Le statut des chamanes dans la société est trés bas depuis les débuts du
royaume de Chosdn (Cho Hingyun, 1992). Elle exerce son activité principalement dans
son propre sanctuaire et dans celui de sa fille spirituelle, mais pourrait aussi aller faire
des kut dans des sanctuaires situés 2 la périphérie de Seoul. Elle pratique trés rarement
dans la maison de particuliers, non que cela ne soit pas dans la tradition chamanique,
mais parce qu’on ne supporte pas d’entendre les sons chamaniques dans une ville
modemne et que 1'un des voisins téléphone au poste de police pour faire arréter le kut.
Hong Insun est responsable de I’organisation du kut, qui a licu avec ses objets rituels.
C'est clle qui a convoqué les autres membres du groupe. Elle déclare qu’elle a « tout
appris » 2 sa fille spirituelle, que nous allons présenter maintenant.

2. Mme Pak Sunjdn (abréviation : PSJ), 54 ans, originaire de la province du
Hwanghae, mansin, est la seule fille spirituelle que Hong Insun reconnaisse. Elle forme
avec cette derniére une paire rituelle pour les grands kut de 1'une ou de 1'autre, Pak
Sunjdn a fait son kur de descente auprés d’une mére spirituelle avec qui elle ne s’est pas
entendue. Elle pense que ses esprits étaient plus forts que ceux de sa premiére meére
spirituelle. Finalement, clle s’est détachée d’elle et travaille depuis de nombreuses
années avec Hong Insun, qui, dit-clle, sert les mémes esprits. La divination et les rituels
chamaniques constituent son unique activité et elle travaille dans son sanctuaire ou ail-
leurs, en concurrence avec les autres mudang et devins.

3. Mme Sin Sdnbi, 65 ans, sumommée Grand-mére tambour, est 1’accompagnatrice
attitrée de Hong Insun et de Pak Sunjdn. Elle travaille avec elles depuis plus de quinze
ans. C'est son activité unique. C’est en répondant 2 nos questions que Hong Insun et
Pak Sun;jdn ont appris son nom, son prénom et sa date de naissance !

4. Mme Pak Chongsu, née en 1916, 70 ans,-dite Mere de Cochon, d’aprés le surnom
de son fils, est I'accompagnatrice aux cymbales et au gong, et I'assistante 2 laquelle
Hong Insun fait appel occasionnellement pour les kur de grande envergure. Elle a le
statut le plus bas du groupe. C’est probablement son unique activité.

Les descendants et alliés

1. Le fils ainé€ du défunt, 46 ans, licenci€ de la faculté d’agronomie de 1'université
Koryd (I'une des trois premires universités coréennes), est promoteur immobilier et
propri€taire de 1a maison de quatre étages od a lieu le kut. 11 a fait un mariage par inter-

. médiaire, en épousant la sceur cadette d’un ami de lycée dans une salle de mariage.de .. .

R T

“““Seolll. I potte i Sostme o, uné cheinise blanch, ine cravate noire of un petit neeod =

de chanvre écru en forme de papillon 2 la boutonniére, en signe de deuil. Il est le chef
du deuil (sangju), chargé, en tany que fils ainé, de faire I’offrande rituelle (chesa) 2 son.

pere défunt, 2 I'instar du systtme chinois du tsong (Lemoine, 1978 : 639). En Corée, .. .
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320 . Alexandre Guillemoz

depuis le XVIIe sigcle, seul le descendant en droite ligne de la branche ainée fait les
offrandes rituclles 2 ses ancétres. En régle générale, au-dela de la cinquidme génération
d’ego, les offrandes rituelles n’ont plus licu A la maison, mais prés de la tombe de 1'an-
cétre. On apprend 2 faire 1’offrande rituelle en regardant son ou ses ascendants. Seul le
fils ain€ est habilit€ 2 faire cetie offrande. Son frére, sa femme, sa belle-sceur, ses fils et
le fils plus ou moins adoptif, M. Mun, de son pére sont invités 2 y participer, ainsi que
les deux épouses du défunt et la femme de M. Mun, mais c’est dans sa maison que le
culte est rendu. Une offrande du méme type a eu licu devant la tombe le jour de I'enter-
rement. .

2. Le fils cadet, 33 ans, est licenci€ de I’université Ydnse (I'une des trois premidres
universités coréennes). Fils de I'épouse secondaire, il a été €levé par I'épouse principale
¢t nc manifeste aucun sentiment filial vis-3-vis de sa mére biologique. Il fabrique et
vend des lentilles d’optique. Il est lui aussi propriétaire d’une maison de quatre étages,
dont il occupe le demier, située dans le quartier sud de Seoul, ol son pére avait une
rizi¢re (Sinjong-dong). Il s’est marié, comme son frére, grice A un intermédiaire, avec la
secur d’un ami de son frére ainé. Il est habillé comme son frére et accomplit, aprés lui,
les offrandes rituelles.

3. La premire belle-fille (abréviation : 17 B-F), 42 ans, a trois fils qui ont respecti-
vement 20, 17 et 16 ans. Elle est habillée d’un corsage blanc et d’une jupe noire parce
qu’elle a lavé la robe de deuil en coton blanc qu’elle portait le jour du deuil. Elle pren-
dra en charge le mort, qui exprimera alors sa tristesse de quitter des licux et des étres
qu'il a chéris. '

4. La deuxi¢me belle-fille (abréviation : 2¢ B-F), 33 ans, a deux enfants, un fils de
7 ans, n€ en 1979 et une fille de 2 ans. Elle porte 1a robe de deuil.

5. Un autre couple est présent, M. Mun et Mme Ko, 4gés tous deux de 37 ans. Leur
maison, s¢ trouve 2 200 métres de la rizire et de la « colline pour 1a tombe » (sanso)
achetées 2 la campagne par le défunt pour lui et ses descendants. Le couple s’occupe de
la rizi¢re et de la tombe. Le grand-pére les connaissait depuis un peu moins d'une
dizaine d’années et considérait M. Mun comme I'un de ses fils, puisqu’il allait s’occu-
per de sa tombe. La premidre belle-fille dit que c’est un parent (ck’injok). 1 tiendra le
role du troisiéme fils dans le rituel, bien qu’il soit plus 4gé que le fils cadet. Il ne porte
pas de signe de deuil.

6. La grand-mére (abréviation : G-M), Mme Sin, 4gé de 70 ans, est, elle aussi, ori-
ginaire de Yémback, province du Hwanghae. Elle s’est mariée 2 I’ige de 14 ans et est
venue A Seoul en 1932 environ. Elle porte le deuil. Elle reconnat avoir conseill€ A son
mari de prendre Mme S6 comme épouse secondaire et elle ajoute : « Si I'homme le
veut, qu'est-ce qu’on peut faire ? C'était pour protéger la terre de cette femme aussi. Ce
n’était pas véritablement sa terre [mais celle qu'elle a héritée de son mari, militaire,

-mort pendant la guerre de Corée, 1950-1953). Comme elle a pu se remarier, il lui a €1€

possible conserver sa rizi¢re. Lorsqu’elle est devenue la * Petite mére ™, on a rassemblé
les deux rizidres, et le grand-pere s'en est occupé pour cultiver du riz. »

7. L’épouse secondaire (abréviation : 2¢ EP), Mme Sd, 63 ans, qui habite actuelle-
ment Panwdl, explique :

Mon premier mari est mort. Aprds la guerre [de Corée), le gouvernement voulait me
prendre le temain que je possédais. Le grand-pere avait un terrain situé 2 plus de
4 kilometres du licu od j’habitais. [A cause de la réforme agraire] il ne pouvait pas possé-
. der de terrain puisqu’il avait un commerce, une fabrique d’huile de sésame. La femme qui

o v e vmevendait de Thulle m'a raconté les difficultés de- Ia maison. La grand-mére est venue me : - ity TR

dire que 1a famille dévait garder la propriété de sa riziere et qu’il fallait que je me marie
[avec M. Y.). 1l ne s’agissait pas d’un mariage d’amour, ni d’une histoire de maison d’al-
cool. mais de sauver la terre. - . ‘ ; : :
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Mme S6 a eu un deuxiéme fils, né en 1953, dont elle ne se considére pas comme la
vraie mere ct qui a &€ €levé par 1'épouse principale. Pendant trente ans, elle a vu régu-
litrement le grand-pere, mais clle ne porte pas de signe de deuil. -

8. Le neveu (fils du frére ainé décédé du grand-pere défunt), 4gé de 63 ans, n’est
pas venu, probablement parce qu’il s’est converti au christianisme, mais son épouse
Mme O, 56 ans, est présente quoique sans signe de deuil.

Pour faciliter la compréhension des dialogues, il est utile de tracer le tableau de la
parenté des personnes présentes ou évoquées pendant le kut :

Y
&
l o
{ Sin ] )
r'S o] - o
70 84 63
i g
i i
I M!un Ko
o o -9 ] o o] a ]
(63) 56 46 42 3 33 37 37
L J l | (I
o o o (=1
ud (22) 20 17 15 (M )

S

=¥

Figure 1. — Tableau de 1a parenté,

L'homme ést feprésenté par un triangle, la femme par un carré, Dans le cas d'un
ancétre, la forme est noircie. Les nombres indiquent 1"age des personnes, qui a été
calculé 2 la manitre occidentale. Les absents ont leur age entre parenthises.

IL. L’espace rituel

C’est la premiére fois que nous avons pu assister 2 un kuf dans I'appartement d’une
famille chamaniste et cela, A notre connaissance, n'a jamais été décrit. Ces données
posent un certain nombre de questions : Od sont localisés les esprits dans un apparte-
ment ? Quelle est I'influence de 1’éducation universitaire regue par les fils ? Quelle est
la place respective des hommes et des femmes dans les rites ? Comment le rite confu-
céen traditionnel s’articule-t-il avec le rite chamanique ? Quelle est la place du rite
bouddhique ? Qu’est-ce qui pousse 1a famille A faire un kur ?

L'appartement est situ€ au 4¢ étage d’une maison située en bordure de 1’artdre
Mallijae, qui commence derridre la gare de Seoul et finit dans Map’oro. A gauche du
palicr du 4¢ étage se trouve I°appartement od vivaient les grands-parents. Il est composé

bR e e d unc entrée, de deux: grandes-pigoes 2 hypocauste ~.au fond de la seconde est installé -, .. 2: .

‘T"autel "funéraire* —; d"unc salle de bains avec W.-C., et se termine par une porte”

4. Ce licu est désigné A tort, par les participants, par le terme qui désigne le leu od se trouve la
_ bitre (pinso), mais il est probable que c’est 1 que se trouvait le cercueil Jjusqu'au jour de Ienterrement.
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122 Alexandre Guillemoz

donnant sur ['escalier de secours. A droite du palier du 4¢ €tlage se trouve I'appartement
de la famille du fils ainé 3 (cf. figure 2).

2l 2
H. 1

J_] s 7

- B

. r
[+] 1 2m

1. W.C_, cabinct de toilette 7. Table des esprits végétaliens
2. Autel funéraire 8. Table des chudang
3. Ponts de vie (sur un rayon) 9. Entrée
4. Tambour 10. Palier
5. Table des esprits camivores 11. Appartement du fils ainé

Figure 2. — Plan de I'appartement et situation au début du ku,

L’espace rituel n’est pas orienté sclon les quatre points cardinaux, mais plut6t orga-
nis€, comme de coutume, en fonction de la disposition des licux. Les tables des esprits
ct des ancétres sont alignées contre le mur situ€ 3 gauche en entrant, sous les fenétres ;
I"autel funéraire est placé en angle droit par rapport 2 eux, face 2 la porte d’entrée. Sur
la partic gauche de la premiére table sont disposés des aliments végétaliens (so0), des
géteaux de riz blanc (paeksalgi) et de I’eau ; sur la partie droite des aliments camnés
(yuk), des géteaux cuits 2 1a vapeur faits de couches de riz blanc et de haricots rouges
(p"at siru 1ték) ainsi que de 1"alcool. Sur la table des ancétres sont disposés des viandes,
des poissons et différents mets selon le style confucéen, comme sur 1'autel funéraire.
Sur la premiére table est posée unc table plus petite sur laquelle sont empilés trois réci-
pients de cuivre remplis de riz, le dernier étant surmonté par un miroir de cuivre mis
devant un.chapeau de papier blanc kokkal, et, au dernier plan, un éventail déployé ol
sont représentés les esprits avec, au centre, Grand-mére Taesin, la patronne des
mudang, qui tient dans sa main un éventail é, Les objets rituels de la mudang sont dispo-
s€s sur ou au pied de ces tables. Cette disposition est orientée, elle manifeste I'opposi-
tion entre les esprits (sur 1'éventail, en haut) et les objets (couteaux) en contact avec les
esprits errants se trouvent en bas, au pied de la petite table. Elle suggire que les esprits

5. Au sujet de 'aménagement de I'espace familial, on remarque la réalisation d'un compromis
. eatre le modile « modemne » de famille conjugale (formée par un couple marié et leurs enfants non

7 Mg e -+%"_w: maris);:qui-vit dans un appartement; et Je-nfodle traditionncl de la famillé souche, (formés par-um >

couple; un fils marié et sa famille de procréation), qui cocupe tout I'étage, fermé, o I’étage inférieur, par
une porte munie de verrous. La terminologie de parenté utilisée ici est celle définie par Lee Kwang-kyu
(1975:5).

6. On trouvera unc description compléte.dc cet éventail dans Guillemoz, 1987 : 27-28.
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de la mudang sont homologues aux esprits de la famille. Elle est éphémére, mais nous
verrons, pendant le rituel, qu'en divers coins de la maison sont installés, d’'une maniére
permanente, les esprits protecteurs de la famille (cf. figure 3).

-
Ky

1.  Eventail 9. Coutcaux d'esprit (paire)
2. Chapecau de moine, kokkal 10. Trident

3. Miroir de cuivre 11.  Couteaux (paires)

4. 4. Coutcau de cuivre 12, Eventail

5. Riz non cuit 13. Sonnailles

6.  Gateaux de riz aux haricots rouges 14.  Boitc d’encens

7. Fruits (2 pommes, 2 poires) 15.  Cbté végétalien

8.  Les cinq drapeaux 16. Cdt& camivore

Figure 3. — La table des mansin.

Pendant le début des rites de purification, le tambour est orienté face 2 la porte pour
€carter les esprits errants ; ensuite, il est posé face aux tables d’offrandes pour inviter
les esprits A venir pendant les séquences (kori) correspondant au kut pour le bonheur.

- Pour les séquences propres au kut pour un mort, il est disposé entre 1" autel funéraire et -

¥ porte."et. poiii e rite final aux esprits errants; en face de T porte et prds de celle.d” ~ | -

Ces changements d'orientation du tambour sont métaphoriquement clairs. Tout le
monde comprend dans quelle direction I’action a lieu et pourquoi la disposition des
offrandes, qui se trouvent pratiquement sur le méme plan, implique un monde invisible
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qui n’est pas hiérarchisé mais plutét constitué d’unités parallzles? qui ne communiquent
pas entre elles. .

Les esprits végétaliens habitent le ciel : Ch'ilséng (les sept €toiles de 1a Grande
Ourse), Pulsa, Chesdk... les esprits de la montagne recoivent 2 la fois de la nourriture
végéualienne et camée, de I'cau et de 1'alcool, et les esprits carnivores et buveurs d’al-
cool sont chargés des biens et des problémes concrets de la vie terrestre. Telles sont les
implications cosmologiques de I'arrangement des tables. On a des groupes d’entités qui
habitent le ciel, les montagnes, la terre, sous forme d’esprits, d’ancétres ou d’esprits
errants. Il n'y a pas d’opposition manichéenne, mais un continuum, un ordre quasi natu-
rel qui ne refléte pas 1’ordre hiérarchisé de la société coréenne. Il n’y a pas de Dicu
unique 2 I'exclusion de tous les autres.

L'ensemble de ces autels délimite une aire sacrée qui sera créée, au début, par un
rite de purification, comme si I'espace était constamment envahi par des esprits errants,
qui seront finalement nourris, 2 1a fin, avec les restes mélangés des offrandes, comme
des mendiants, sur le palier de I'étage. Les divinités sont invitées officicllement 2 venir
les unes apres les autres, elles sont censées prendre place 2 leur table d’offrandes.

La scule iconographie présente est celle peinte sur les éventails. D’autres mansin de
la province du Hwanghae ont 2 leur disposition un jeu d’images pliantes pouvant étre
transportées sur le licu du kur. Cependant, les esprits sont plus présents dans les objets
qui les symbolisent et dans les offrandes qu’ils dégustent que dans les images.

II1. Le temps liturgique
Préliminaires*®

A 7h 50, la grand-mére met en marche le combiné radio-magnétophone situé au
pied de I'autel funéraire. On entend le chant d*un moine bouddhiste. Le jour de 'enter-
rement, un bonze est venu et il a pri€. Le grand-pére aimait les chants bouddhiques et
avait un livre intitulé Sainte écriture bouddhique (Pulgyo songjén). Vers 8 h 30, on pro-
cede 2 unc offrande rituelle de style confucéen, semblable A celle qui aura licu vers
17h 30, pendant le kut. A 9 h 30, le groupe des mudang est invité A prendre le repas du
matin. £n prenant un peu de nourriture, Hong Insun explique : « Le mort est all€ dans
un autre pays. Les membres de la famille ne peuvent pas communiquer avec lui. La
mansin est I'interprte. »

A 10 h 5, les bougies sont encore allumées sur 1autel funéraire. Deux cadres de
I"agence locale de la banque Hanil, en complet veston, arrivent pour présenter leurs
condoléances. Ils se prosternent devant la tablette du défunt, puis lui offrent, I'un apres
I’ autre, une coupe d’alcool. L’un d’eux dépose une enveloppe sur laquelle est marqué :
« Banque Hanil ». Le fils ainé regoit leurs condoléances. Les invités s’assoient et
parlent avec le fils ainé dont le visage n’est pas empreint de tristesse, il sourit parfois
aux visiteurs, auxquels on a offert du café.

Les rituels bouddhiques et confucéens s’articulent harmonicusement dans une pra-
tique familiale qui est plus occupée de pratiques que de doctrines. Le rituel chamanique
commence A 10 h 25,

. 7. Selon I'heurcuse expression avancée par Yim Suk-jay (1972 : 15).

* i o Y8y La'description de ce rituck a &6 faile ) partir de nofesde terrain; de photos e d"énregistremcats

au magnétophone. Ce jour-1&, nos principaux objectifs &taient de noter les paroles échangées entre les
participants et les prises d’habits de la mudang, ce qui s'est fait au détriment des aspects narralifs, ges-
tucls, chorégraphiques et musicaux. Les commentaires suscités par la grille de lecture €laborée avec
John Lagerwey, ont €i€ incorporés dans la description. )
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1. Rites de purification et d’invitation
1.1. La chasse aux chudang (chudang mullim)

La table des chudang (caiégoric d’esprits indésirables)?, sur laquelle sont posés
trois bols, est installée au scuil de la porte d’entrée. Le tambour fait face 2 la porte
d’entrée et joue, accompagné des cymbales et du petit gong, dans le but d’cffrayer et
d’écarter ces esprits. Hong Insun tient 2 la main une paire de couteaux d’esprit (sin ¥ al)
pour les chasser. On ne joue pas trés fort A cause des voisins. A I'exception de la grand-
mere, qui a des difficultés A descendre les marches, tout le monde sort de I’appartement,
descend I'escalier et se retrouve dans la rue. Hong Insun, qui tient les couteaux et un bol
de biere de riz (makkslli)*°, et Pak Sunjdn, qui tient deux bols pris sur la table des chu-
dang, ferment la marche. Les membres de la famille en deuil sont sur la bordure du
trottoir, le dos 2 la chaussée. Hong Insun jette le contenu du bol de bitre de riz sur le
trottoir, & gauche et 2 droite de I'entrée de I'immeuble, puis lance les couteaux en 1air,
Ceux-ci retombent la pointe dirigée vers I’extérieur, ce qui signifie que les esprits ont
quitté I'immeuble. Non seulement ils font fuir les esprits, mais ils indiquent aussi la
direction qu'ils ont prise, comme 1’aiguille d’une boussole. Pak Sunjon jette aussi le
contenu du bol d’cau et du bol contenant de Icau, du sel et de la poudre de piment sur
le trottoir. I s*agit donc 2 la fois de chasser les chudang hors de I'espace domestique et
de les nourrir, aux limites de cet espace, de telle manidre que, dégoiités par le sel et le
piment, ils n’aient plus envie de revenir. Tout le monde remonte au dernier étage.

C’est I'un des rares moment du kur od tous les participants bougent en méme
temps. Tout le monde est debout, les mudang ne revétent pas de vétements particuliers,
ce sont leurs mains qui agissent. C’est I'instauration du cadre rituel (Hamayon, 1990 :
150). Rien n’a €t€ dit. Tout a été « agi » par gestes conventionnels dont la signification
i métaphorique est compréhensible par tous. Tout se passe comme si 1’on avait cré€ une
i aire sacrée, dans les limites de la maison, ce qui sous-entend que I’espace profane est,
t sans cesse, envahi par des esprits indésirables. La mudang n’enseigne pas qu'il y a des
esprits indésirables, qu’il faut y croire. Elle les chasse. Il n'y a rien de caché, pas de
mystére. La chasse a duré trois minutes.
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12. La purification assise

10 h 28. Le tambour est posé en face des tables d’offrandes, position parallele 2
I"axe de la porte d’entrée, qui reste ouverte. Ce rite, appel€ mot 2 mot « assis impureté
(anjiin pujong) », est en fait un rite oral de purification puis d'invitation. Il est exécuté
par Hong Insun seule, qui, assise, s’accompagne elle-méme au tambour. Elle chante le
visage tourné en direction de 1'autel chamanique. Elle énumére les sources d’impureté,

puis l¢ nom et I'4ge des membres de la famille, communiqués par la grand-mére, assise
acbté d’elle.

13. L’invitation des esprits

Hong Insun invite les esprits A venir (ch’éngbae) en récitant le nom de chacun,
mais il n'y a plus de représentant de la famille dans la pi¢ce. Quand la 1w belle-fille

cidl vy . .. ]
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: 9. Yi Hiisting (1981 : 3372) indique que chudang est un esprit qui garde les latrines ; il comrespond
} : A ce Chudam qui peut causer la mont (Guillemoz, 1983 : 195). Chang Samsik (1964 : 243) I"écrit avec
£ ; les caractires chinois chus (circuit) et tang (grande salle, temple) et explique qu’il s’agit de I'esprit que

v I’on craint lors d’un mariage. Huhm (1982 ; 50) indique qu’il s’agit des huit directions de la boussole

""’ rt' - c2me Duasred)-Aucune de ces définitionsne prend-en considération Je séns qu'a'ce mot danis ce rituel douverturess - - e,

Il s"agit de chasser (muillim) des esprits indésirables appelés chudang sal (Cho Hiingyun, 1980 : 85), que
I"on peut écrire avec les caractires chinois indiqués par Chang Samsik, ce qui pourrait se traduire par
les esprits néfastes toumoyant autour du sanctuaire.

10. Le makk3lli est une boisson opague, faiblement alcoolisée, faite avec du riz.
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revient, Hong Insun lui dit : « Quand la mudang fait le kut, il ne faut pas aller dehors. »
Puis elle demande au fils ainé :

HIS : 11 y a ke Tacgam [Excellence] du 1=, du 2¢, du 3¢, du 4¢ étage. Il n'y en a pas
d’autre ? .

1= FILS : Si il y a Sillim-dong [quartier de Seoul od la famille possdéde un autre
immeuble].

HIS : 11 faut donner de I'argent A cet autre Tacgam.

Hong Insun s’ adresse alors au fils cadet :

HIS : Tu as une maison, toi aussi ?

2¢ FILS : Oui, comme ici, cing niveaux avec un sous-solL.

HIS : Il y a des arbres dans cette maison ?

2¢ FILS : Oui, au cinqui®me, on a fait pousser des arbres. :

HIS : 11 faut faire un kosa [petit rite chamanique dédié aux esprits protecteurs de la
maison qui est fait par la maftresse de maison ou par une chamane).

Hong Insun parle a la grand-mére :

HIS : La bru est gentille, mais, si elle se met en colere, plus rien ne lui fait peur.

Les deux fils, qui n’ont rien perdu de ses paroles, se mettent a rire. La bru observe
leurs réactions.

HIS : 11 y avait trois fréres du cdté de ton pere.

G-M : Mon pere était le troisiéme. 11 y avait un quatriéme.

HIS : Le petit pere (le 4¢) entre [aussi lorsqu’on invite les ancétres].

G-M: L'un de mes fréres ainés est mort 2 I'Age de 7 ans, I'autre 2 14 ans. La 3¢ sceur,
je ne sais pas si elle est vivante ou non.

Le fils ain€ part dans 1'autre appartement. Hong Insun demande si le mort &tait le
second fils de sa famille. On invite aussi bien les ancétres du c6té paternel que ceux du
cOté maternel.

14. L offrande & alcool

Hong Insun fait allumer les bougies de la table des ancétres par le fils cadet et les
bougies des autres tables par la 2¢ belle-fille. La grand-meére demande A mi-voix
quelque chose 2 Hong Insun, qui répond qu'il ne faut pas vendre. Le fils ain€ entre,
clles s taisent. 10 h 55. Hong Insun demande aux deux fils et 2 leur femme de se pros-
terner devant les tables d’offrandes. Elle leur fait remarquer qu'ils n'ont pas offert d’al-
cool aux ancétres. Le fils ainé offre de la bitre de riz, qu'il verse lui-méme dans le bol
tendu par son cadet. Puis les deux couples se prosternent ensemble devant les tables
pour accueillir les esprits et les ancétres. Le rite se termine alors avec un accompagne-
ment de cymbales, 2 10 h 58.

Alors que le rite d*écartement des chudang se faisait debout, par les mains, la
deuxiéme partic des rites de purification se fait assis, par I'intermédiaire de la bouche.
Les paroles prononcées viennent de la tradition orale, sur un modéle qui varie selon
chaque province et selon chaque groupe de mudang. 1l ne s’agit pas d'un texte récité.
La mudang est seule, assise, elle accompagne elle-méme son chant qui évoque les
sources d’impureté, les différentes catégories d’esprits errants, le défunt, les ancétres et
les membres de la famille pour qui est fait ce kur, et, finalement, elle invite les différents
esprits A venir ct complte son enquéte sur les ancétres de la famille. L’autre mudang -
€coute, car c'est A cc moment-12 qu’clle peut recueillir des informations nécessaires a
; _ ses oracles. La famille semble peu concernée, mais les rires ne doivent pas étonner. lls
SO R + oo or oS¢ produisent généralement:au eours d'un kut;"méme pour celui- d*un: mort, C'est -+ <~
' ' certainement 12 1'un des signes de son effet cathartique. ;
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2.CR’ilsdng

11 h 5. Ch'ilsdng (les Sept Etoiles) . Sur son pantalon blanc bouffant et sa veste 2
manches courtes, Hong Insun revét un grand manteau blanc (changsam), se coiffe d’un
chapeau de moine (kokkal) et tient dans les mains plusicurs paires de cymbales et un
€ventail muni d’attaches de couleur. Elle nc met pas d’ornements de couleur
(écharpes 2 ou ceinture rouge) ni de chapelets parce que c’est un kut pour un mort. Elle
a aux pieds des chaussettes traditionnelles de coton blanc (pdsén). Pour cette séquence
(kori), comme pour la plupart des suivantes, la mudang est accompagnée par le tam-
bour, les cymbales et, parfois, le gong. Les trois instruments jouent. Hong Insun salue et
s¢ prosterne dans les quatre directions. Elle chante '? puis danse avec les cymbales (...).
Elle fait tomber du riz de I'intéricur des cymbales dans 1a jupe de la 1 belle-fille.
Comme la 2¢ belle-fille n'est pas 13, elle demande au fils cadet de recevoir le riz 2 sa
place. Le riz tombe dans le pan de sa veste. Elle prend les grains pour les mettre dans un
morceau de papicr. Elle dit : « Si ¢a ne descend pas, la mudang n’y peut rien. » Elle
refait les mémes gestes pour la grand-mére. Un seul grain tombe des cymbales. Elle
dit : « C’est pour la veuve. » La grand-mére rit et elle mange le grain de riz.

Cet €pisode entre dans une catégorie que I’on pourrait appeler les « épreuves de
vérité " », ot la mudang montre sa maitrise de I’al€atoire. On a la manifestation maté-
riclle (grains de riz) de ce que I’esprit est censé donner (la vie). Si I'esprit ne donne pas

11. Pour Hong Insun : « Sans Ch’ilséng, nous ne scrions pas nés. Tous les étres humains, les
bouddhistes, les chrétiens, sont les enfants de Ch'ilsdng » (note de terrain, 1/08/84). Dans la séquence
{kdri) dédike A Ch'ilsdng sont &voquécs d’autres divinités de la naissance que Hong Insun distribue
dans I'espace de la manidre suivante : « Au ciel, les sept Ch’ilsdng [sept fréres] ; dans la pice princi-
pale, anfang Pulsa [divinité féminine] ; dans le grenier [tarak], le maitre de la pidce principale, anfang
Chesdk [divinité masculine, représenté habituellement sous la forme de ses trois fils (Sambul chesdk)).
Grand-mire Samsin est I'esprit qui regoit le nouveau-né [localisée généralement dans la pidce
intérieure, anpang). Les os [du bassin de la parturiente] sont fermés. Ce n'est pas par la force des etres
humains que le vagin s'ouvre, mais par la force de Samsin que 1'enfant sort » (note de terrain,
31/08/84).

12. Ces écharpes, 1'une rouge, I"autre verte, sont appelées kasa. Le kasa est, dans le bouddhisme
des origines, le kasdya : « Robe du moine, mot signifiant altéré, teint, d’une couleur qui n’est pas pri-
maire afin de la distinguer de la couleur blanche des habits du peuple » (Soothill & Hodous, 1972 :
363b). En Corée, « Cest la robe de dessus du moine, en chanvre sombre, d’une grande longueur et dont
les manches sont larges » (Yi Hiisiing, 1982 : 3108). Lors des danses bouddhiques effectuées dans les
sectes de moines mariées, c’est « un mantelet rouge brillant porté en travers de la poitrine et sur
I'épaule » (Heyman, 1966 : 27). Dans la représentation que le monde chamanique se fait des habits
bouddhiques, il s*agit d'une sorte de longue écharpe de soie posée sur I'épaule, croisée sur le devant et
dans le dos et se terminant A la hautcur des mollets.

13. Le chant de Ch'ilsdng comporte des indications techniques pour la préparation rituclle et des
pritres pour la famille concemée. L'un des passage indique que Ch’ilsdng fabrique 1'enfant dans le
ventre de la mére au cours des « dix mois » de la gestation. Les chants de Ch'ilsdng des mudang des
provinces du P'ydngan, du Hamhiing, du Chdlla et de 1'ile de Chcju sont des &popées (S6 Taesdk,
1988 : 83). Hong Insun et sa mére spirituelle actuelle racontent I'histoire de scpt fréres Ch’ilsdng qui
differe des épopées des autres provinces, mais qui n'est pas chantée.

14. Ce terme est la traduction du terme coréen sasil (vérité) qui st employé pendant la partie
Kamung (cf. infra) dans I'expression « [Epreuve] de vérité du cochon, twaeji sasil », au cours de
laquelle unc partie de 1’animal (ou I'animal entier) est posée d'une manidre apparemment quelconque
sur un trident (ou un autre instrument rituel tranchant). Lorsque I’ensemble tient en &quilibre sur la base
du manche, on considére que I'esprit évoqué est satisfait des offrandes et donne ses bénédictions. Il

.. -8'agit d"une expéricnoe qui, aprés un.ceriain nombre. d’cssais, mentre.qu'un &uilibre aléatoire est réa-. o Dyt

lisé. La mudang rend compte de cet équilibre problématique par 'action des esprits. Elle pense qu'il
prouve I"action, partant I’accord, de I’esprit invoqué. Il s"agit d’une épreuve qui, par la capacité d'unc
mudang accomplic (séng) toumne finalement bien. L épreuve de vérité est I'image par excellence de
I'action de la mudang, qui est capable d’utiliser la force des esprits pour le bien des étres humains.

]
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de grain de riz, on recommence, jusqu’a ce qu’on obtienne un résultat. Ce qui signifie
qu’il faut demander, sans tréve, jusqu'a obtenir satisfaction. Les grains de riz tombent
du centre des cymbales. On n'a pas pu mettre au jour le procédé par lequel Hong Insun
fait tomber ces grains qui scmblent venir de nulle part. Le nombre des grains tombés
n’est pas pris en compte, mais seulement leur venue. Elle est la seule, 2 notre connais-
sance, a employer ce procédé de divination, qui répond, implicitement, 2 la question :
I'esprit donne-t-il la vie ?

11 h 16. Hong Insun danse en tournant sur elle-méme avec les boites de carton dans
lesquelles sont pliés les ponts de vie (mydng tari) des familles des fils. Elle délivre des
oracles (kongsu)'s avec les sonnailles® et I’éventail. Elle annonce 2 la grand-meére que
sa belle-mere (décédée) arrive. Elle parle d’un fils et de réve 2 interpréter. Elle dit 2 Ia
1r belle-fille de ne pas se faire de soucis et la méme chose au fils ain€. Au fils cadet et 2
sa femme, elle dit que leur fille aura le réle d"un fils, qu'elle a le caractdre de I'esprit de
la montagne. Elle ne parle plus qu’aux femmes. Les deux fils sont dans un coin, prés de
la tablette de leur pere. Elle s’adresse 2 la 17 belle-fille : :

HIS : Ne donne d’argent A personne.

17 B-F : Non.

HIS : Ton fils ainé aura des ennuis. O est-il ?
17 B-F: Il est ici.

HIS : 11 ne faut pas qu’il entende ¢a.

LE PETIT-FILS AINE : Je n’ai rien entendu !

Les oracles sont €laborés en fonction des circonstances (improvisation), selon un
modele qui se retrouve semblable chez la méme mudang et chez ses collégues. Les
paroles ne sont pas toujours claires, mais elles ne sont Pas congues comme incompré-
hensibles. C’est donc la bouche qui est encore valorisée, avec les mains et tout le corps
dansant. Les sonnailles et I’éventait sont les objets qui mettent en communication avec
les esprits ou les ancétres. Par la danse, I'esprit entre dans le corps de la mudang, qui le
prend en charge (sillida), i préte ses 12vres, délivre des oracles (kongsu) et, finale-
ment, le renvoic. Une mudang accomplic maftrise 1a relation avec les esprits, dirige de

“1a voix, du regard, du geste, le tambour et le reste de ’orchestre. Elle est 2 la fois chan-
teuse, danseuse, acrobate et chef dorchestre.

Hong Insun prend le petit gong et se met A chanter : « Namu Amit abul, Namu
Amit’ abul (Hommage au Bouddha Amida)... », accompagnée par Grand-mére tambour,
qui répete les mémes mots. Nous avons ici un chant indubitablement bouddhique. D’un
bouddhisme populaire, puisqu’il est dit qu’il suffit de prononcer cette invocation pour,
au moment de la mont, entrer dans le Paradis de la Terre pure, celui du Bouddha Amida.
La mudang prend en charge le bouddhisme populaire, parce qu'il est populaire. Qui
pourrait I’en empécher ?

Hong Insun donne des mets et des fruits prélevés sur la table d’offrandes 2 la
17 belle-fille et elle regoit en échange, chaque fois, deux billets de 1 000 won 17 qui sont
déposés sur chacune des cymbales. Elie lui dit de donner ces aliments 2 son mari, 3 ses
fils, mais 2 personne d’autré. Puis elle se prosterne devant la table avec 1a 2¢ belle-fille
(trois fois) et elle I'empéche de se relever en lui maintenant la téte sous la manche de
I'habit blanc tant que celle-ci n’a pas déposé d’argent sur les cymbales. La 2¢ belle-fille

15. Le terme kongsu, traduit par oracle, s'applique aussi bien aux paroles des esprits quaux .

. parola prononcées par les ancéres. Cela manifeste le continuum alTant des esprits aux ancétres.:

16. 11 semble préférabic de traduire le terme coréen pangul par « sonnailles » lorsque le sonest

produit par les parois externes des pitces métalliques qui s’entrechoquent et par « grelot » lorsque le
son est produit par une boule qui est enfermé dans une cavité.
17. En 1986. 100 won {w6n) équivalent & 1 franc frangais environ.
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s’exécute. Chant. Hong Insun donne des fruits 2 la grand-mére, puis tend les cymbales
pour recevoir des billets de 1 000 won. 11 h 40. Elle délivre un oracle 2 Mme S5. La
Ire belle-fille me dit : « C'est la petite mére. » Mme S5 précise : « Je suis la femme
secondaire [2¢ épouse] ; clle [montrant la grand-mére], c’est la femme principale. »
Hong Insun donne des fruits au fils ainé, 2 la 1r belle-fille, A la 2¢ belle-fille pour son
fils, puis pour sa fille. Elle donne les fruits de la table d'offrandes. Chaque fois, elle
tend les cymbales ouvertes pour que 1'on mette sur chacune un billet de 1 000 won. Elle
distribue tous les fruits. Puis elle donne 2 boire 2 la grand-mére 1'cau pure offerte sur la
table. Finalement, elle quitte les habits de Ch'ilsdng et les dépose dans les bras de la
17 belle-fille 2 11 h 50. Chaque boile en carton contient : un écheveau de fil, un coupon
ancien et un neuf, des kokkal (trois pour la famille de 1'ainé, trois fils ; deux pour la
famille du cadet, un fils, une fille).

On enveloppe les deux boites en carton avec un papier neuf. Ces objets sont les
objets de Ch’ilsdng et de Chesdk. Hong Insun dit qu'il faut descendre les coupons de
coton (muniyéng) qui ont vu I'impureté quand le grand-pére est mort et qu'il faut les
remplacer par d’autres. L an prochain, le 26 de Ia 7 lune, on jettera les enveloppes de
papier et les cing chapeaux (kokkal). On remet les paquets sur I’étagére 2 12 h 4.

Nous n’avons pas pu faire ouvrir les coupons ni les mesurer, mais voici, 2 titre
d’exemple, le coupon de coton qui a éi€ installé dans la maison de Kim Hyosin par
Hong Insun en septembre 1986. Longueur : 11,30 metres, largeur : 0,42 mtres. Le
coupon, de couleur blanc mat, comporte un liséré bleu de chaque c6té et est plié en ser-
pentin. Sur I'une des extrémités est trac€ au crayon feutre noir, au centre, de gauche 2
droite : « Pont de vie », en dessous, en colonnes, de droite A gauche : « ... année... lune...
jour. Priére & Ch'ilsdng pour un pont de vie. Nom, prénom, année, lune, jour de nais-
sance du chef de famille, de la maftresse de maison, du fils ainé [et éventuellement] du
fils cadet. de la fille ainée ct de la fille cadette. Puis un texte : * Prigre pour la vie. Priére
pour I'ouverture du chemin et le succés. Priére pour la réalisation des vceux. ™ Pont de
Ch’ilsong » (cf. figure 4).
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Figure 4. - Le pont de vie.

Dans la maison traditionnelle, le pont de vie est placé dans la piéce intéricure
(anpang, chambre située au ceeur de la maison, prés de la cuisine), sur une étagére. Ici,
on les a posés sur une étagere, dans ce que 1'on peut considérer comme le recoin de la
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piéce intéricure de 1’appartement des grands-parents. Lorsqu'il faut protéger la vie d'un
cnfant, on fait un pont de vie. Aujourd’hui, on en trouve beaucoup dans le sanctuaire
des mudang. Ici, non seulement nous avons la forme traditionnelle, mais nous pouvons
comprendre comment le pont de vie se transforme. Quand les fils se sont mari€s et
qu’ils ont donné naissance 3 un premier fils, les grands-parents ont fait faire les ponts de
vie de la famille de chacun de leurs fils. Le Ch'ilsdng du fils ain€ n'est donc pas le
méme que le Ch’ilsdéng du fils cadet. La démultiplication de la famille en branches
ainée et cadette provoque la démultiplication des esprits. Le grand-pére est mort. Les
ponts de vie ont €€ contaminés par la mort. 11 faut renouveler le contrat, le pont de vie
qui lic chaque famille 2 son Ch’ilséng. Cela ne pourra €tre fait que lorsque le deuil sera
levé au bout d'un an, selon Hong Insun.

Le rite de Ch’ilséng a principalement licu avec les femmes, il est question esseatiel-
lement de donner et de conserver la vie. Cette catégorie d’esprits n’exige pas beaucoup
d’argent. On ne demande pas aux femmes de connatre leur comportement rituel, mais
de se conduire selon ce qu’elles sont : des méres soucicuses de la vie de leurs enfants.
Le rite qui vient de s’achever était adressé aux esprits végétaliens et buveurs d’eau.
Celui qui suit s’adresse 2 la fois 2 des esprits végétaliens et carnivores.

3. L’esprit de la montagne

12 h 5. On invoque non seulement I'esprit de chacune des principales montagnes de
la Corée, mais aussi celui des montagnes du pays natal des ancétres de la famille ainsi
que celui des collines du voisinage. La téte du cochon a été déposée sur la premiére
table. Pak Sunjon a des chaussettes traditionnelles (pdsdn) de coton blanc aux pieds.
Sur sa combinaison blanche, elle revét une jupe bleue et un manteau rouge, prend les
sonnailles et I"éventail. Le tambour et les cymbales jouent. 12 h 7. Manifestation
inopinée de la mére spirituclle (défunte) de Hong Insun qui réprimande cette demire et
la grand-mére parce qu’on n'a pas pensé 2 elle, qu’on nc lui a rien préparé de particu-
lier. Hong Insun se prostemne, s’excuse, il aurait fallu lui préparer un récipient de riz non
cuit. L’incident clos, les esprits de la montagne arrivent les uns aprés les autres au cours
du chant et de la danse. 12 h 13. Pak Sunjén délivre les oracles avec les sonnailles et
I’éventail. La 2¢ belle-fille pleure.

PSJ a la grand-mére : Si tu n’avais pas fait ce chdngsdng *, un grand malheur aurait
pu armriver.

G-M:Ilyenaeuun.

" PSJ : Celui qui a 17 ans doit faire attention 2 son corps, pendant la 8¢, 1a 10¢ lune.

Le fils cadet arrive, il se met aux cétés de son ainé.

PSJ : Attention aux documents officiels [munss] ! la dernitre lune de I’année.

PSJ @ la 2¢ épouse : ... un jour, la pluie est venue.

PSJ a I épouse du neveu : L’emplacement de la tombe dans la montagne est bon... A
V'avenir, ¢a ira. Depuis qu’il [le neveu) croit en Jésus, comme il a des problémes !

Mme O : Pour mon fils qui a 22 ans.

PSJ : Apres son anniversaire, ¢a ira.

Les deux belles-filles regardent et écoutent avec attention. Pak Sunjon évoque des
problémes qui pourraient avoir lieu lors d"un déménagement. La 2¢ belle-fille demande
pour sa famille.

18. Chngsdng est un terme qui désigne non seulement Ia sincérité, la dévotion, la ferveur, mais

S 'mcoi‘c;dmslcoonﬁcxtcchmmiquc.linrilé.Onpdhr'aitu'aduim:«Sim'n'waispasoffmoekwnvec' .

ferveur, un grand malheur aurait pu arriver. »
19. Dans le langage des mudang, il s’agit principalement d’un contrat d’achat, d'un titre de
propriété. .
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PSJ : Tout a I'heure, je te I'ai dit. Attention A I'enfant de 7 ans..., pour I'enfant de
2 ans... Quelle est 1a date de son anniversaire 7

2°B-F:La 6 lune.

PSJ : 11 faut faire attention jusqu'a la 12¢ lune, la 10¢ lune est mauvaise. Pas besoin de
s’en faire pour I’enfant de 7 ans.

2¢ B-F : 11 a toujours mal.

PSJ : 1l n’est pas venu aux funérailles du grand-pere.

2¢B-F: Non, il n’est pas venu.

PSJ : Atiention ! Il a €t€ en contact avec I'impureté. Qu’est-ce qu'on a dit 2 la
clinique ? .

2¢ B-F: D’attendre jusqu’au mois de novembre.

PSJ : Conduis-le dans ta famille 2,

Pak Sunjon tremble des épaules et remue les sonnailles. A la 2¢ belle-fille, qui prie en
frottant ses mains I'une contre I'autre, elle parle de problémes concernant un arbre [celui
qui se trouve, sur le toit, au 5¢ niveau, cf. supra) ef concernant Songju?®. .

Hong Insun intervient et dit : Si on offre un kosa, ¢a ira.

Pak Sunjon délivre un oracle @ I' épouse Mun : 11 y a un signe, une marque, comme si
I’on avait fait une grande opération chirurgicale, il y a un signe, une marque 2.

12 h 39. Pak Sunjon délivre un oracle a la 17 belle-fille :

PSJ : 11 y a quelqu’un qui aurait d) venir et qui n’est pas venu.

1™ B-F : Un homme ? Une femme ?

PSJ : Un homme, une femme. Sachez-le, il [le grand-pere]) est triste.

12 h 40. Pak Sunjon chante la phrase de fermeture en quittant les habits.

12 h 45. Sur le ton d’une fausse question Hong Insun demande : « On pcut manger
1a past2que ? » 11 s’agit de la pastéque qui était déposée sur la table des Ch'ilsdng. Hong
Insun raconte aux hommes des histoires concernant son mari. Cris dans I’appartement.
Un petit poéle 2 gaz a pris feu dans la cuisine. La femme de ménage met un tapis dessus
pour I'éteindre. Une femme arrive avec un extincteur. Les femmes appellent les
hommes pour mettre I’extincteur en marche, mais le feu est déja éteint. Le rite qui suit a
une dénomination encore obscure, mais il s’adresse ostensiblement uniquement aux
esprits carnivores ¢t buveurs d’alcool.

4. Kamung

12 h 55. Kamung désigne, dans la tradition du chamanisme de la province du
Hwanghae, que Hong Insun représente, un esprit et/ou une catégorie d’esprits qu'il est
difficile de définir . En tout cas, cc sont des esprils camivores qui consomment de
I"alcool et manient des armes. Hong Insun ceint sa téte d’un bandeau noir, met un
manteau bleu sans manche, puis un manteau bleu pile bordé de bleu sombre, se coiffe

.du chapeau rouge 2 I'intéricur, prend les sonnailles et 1'éventail. Le tambour et les

20. La mudang conscille de soigner I'enfant dans sa famille maternelle, ce qui est une manitre
indirecte d’indiquer que sa mauvaise sant€ est peut-étre liée aux esprits impurs qui envahissent une
famille & la mort de quclqu’un. La 2¢ belle-fille semble avoir beaucoup de soucis avec la santé de ses
enfants et montrer beaucoup de ferveur.

21.Sbngjuestl'csprilmotcctcwdcllmaisonudclouscauquivivcmmsontoil.

22 Cette idée de signe, de marque revient dans les divinations {chdm) et les oracles (kongsu),
comme un outrage A I'intégrité corporelle et une marque d'individuation. Dans les années 1970-1980,
- les conscrits tatoués étaient réformés en Corée du Sud parce qu'on pouvait reconnaitre leur corps. . |

©° " -+23. Comme le note B. Wairaven (1985 : 6) dans sa remarquable émde sur les chants de mudang, A
propos-de Kamang : « Les idées des mudang au sujet de leurs divinités sont souvent si vagues qu'il est
difficile de donner une description concise d'un dicu ou méme d"une classe de dicux. » Ne serait-ce pas
I'indication que les hommes sont plus important que les dicux ?
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cymbales jouent I'ouverture, puis Hong Insun chante : « Sdngje capture un bovidé... »
13 h 7. Hong Insun fait venir le 2¢ fils, lui dit de prendre le giteau de niz (116k) comme
un cadeau des esprits, puis elle essaie de le lui arracher. Il résiste et garde dans ses bras
ce qu’il arequ. Ce jeu est traditionnel avec ce type d’esprit qui est réticent A donner. Il
faut le lui arracher, montrer sa force, sa détermination. L’atmosphere est trés différente
de celle, calme et paisible, des esprits du type Ch’ilsdng. Le chef de famille comprend
immédiatement le réle qu’il a A jouer.

Hong Insun quitte le chapeau et les deux manteaux. Elle danse avec les couteaux.
Elle plante un couteau dans le plancher et dit : « Aujourd’hui, Séngje... » Elle prend le
couteau de cuisine, applique le fil de la lame sous sa gorge, sur sa joue droite, le long de
sa langue, en travers de sa langue, puis le plante dans la Joue gauche du cochon. Elle
prend le trident planté dans la téie du cochon et danse. Elle danse de méme avec les
couteaux d’esprit, puis clle les passe sur le fils ainé et sa femme, ensuite elle enflamme
du papier d’offrande blanc (soji) 2, approche la flamme pres de leur front et jette les
couteaux d’esprit 2 terre : les pointes sont tournées en direction de la porte, les mauvais
esprits sont partis. 13 h 15. Elle procéde de méme pour le 2¢ fils et sa femme. Ceite der-
niére a les yeux fermés et le visage crispé. La 1r belle-fille vient examiner la position
prise par les couteausx, ils sont dans le bon sens. Si I'on observe bien le geste que fait
Hong Insun lorsqu'elle lance les couteaux, on s'apergoit qu’clle retient un peu les
manches dans sa main avant que les couteaux ne tombent. La technique entre certaine-
ment en jeu, mais ¢a ne marche pas 2 tous les coups. La mudang manifeste ainsi sa mai-
trisc de I'aléatoire, d’une part, par sa capacité technique ct, de I'autre, par la répétition
des gestes en cas d’échec. Elle procéde de méme pour les épouses du défunt. La
1< belle-fille vient examiner de nouveau la position prise par les couteaux : ils sont dans
le bon sens. La 1% belle-fille dit : « Et les fils ? » Hong Insun procéde de méme pour les
fils. Le 1 petit-fils regarde sans ciller la flamme du papier, alors que les autres ferment
les yeux au bout d’un moment. Hong Insun allume un morceau de papier et va purifier
toutes les pieces de I'appartement. Alors que la purification de I’espace domestique
réalisée pendant le rite d’écartement des chudang se déroule au moyen des armes et de
la nourriture, la purification, pendant le Kamung kut, utilise le feu (espace domestique)
et les couteaux plus le feu (espace corporel). Oracle pour la femme secondaire : « Ne
vends pas la maison. » Oracle pour la 1% belle-fille : « Ne dis pas que tu n’as pas d’ar-
gent. » Hong Insun quitte le manteau bleu sans manches, elle est en pantalon blanc, et
enchaine sur le chant de I’épreuve de vérité.

Epreuve de vérité du cochon

Il s’agit de faire tenir en équilibre une téte de cochon (épluchée) plantée de travers
sur un trident dont la base repose sur le fond d’une coupe de porcelaine renversée sur un
paquet de billets de 10 000 won et de 1 000 won posés sur le goulot d'une bouteille
Pleine (d’cau). L'¢équilibre aléatoire obtenu dans ces conditions est considéré comme le
signe de I'acquiescement des esprits et est appelé la vérit€ (sasil). La mudang nomme
Iesprit, écarte ses mains de la téte du cochon. Si elle reste en €quilibre, I’esprit accepte

24. Sdngje est 'unc des appellations du général Kwan U ( 7-219), héros du Roman des Trois
Royaumes, qui est entré dans le panthéon des mudang de Scoul probablement aprés 1a construction, par
le roi S3njo (1552-1608), du Temple du Sud (Nammyo) ct du Temple de I'Est (Tongmyo). Alors que le
Pays venait d’étre envahi pas les troupes japonaises (1592), le roi vit apparaitre le général Kwan U dans
le cicl, au sud de Seoul, et le vit disparaitre en direction de I'est (Adams, 1970 : 313). Les Japonais, qui
voulaient envahir la Chine, furent finalement chassés de Seoul (1593) avec I'aide des troupes chinoises.
Sdngje est, pour les mudang, le prototype de toute unc catégoric de généraux protecteurs du pays. On
trouvera plus d’informations sur le culte de Kwan U dans J. Gale, 1972 ; C. Clark, 1961 : et
G. Prunner, 1987, 1989.

25. Il ne s’agit pas de « monnaie » d’offrande.
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I'offrande, tout va bien. Dans ce cas, la mudang donne un léger coup sur le manche du
trident. L'¢quilibre est rompu. Elle retient la téte du cochon avec sa main libre, invoque
un autre esprit... Si 1'équilibre n’est pas réalisé, elle recherche le point d’¢€quilibre en
priant I’esprit. Si c’est insuffisant, elle fait appel 2 celui qui fait le kut pour qu’il prie, se
prosteme, offre de I'argent... jusqu'a ce que I'€quilibre soit réalisé. Cette preuve de
I"acceptation des esprits est le paradigme des rites de ce type (cf. figure 5).

Figure 5. — L'épreuve de vérité du cochon.,

Au cours de [I'épreuve de) vérité du cochon, Hong Insun invoque les esprits sui-
vants : Songje, différents esprits des montagnes dont I'esprit de la montagne du quartier
de Sinjong ol habite le 2¢ fils, Sdnang, Pydlsang, Kunung, le Tacgam 2 la plaquette
rouge %, le Taegam de la cave (ce dernier demande si on va luj offrir quelque chose). Le
Tacgam du licu od se trouve la maison du 2- fils dit A la 2¢ belle-fille : « Ce n’est pas
une maladic dont on meurt. » Grand-mére tambour remarque que la 2¢ belle-fille a déja
des cheveux blancs (signe de ses soucis). Puis, Hong Insun invoque, I'un aprés I'autre,
le Tacgam maitre du corps de chacun des membres de la famille : fils, belles-filles,
petits-fils — pour le 3¢ petit-fils, ’oracle dit : « Il ne sera ni le premier ni le demier [de
sa classe] » - et, finalement, celui la femme du neveu et de son mari. La fin est indiquée

26. Plaquette rouge, hongp’ae, dipléme de couleur rouge conféré au lettré qui a réussi le grand
concours de la fonction civile durant le royaume Chosdn (1392-1910).

IR g P . WM Tan e e
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par le chant de départ des esprits : « Aujourd’hui, Sdngje... » La 17 belle-fille fait boire
de I'cau de 1a bouteille sur laquelle a cu licu I'épreuve de vérité A son mari, puis 2 cha-
cun de ses fils. Hong Insun range I’argent de 1'épreuve de vérité dans I’'enveloppe
blanche déposée 2 la base de I'€ventail sur I'autel. Elle dit : « Tout le monde meurt. »
La bougie s’est éteinte.

Les hommes ont déja pris le repas dans I'appartement. Le groupe des chamanes
mange sur une table devant les autels, les femmes mangent 2 la cuisine, les deux fils et
Mun restent prés de "autel funéraire. 14 heures. Les deux mudang comptent le contenu
des enveloppes : 400 000 won en coupures de 10 000 won. Pak Sunjén demande 2
Hong Insun de lui donner I’interprétation d’un réve qu’elle a fait au sujet de son 2¢ fils.
Puis Hong Insun prépare avec elle les tissus pour I'ouverture des chemins. La grand-
meére sort un coupon de chanvre. Hong Insun trace avec la pointe d'une paire de ciseaux
une ligne au centre du coupon de chanvre pour en faciliter le déchirement au moment
du rite. Hong Insun dit que, dans trois jours, il faudra faire « I'offrande du 3¢ jour ? ».
Le surlendemain du kut, on invoque et on fait des offrandes A tous les esprits pour véri-
fier qu’aucun d’entre cux n’a &€ oublié. Hong Insun ira ce jour-1a dans la maison de
I’ainé, ob la 2¢ belle-fille I’attendra avec la voiture pour I'accompagner dans sa propre
demeure. Tout A I’heure, la 2¢ belle-fille a demandé que les affaires marchent bien.

Pak Sunjon met une jupe bleue et, les uns sur les autres, les manteaux des Géné-
raux-esprits, des Princesses, du Pydlsang, des Généraux. Les attaches de ses manteaux
ne sont pas nouées afin de ne pas enfermer le corps dans le vétement de I’esprit. Elle ne
met pas de chapeau par convenance personnelle.

5. Les Généraux

14 h 25. Pak Sunjén danse avec le manteau bleu décoré de grues en médaillon, un
trident dans la main gauche et un wélro? dans la main droite. Chant :

Ne suis-je pas le général sous le ciel ?
Ne suis-je pas le général Ch'oe 1D ?
Ne suis-je pas le général Yu Pi* ?

L’épouse secondaire regoit 1oracle et prie parce que la grand-mére n’est pas 1. La
grand-mére arrive avec la 2¢ belle-fille. Pak Sunjdn quitte le manteau et passe  la caté-
gorie d’esprils suivante.

27. Le samil ch’arye est un petit rituel supplémentaire effectué par la mudang en présence de la
maitresse de maison, le surlendemain d’un kut, pour vérifier qu'aucun esprit n’a €é oublié et pour
contrdler comment la maitresse de maison et la famille ont réagi. L'expression ch’arye, qui désigne
I’ensemble des offrandes rituclles confucéennes offertes aux ancétres le 1< ct lc 15 de chaque hune, lors
des fetes, de I'anniversaire..., est détoumée de son sens par les mudang, qui sc 1’approprient pour leur
rituel.

28.1 s’agit d’une lance montée sur un manche court. Le fer ressemble par sa forme A une
guisarme,

29. Ch’oc 11 est I'appellation populaire et fautive du général Ch’oe Yong (1317-1389). Rival du
génénal Yi Sdnggye, il fut assassiné par ce demier, bien qu'il filt le général en chef des armées du
royaume Koryd (918-1392). Tombé au summum de sa puissance, il est considéré comme un esprit par-
ticulitrement puissant, et honoré comme tel par les mudang. Finalement, Yi Sdnggye écarta le roi de
Koryd et fonda la dynastie des Yi, le royaume de Chosén (1392-1910). On trouvera une description
compRte du général Ch'oc Ydng et de sa famille d’esprits dans Frits Vos, 1977 ; 80-81.

30. Yu Pi, aventurier chinois, fondateur en 221 de la dynastic Shu Han (221-263), fut immortalisé&
par le Roman des Trois Royaumes. 1l mourut en 223, :
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6. Pydlsang

14 h 30. Pydlsang ést un terme de la langue des mudang. 1l désigne une catégoric
d’humains divinisés qui étaient, de leur vivant, généraux, rois, dauphins du royaume de
Chosdn et sont décédés dans des conditions dramatiques, comme le roi Tanjong (1441-
1457), mort 2 16 ans, enfermé dans une pidce surchauffée, ou comme le prince
Changhén (1735-1762), mort 2 27 ans, enfermé dans un coffre  riz?!. Pak Sunjdn
danse avec le manteau bleu pile 2 bordure bleu foncé. Elle tient dans sa main gauche le
trident et dans sa main droite deux couteaux d’esprit. Oracle : « ... Vous étes entrés dans
le deuil... » La 1r belle-fille arrive. Oracle pour chaque descendant. La 2¢ belle-fille
reste assisc. Pak Sunjon tremble des €paules, signe de I'entrée de I’esprit dans son

corps. Oracle : « Ne vous faites pas de soucis, je vous aiderai... » Pak Sunjdn quitte le
manteau.

7. Les Princesses

14 h 35. Pak Sunj6n a un manteau vert avec applications dorées dont les manches
présentent des bandes de différentes couleurs. Elle danse, prend les sonnailles et 1’éven-
tail. Chant : « Sa Majesté la Grande Reine, Sa Majesté Kénjung... » Oracle : On conduit
(le défunt) dans le Paradis de 1a Terre pure. Pak Sunjdn quitte le manteau.

8. Les Généraux-esprits

14 h 43. Les Généraux-csprits (Sinjang). Pak Sunjén a un manteau bleu 2 applica-
tions dorées sur les bords et aux manches avec de larges bandes de couleurs. Elle tient
cinq drapeaux dans ses mains : le drapeau rouge signifie la chance ; le blanc aussi est
favorable, c’est la catégoric des esprits générateurs de vie (Ch’ilsdng, Pulsa, Chesdk,
Samsin) ; le bleu est bon, ce sont les Tacgam (générateurs de fortune...) ; le jaune,
ambivalent, indique soit la présence d’ancétres (insatisfaits), soit celle de Grand-mére
Taesin (la patronne des chamanes, signe d'un appel 2 devenir mudang) ; le vert est
mauvais, c’cst le signe de la présence de morts de malemort en pleine jeunesse. Les
drapeaux sont enroulés ensemble, et 1’on fait choisir I’'un des cing manches. Si cela ne
marche pas, on recommence jusqu'a ce que le résultat soit favorable, comme dans le cas
de la 2¢ belle-fille. Pak Sunjon danse, puis elle fait tirer I'un des drapeaux :

1° La 1" épouse tire rouge et donne 1 000 won.

2° Le fils ainé, tire blanc, puis rouge ; la mudang s’ adresse & sa femme.-

3° A T épouse secondaire, elle dit : Regardons s’il y a quelqu’un qui sera ton amant ou
qui t’épousera. Rouge, elle dépose 1 000 won.

4° A la 2¢ belle-fille (vert), elle dit : Tu auras des soucis.

5° Quelqu'un tire bleu.

6° Le 2« fils tire rouge.

7° A Mun (rouge), elle dit : Tu deviendras un grand riche. Il y a un arbre, de I’eau.

MUN : C’est la campagne. Il y a de I'cau, des arbres...

PSJ : C’est une eau particulitre.

31. Cette prise en charge des cas de malemont est un trait que 1'on retrouve, aujourd’hui, dans le
chamanisme de 1'lle de Cheju, od 80 000 habitants, le quart de la population civile environ, furent mas-
sacrés aux cours d’affrontements qui curent licu de 1948 A 1957 entre les partisans de la gauche et les
troupes de la I'™™ République de Corée. Cf. Kim Scongnac, 1989.
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8° La 2¢ belle-fille (rouge au 2¢ tirage) donne 1 000 won.
Chague membre de la famille donne 1 000 won,
Hong Insun dit : 11 ne faut pas oublier le petit-fils.
9° Le petit-fils tire rouge ; la mére donne 1 000 won.
Oracle : Parmi les ancgtres [puri] des Y., il y a beaucoup de personnes qui ont eu un
poste élevé dans 1"administration.

10° A une femme (vert) pour son mari, qui a 55 ans, elle dit : Attention 2 son corps et
A ses mains.

11° Le 2¢ petit-fils tire rouge ; la 1M belle-fille donne 1 000 won.

12¢ La femme de ménage tire veri.

13° La 1'¢ belle-fille demande pour le 3¢ petit-fils (blanc) : C’est Ch’ilsdng, c’est bon
pour I’enfant.

14° La femme de ménage demande pour tous les membres de sa famille, les uns apres
les autres, selon leur dge. Le tirage a lieu sur le palier (rouge).

15 h 8. Pak Sunjon dépose les cing drapeaux par terre, 2 plat et dit : « Ce sont les
Généraux-esprits des cinq directions », puis, s’adressant 2 1a 17 belle-fille : « Venez et
disposez I'argent. » Le 1 belle-fille s’exécute, puis la 2¢ belle-fille dépose, elle aussi,
1 000 won sur chacun des drapeaux. Pak Sunjdn dit 2 la 1% belle-fille : « Bien que ¢a
demande beaucoup de force, ¢a ira aprds la 10¢ lune. » 15 h 10. Les Généraux-esprits
ont donc non seulement une fonction de prédiction, mais aussi.une fonction de protec-
tion, puisqu’ils générent la chance (le rouge). Pak Sunjon quitte les habits.

9. Les Excellences en poste

15 h 13. 11 s’agit des Taegam pourvus d’un poste (pydsiil) dans 1’administration
civile. Hong Insun met sur son pantalon et sa veste blanche un manteau bleu pile. Elle
prend les sonnailles et un éventail. L’orchestre joue. Elle danse lentement. Oracle :
« Parmi les ancétres des Y., autrefois, il y avait des hommes qui ont requ un poste élevé
dans I’administration. Excellence 2 la plaquette rouge... » Puis, elle parle 2 la grand-
mére ct, finalement, quitte les habits.

10. Kunung

15 h 19. Kunung veut dire soldat courageux, mais, d’aprés les explications de Hong
Insun, il apparait plut6t comme une sorte de procureur général. Hong Insun met un
manteau bleu 2 manches rouges et se coiffe d’un chapeau rouge A dessous bleu.
Musique. Elle danse, puis fait tirer I'un des cinq drapeaux : 1° 1 belle-fille, rouge ;
20 2¢ fils, rouge ; 3° 1= fils, rouge ; 4° 1= petit-fils, rouge ; 5° 2¢ petit-fils, rouge ;
6° 1r< €pouse, rouge ; 7° 2¢ épouse, rouge. Elle chante : « Kunung 2 la plaquette rouge,
Kunung 2 la plaquette blanche 32... » Puis elle quitte le manteau et le chapeau.

On pourrait s’étonner de ce que tous les tirages des drapeaux soient rouge si I'on se
souvient de ce qui s’est passé avec 1'autre mudang. En fait, quand Hong Insun présente
les cing manches 2 la main droite du tireur, elle met en évidence le manche qui se
trouve sur le dessus du tas. Si le tireur se laisse guider la main, il tire spontanément le
premier qui sc présente 2 lui. Tout se passe comme si Hong Insun, par son art, prenait la
responsabilité de donner le bonheur, la chance. L'art de Hong Insun consiste 2 ne pas se

32. Plaquette blanche, paekp’ae, diplome de papier blanc conféré au lettré qui avait réussi au petit
concours cn lant que saengwdn (spécialiste des cinq Classiques et des quatre Livres) ou chinsa
(spécialiste de la composition).
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tromper lorsqu’elle range les manches des drapeaux avant de les présenter A chaque
tirage, ce qui exige unc habileté certaine. Dans le contexte rituel, cela signifie que, si
I’on fait confiance 2 la mudang, elle saura vous guider vers le bonheur, les richesses. En
revanche, celui qui cherche a trouver par lui-méme le bon drapeau est siir de se tromper.
C’est la marque de son désir, de son inquiétude, il n'est pas 2 1'aise, il cherche autre
chose.

11. Les Excellences

15 h 23. Les Tacgam forment unc catégorie fort nombreuse d’esprits générateurs de
richesses, de biens matéricls. Hong Insun met un mantcau bleu sans manches et passe
une ceinture sur le dos du manteau, laissant les pans de devant droit et gauche libres
grace & I'échancrure des bras. Ainsi est respectée la régle qui veut que 1'on n’enferme
pas le corps dans le vétement de 1'esprit. Elle met un chapeau de feutre (anullim
ponggdji), prend I'éventail et les sonnailles. Musique. Elle danse, puis dialogue avec la
Ir belle-fille, qui rit en discutant avec le Tacgam. 15 h 27. Cinq femmes entrent, y
compris la femme de ménage. Le Tacgam proteste ** « Je ne vois rien [pas d’offrandes},
je ne vois pas de marmites (siru). » Habituellement, on offre aux Tacgam des géteaux
de riz (#6k), faits de couches de riz alternant avec des couches de haricots rouges (p'a1),
cuits 2 la vapeur dans des marmites au fond percé de gros trous (siru) et présentés sur la
table dans leur marmite. Or, ces giteaux de riz ont été apportés par un traiteur et étaient
découpés en rectangle. Le 17 belle-fille répond : « A I'automne, je vous ferai tout cela
dans des marmites. » Le Tacgam danse, puis s’arréte et dit : « Ce n’est pas 3 moi
[allusion au manteau qui appartient 2 1a mudang). » La 1% belle-fille répond : « C'est
parce qu’il est dépos€ loin d’ici *. Vraiment, on aurait di demander les marmites. » La
17 belle-fille, debout, rit. La grand-mére est assise, ainsi que 1’€pouse secondaire, le
1 et le 2¢ fils, Mun, la 2¢ belle-fille et la 17 belle-fille. Du c6t€ de la porte d’entrée, il y
a six femmes, soit, au total, dix femmes plus trois hommes. L'assistance nombreuse
montre que la maison attache de I'importance 2 cette séquence. 15 h 32. Le Tacgam
goiite la bigre de riz et la rouve mauvaise [ce qui fait partie du jeu habituel]. Puis Hong
Insun prend un plateau sur lequel elle met une pile de giteaux de riz et de haricots
rouges, deux bols, prend dans Ja main une bouteille de biére de riz et descend 2 la cave
par I'escalier de secours, suivic du chef de famille et de la mafiresse de maison qui
porte la téte de cochon sur un autre plateau.

Au centre de la cave, au sol cimenté, il y a un puits ouvert. Dans le coin nord-est,
on voit une jarre coiffée d'une botte de paille (chujéri), que le peintre qui a refait la
cave n’a pas déplacée (la partic du mur derriére la jarre est restée en bleu, ce qui mani-
feste indirectement la sacralité des objets) et, au-dessus, un rayon sur lequel est posée
une boite en carton couverte de toiles d’araignées qui contient le vétement du Tacgam
[probablement un manteau bleu sans manches]. Les plateaux sont déposés 2 terre, et
Hong Insun remplit les deux bols de bigre de riz. Elle ouvre son éventail en invoquant
le Tacgam qui gagne de I’argent, puis clle jette un morceau de la joue du cochon, un
morceau du giteau et verse de la biére de riz sur le sol. Elle passe dans la pidce adja-
cente o se trouve la chaudiére 3 mazout, fait les mémes gestes rituels en invoquant le
Tacgam ingénicur. Elle revient dans la premiére pidce, dans un renfoncement du coin
sud-ouest. il y a une jarre semblable dans un environnement identique (cf. figure 6).

33. Laurell Kendall (1977 : 15-16, 19-20 ; 1985 : 8-10) donne d excellentes descriptions des jeux
des Taegam (Officials). .

34. Le mantcau du Tacgam se trouve 1 la cave, dans une boile, déposé sur un rayon.
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1. Giteaux de riz aux haricots rouges (morceau) 5. Base de la jarre

2. Couverture de paille (ancienne) 6 Bols de bitre de riz

3. Couvercle de la jarre 7. Gateaux de riz aux haricots rouges
4. Papier blanc (récent) 8. Gateaux de riz blanc

Figure 6. — Chujori.

C’est I'6byang*® Tacgam, le possesseur de la terre. Hong Insun dépose devant lui
les mémes offrandes, puis clle demande au fils ainé de remonter chercher du giteau de
riz blanc (paekséigi). Quand le giteau arrive, elle ouvre son Eventail ct invoque
I'6byang, puis exécute les mémes gestes rituels. Elle sort de la piéce et, au bas de
I’escalier, fait le méme type d’offrande pour le Tacgam du sous-sol : « C’est lui qui

35. L'8byang, ou dp, est un animal, ou un étre humain, qui apporte le bonheur et 1a chance A la
maisonnée. L’5p d’une maison est généralement considéré comme un serpent. Quand on déménage, on
doit le prévenir du changement de résidence, de la direction prendre, pour qu’il rejoigne sous la terre
12 nouvelle demeure ol on 1'accueille par un petit rite (kosa). Le mot vernaculaire est parfois écrit avec
le caractire chinois dp, qui signific karma, utilisé dans ce cas comme ch’wiiim, c'est-A-dire A 1a fois
pour sa valeur phonétique et pour son sens. Le caractire pour yang n’est, bien sfir, que la traduction
d'un son, et on trouve souvent comme synonyme de Sbyang le mot sino-coréen dbwang, dans lequel le
caracire pour wang est celui du roi. Nous avons 1A, par I'intermédiaire de caractires chinois, un bel
cxemple de syncrétisme chamanico-bouddhique dans lequel il est difficile de faire 1a part des choses,
mais od chaque partic semble tirer un profit. T
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gagne I'argent », dit-clle. On procéde de méme au 1+ niveau. Entre le 1< et le 2¢ niveau,
il y avait un vicux morceau de gilcau de riz et de haricots rouges déposé par un
locataire, dit-on. On procéde de méme aux 2¢, 3¢ et 4¢ niveaux.

15 h 52. C’est le retour devant les tables, les Excellences s’amusent. Chant, danse
avec I'éventail qui s’ouvre et se ferme. 15 h 56. Hong Insun fait lever les belles-filles.
La 17 belle-fille répond d'une voix forte : « Oui ! » Hong Insun dit 2 la 1t belle-fille :
« Tends ta jupe » (pour recueillir les dons du Taegam). Le Tacgam s'approche de la
belle-fille, la prend dans ses bras et fait semblant de lui déposer tendrement un baiser
sur la joue. Tout le monde sec met 2 rire. La belle-fille sourit. Hong Insun commente :
« C’est un Tacgam qui n’a pas connu le goit des femmes depuis trois ans. » Toutes les
femmes rient franchement, méme la 2¢ belle-fille se met 2 rire. Le 1+ fils n’est pas 13,
mais le 2¢ fils est présent. Le Tacgam dit 2 1a 1= belle-fille : « Quand les enfants seront
mariés, tu ouvriras une banque étrangére [c’est-2-dire qui commercera avec 1’étran-
ger]... Je suis en colére, je suis faché, tu reportes toujours 2 plus tard tes offrandes d'ar-
gent, mais moi, je n’agis pas ainsi, je donne [tout de suite]... » Le Tacgam déverse ses
dons dans les jupes que tendent les deux belles-filles. 11 demande de 1’aigent, et les
belles-filles lui en apportent.

T. : Ici sept billets, 1a-bas sept billets. Il refuse les billets de 1 000 won. Il ne prend
que les billets de 10 000 et de 5 000 won.

T. : Si vous ne donnez pas tout, je ne donnerai rien.
1t B-F : 11 faut en garder pour le grand-pére.
T. : Va en chercher 2 la banque.

La I'* belle-fille sort. Il réclame de I argent a la 2¢ belle-fille, qui donne 10 000 won.
La 17 belle-fille revient avec 30 000 won.

T. : Donne encore 5 000 won pour I'autre maison, il y a deux maisons. Il tient
50 000 won dans sa main.

Le fils ainé arrive avec quatre billets de 10 000 won. Le Tacgam 1’embrasse sur la
Joue. Le fils ainé retourne dans I’autre appartement. Avec son éventail, le Tacgam fait
du vent sous les jupes des belles-filles de telle manire que les jupes se soulévent. Elles
rient, se baissent et, avec leurs bras, empéchent leur jupe de s’envoler. Sur les sept pla-
teaux contenant des giteaux de riz et de haricots rouges, il y a 10 000 won ou

15 000 won (90 000 won en tout). Le Tacgam prend un plateau aprés 1’autre et les
donne 2 la 1 belle-fille.

T. @ la G-M : Sais-tu qui je suis ? Je suis celui qui fait venir 1'argent, celui qui fait
venir les clients.

17 B-F. : C’est le Taegam de I’huile ?

T. : Je vous aiderai.

T. : Je suis le Taegam maitre du sol [T"3ju Taegam).

Pendant que le Tacgam de I’huile fait avec son éventail le geste de donner 2 la
grand-mére, la 1% belle-fille s'esclaffe d’un rire gras. Le Tacgam donne la téte de
cochon a la 1™ belle-fille.

Hong Insun prend les sonnailles ainsi que 1'éventail et dit : « Notre Sdnang... » Il
s’agit de "espril qui se trouve au franchissement d'un col et qui est devenu une sorte de
divinité€ de la circulation. Il dit A la Ire belle-fille : « Aprés-demain, fais bien les
choses. » 16 h 18. Hong Insun chante : « Aujourd’hui, dis-je, le Tacgam... » Elle donne
a la 1~ belle-fille le chapeau de feutre, le manteau, et marque ainsi que ce sont bien les
esprits de la maison qui sont venus jouer, pas ceux de la mudang.

Hong Insun se prosterne devant la table des Tacgam et se releve en disant : « Dans
certaines maisons, lors du chinogi, les Tacgam refusent de jouer. Ils ne demandent pas
d’argent. » C'est-3-dire qu'ils refusent de donner les richesses A la famille. Les

Tends Lan s,



340 Alexandre Guillemoz

offrandes sont congues comme entrant dans un circuit d’échange avec les esprits. On
donne, on regoit. Hong Insun refuse de prendre un remontant, le Wanbidi. Elle ne
consomme que du Bacchus %.

12. Les ancétres

16 h 22, Le ku chosang (ku signific ancien, vieux, d’autrefois, et chosang,
ancétres). Il s’agit des ancétres morts depuis longtemps du lignage des Y. Pak Sunjon
met un manteau jaune avec manches et dessus un manteau noir sans manches. Elle agite
les sonnailles et ouvre I'éventail en disant : « Noks iroda, noks iroda... » Nok(s) est avec

- 6l I'un des deux termes d’origine coréenne pour désigner 1'dime d’un mort, les autres

termes (chongsin, hon, yonghon, mangnyéng) sont d’origine chinoise. Les descendants
de 1a famille sont invités A se prostemer. Pak Sunjon incorpore les ancétres selon 1'ordre
des générations en commengant par les plus éloignés (arridre-grands-parents). La
famille reste assise en face de la table. Par rapport 2 la séquence des Tacgam, le rite est
lent, les ancétres réclament peu ou pas d’argent.

I3. La premiére venue de I’éme du mort

16 h 43 Littéralement : ch’o (début, premier), ydngsil (dme). Pak Sunjdn demande
les habits du mort. Elle danse avec en les tenant sur sa poitrine. Pendant ce temps, on
démonte et on range les autres tables d’offrandes. Elle quitte le manteau noir et le man-
teau jaune. Elle enfile la veste blanche, le gilet vert du grand-pére, noue la ceinture de
tissu et glisse les braies dans la ceinture, devant sa jupe. Elle saute trés fort, trés haut
(manifestant I'incorporation de 1’4me du mort). Elle enfile les braies par-dessus sa jupe.
Des femmes 1'aident 2 passer la ceinture. Toute la famille est debout. Elle saute, puis
prend la veste de dessus et le manteau du grand-pére. Elle va chercher dans la pidce
intéricure de I'autre appartement le 1< et le 2¢ petit-fils. Elle prend la grand-mére de la
main droite et, de la main gauche, touche les enfants, les petits-enfants, les belles-filles.
Elle pleure, se frappe la poitrine.

La femme du neveu dit : Nous sommes oppressés, dites une parole.

G-P d la G-M : Tu es matheureuse.

G-M : Je ne suis pas malheureuse. Pourquoi ga ?

Les femmes de la famille pleurent.

G-P @ la 2¢ EP : Toi aussi, tu es malheureuse.

La 17 belle-fille pleure. '

G-P : Je suis triste de n"avoir pas fermé les-yeux en ta présence. [Elle était allée ache-
ter de I'huile.]

G-M : Ca ne fait rien.

G-P : Tu aurais pu me préparer de beaux habits.

G-M : On a mis tous tes beaux habits 12-bas [dans le cercueil].

Pak Sunjdn quitte les habits, prend les Taesin pal, se les passe derriére le dos et sur
les cbiés, puis clle fait de méme avec les couteaux de Taesin. 17 heures.

36. Le Wonbidi et le Bacchus-D sont des revitalisants vendus sous la forme de petites bouteilles
dans les pharmacies. Les jeunes mudang ont tendance A préférer le premier au second. Le Bacchus-D
contient une sorte de sirop de raisin. Le 19 septembre 1985, trois des dix clients, qui sont entrés dans la
pharmacie située au carrefour de Sinsbl-tong pendant une quinzaine de minutes (aux alentours de
16 heures), ont acheté une bouteille de Bacchus-D. A Seoul, il est de r2gle que la cliente amrive au kuf en
apportant une boite de dix boulcilles de Bacchus-D (1 500 won en 1985, soit 15 francs). Selon les
chiffres du fabriquant, en 1984, les ventes ont €té de 66,6 milliards de won (666 millions de francs)
pour 501 .4 millions de bouteilles vendues. - L
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14. Les convoyeurs

17 h 5. 1l s’agit des convoyeurs (sajae = saja) qui viennent chercher le mort pour
I’emmener devant les juges des enfers. Hong Insun revét un manteau bleu sans
manches, noue un bandeau de coton blanc et un de chanvre sur son front et prend les
coutcaux de Taesin, La table des convoyeurs est dressée prés de I’entrée. Ils sont congus
comme étant neuf (billets de 1 000 won), sept (bols de riz) ou trois (giteaux de riz et de
haricots rouges). La table comporte, ¢n outre, une assietie de giteaux de riz, un bol de
millet, un morceau de viande de cochon et, sur une autre table plus petite, du riz non
cuit et trois bols de biére de riz, sur une autre table de petite taille, un merlan sec, des
morceaux de coton blanc et des branches de rosier avec des épines. 17h 7. Le
convoyeur jette deux merlans secs par terre (deux morts déja capturés ?). 1l ne s’ap-
proche pas de sa table, mais de 1’autel du défunt. Il fait tournoyer un morceau de cou-
pon de chanvre comme un lasso. Essaierait-il de capturer d’autres dmes ? Les membres
de la famille forment un mur devant I'autel funéraire et 1'empéchent de s approcher.
17 h 10. 11 jette le tapis en 1'air. Il se moque de la 1% belle-fille. Il imite cette derniére,
faisant semblant de pleurer et disant : « Quand va-t-il mourir ? » Les fils et la belle-fille
rient. Grand-mére tambour proteste : « C’est du mensonge ! » La 2 belle-fille, qui pleu-
rait, rit en s’essuyant les yeux. 17 h 13. Il arrache les billets de 1 000 won ct les compte.
Le fils ain€ rit. Le convoyeur salue en se couchant par terre. 11 demande de nouveau de
I'argent. 1l essaie de s’approcher en catimini de la table du mort. Il glisse 1’argent dans
son bandeau de (€te. « Ce jour, quand je suis venu chercher le mort [mangje = mangja),
J'avais quelque chose 2 dire », et il sc met 2 chanter. 17 h 21. Il mange sur sa petite
table comme un cochon en prenant 2 pleine main la nourriture et en 1’enfournant dans
sa bouche. 1l se tourne vers les gens en deuil qui continuent, debout, 2 monter la- garde
devant I'autel funéraire. (Il inverse les conduites habituelles.) Il jette les restes dans un
panier. Il revient dire 2 1a famille qu’il envie le mort.

Hong Insun fait jeter la nourriture par la femme de ménage. Elle jette les bandeaux
de téte par terre, lance les coutcaux de Taesin en direction de 1'entrée. Les pointes
tombent en direction de 1'escalier. Les convoyeurs sont donc bien partis. 17 h 25. Elle
conseille 2 la belle-fille de bien faire I'offrande quotidienne (de style confucéen) aux
ancétres et dit : « Un ami de la campagne n’a pas pu venir. Quelqu’un qui n’est pas de
la famille. » La grand-mére répond : « Il s’agit de ce monsieur, le monsicur de
Songsam. »

Pak Sunjon explique : « Tout 2 I'heure {lorsque j’ai revétu les habits du mort),
c’était la premiére venue de 1'dme, ch’o ydngsil [ch’o : débul, yéngsil : autel domes-
tique). Aprés [la venue] des convoyeurs, vraiment, vient I’dme d’origine [won yongsil] ;
apres, avec le tae [Taesin pal), 1'ame d’origine [wén yanghon] entre » (Donc yongsil =
yénghon, ame). Le contenant (autel domestique) est équivalent au contenu (dme).

On propose  la femme du neveu d’incamer le mort. Puis Hong Insun propose 2 la
1 belle-fille de le faire. Tout cela reste dans le vague et 1’on se préoccupe de la prépa-
ration de I'offrande rituclle de style confucéen. M. Mun revient avec des poires et des
pommes, et péle leur peau sur le dessus sculement, puis les pose sur la table du défunt.

15. L’offrande rituelle

Elle a licu devant la photo du mort, sur I'autel funéraire. M. Mun fait passer les
plats *’. Puis le 1¢* fils fait une offrande d’alcool. M. Mun tape trois fois dans un bol

37. L'offrande rituelle confucéenne ayant €€ décrite ailleurs (Guillemoz, 19838 : 152-170). on
s"est arrété sur le fait que les femmes se prosternent comme les hommes et que des gens qui ne sont ni
des consanguins ni des alliés y panticipent. -
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vide avec des baguettes métalliques pour avertir le mon qu’il a €€ servi. Le 1+ fils
laisse la place a son frére, qui procéde de méme. Quand les deux belles-filles s’avancent
pour le remplacer, Hong Insun leur dit : « Ne faites pas la salutation le' dos droit
[comme les femmes). C’est trop difficile. Prosternez-vous comme les hommes »
(Réduction des différences entre hommes et femmes.) Ensuite, les deux petits-fils pré-
sents, M. Mun et son épouse (qui sont donc considérés comme de la famille), et les
deux épouses procédent ensemble 2 1'offrande d*une coupe d'alcool.

16. La venue véritable de ’ame du mort

Wén yongsil. Pendant ce temps, on prépare le paquet d’habits du grand-pére qui
contient, au centre, les couteaux de Taesin, les pal de Taesin, les sonnailles, 1'€ventail
repli€ et un coupon de coton. La 1 belle-fille prend le paquet. Musique.

Incorporation de I' dme du mort par la 17¢ belle-fille

17 h 50. Au bout de deux minutes, la 17 belle-fille commence 2 trembler. Elle est
possédée par I'ime du grand-pere. Hong Insun lui dit : « Va faire un tour. Va vers la
table de I'offrande rituclle. » Le grand-pére se retourne. Il touche tous les membres de
la famille, les uns apres les autres. Il pleure. I va dans I'autre appartement, dans la
chambre du fils, puis, dans la chambre des enfants, il s penche sur 1’un des bureaux. Il
va dans la cuisine et s’approche de 1a bonne, qui se met 2 pleurer tras fort. Il boit de
I'eau. Il va dans le salon, s’assoit 2 c6t€ de la grand-mare. 11 sort de I"appartement et
s’engage dans I’escalicr qui monte 2 la terrasse, suivi de toute la famille. 11 fait le tour
de la terrasse. 17 h 55. Il regarde vers 1’avenue ; va de I'autre c6t€, od il y ades arbres.
Il regarde les plantes et contemple le quartier. Il redescend dans I'appartement. Il ouvre
le placard ou il rangeait ses affaires et prend son oreiller en plastique. La 2¢ belle-fille
pleure. Il prend des morceaux de sanja (géteau de riz blanc de forme rectangulaire) sur
I"autel funéraire et il en donne 2 la grand-mére puis 2 la seconde €pouse, 2 son 1 petit-
fils, 2 son 1< fils, 4 56n 2¢fils, 2 M. Mun et 2 son épouse. 18 h 2. Hong Insun dit au
tambour et aux cymbales de jouer encore plus fort. Le grand-pere saute plus haut et plus
vite. I part dans I'escalier el revient avec sa brosse 2 dents. Il va dans la salle de bains
¢t en rapporte un tube de dentifrice, qu’il dépose sur la table. Il retourne dans la salle de
bains ct revient avec une serviette. Il agite la serviette de la main droite. I boit la coupe
d’alcool offerte sur la table, qui lui est destinée. Le 3¢ petit-fils arrive. Le grand-pére
mange. Hong Insun dit 2 la 1% belle-fille de s’arréter. Elle fait comme si elle ne com-
prenait pas. Le grand-pére fait tomber le paquet de ses habits. 11 en extrait la veste, la
met, puis va chercher son pantalon. Il s*assied par terre, quilte ses chaussettes, enfile les
chaussettes neuves qui lui sont offertes. I se reléve et met son manteau. Le fils afné
exprime la perplexité sur son visage. Il fait la moue. Le grand-pére prend le coupon de
coton sur la table et I"agite. Le fils ainé s’agenouille devant 1'autel funéraire et offre une
coupe d’alcool ; le 2 fils la remplit et a pose devant la tablette. De la méme maniére, le
fils ainé allume un bitonnet d'encens. Le grand-pére prend la coupe d’alcool, Hong
Insun lui en fait jeter le contenu dans un bol disposé 2 cet effet et la coupe est posée sur
la petite table. I va chercher ses chaussures dans son placard et les enfile pour traverser
le palier entre les deux appartements. Il va vers le 3¢ petit-fils. II Jui donne du giteau de
riz. Hong Insun dit 2 la 1v belle-fille : « Il faut que tu le laisses 2 la mansin », ctelle
dénouc le nceud de la veste et lui 6te les vétements. La belle-fille se prosterne. La pos-
session a duré vingt-quatre minutes environ. Hong Insun prend les habits du grand-pére
et €carte le manteau. Le tambour et les cymbales continuent 3 jouer sans arrét.

o
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Incorporation de I'dme du mort par la chamane

18 h 14. Hong Insun ticnt dans sa main droite le pantalon. 1° Le grand-pére prend
dans ses bras le fils ainé et la 1~ belle-fille. 11 se renverse en arrire, comme s’il s’éva-
nouissait. Le couple est obligé de le retenir de peur qu'il ne tombe. 2° Il prend dans ses
bras ses deux femmes ; idem, il se renverse en arrigre. 3° Il prend dans ses bras ses trois
petits-fils ; idem, il sc renverse en arriére. 4° Il prend dans ses bras M. Mun et sa
femme ; idem, il se renverse en arriére. 5° Il prend dans ses bras la femme de son neven
ct unc autre femme. 6° Il prend dans ses bras la femme de ménage. Par gestes, il
demande au cadet de ses fils pourquoi il n’a pas amené ses enfants en montrant de la
main les trois fils de 1"ainé qui sont 12. Hong Insun dit : « Onya », et le tambour et les
cymbales s’arrétent immédiatement de jouer.

Tous les membres de 1a famille sont présents pour le moment le plus émouvant du
rituel, le kongsu, lorsque le défunt parle 2 sa famille et A ses proches. Au début de la
transcription de I'enregistrement, le découpage en dialogue ne correspond pas parfaite-
ment 2 la réalité des échanges verbaux parce que, souvent, I’épouse secondaire (2¢ EP)
parle, en pleurant, en méme temps que Hong Insun, qui « préte ses I2vres » au défunt.
La voix de Hong Insun n*arrive pas toujours 2 s’imposer 2 celle de 1'épouse secondaire,
ce qui montre I'intensité avec laquelle I'épouse secondaire participe au dialogue. En
fait, il s’agit plut6t de monologues qui, pourtant, se répondent.

G-P : Tu as des reproches 2 me faire. J"ai beaucoup de torts envers toi, mais toi aussi
tu as des torts. A la moindre occasion tu me quittais, tu voulais aller vivre ailleurs.
Connais-tu ton caractére ? Tu dis seulement que j’ai un mauvais caractére. Monde ! Tu te
rappelles qu’une fois je suis parti en faisant la moue ? Tu te le rappelles ?

2¢ EP : Vous aviez mal. Je suis venue. Je vous ai parlé. Je suis venue.

G-P : C’était déja trop tard.

2¢EP : Je vous ai lavé de votre urine et de votre merde.

G-P : C’é1ait déja trop tard.

2¢ EP : Moi aussi, j"étais oppressée quand j'ai fait ¢a.

G-P : Je ne te parle pas de ¢a. Je te parle de ce qui s’est passé avant.

2¢ EP : Alors de quoi ?

G-P : Je te parle de ce qui s’est passé avant.

2¢EP : Avant ? En tout cas, moi, jai vécu huit ans en location chez les autres. Il n'y a
rien d’autre 2 dire, quoi.

G-P : Est-il possible de paraitre aussi insensible ?

2¢EP: Yonggam, vous vous &tes trop mal conduit envers moi. Quand la vie était
sucrée, vous I'avaliez ; quand elle était amére, vous la crachiez.

G-P : Toi aussi, ne m’en as-tu pas fait voir de belles ?

2¢EP: N'ai-je pas vécu avec lui d’un m&me ceeur ? J'ai donné toute ma vie. Trente

G-P : Je trouve tout cela bien malheureux.

2¢ EP : Savez-vous combien j'ai versé de bottes et de paquets de larmes ?

G-P : Sais-tu pourquoi j"ai €t€ l1a cause de ce malentendu ? L'ignores-tu ?

G-M : Il n’est pas nécessaire de parler du passé.

G-P : 11 faut parler, ¢'est bon.

2¢EP : C’est bon. Vrai ! Parlez, je vous en prie. Moi aussi, j¢ suis trop oppressée.

G-P : Tu es malheureuse. Je t’ai donné cette chose [une somme d’argent] et tu es par-
tie, jugeant plus important de vivre avec des membres de ta famille que de rester auprés de
moi.

2¢EP : Monde | Monde ! [L’argent) ce serait le seul but de la vie ? Pour que les Etres
humains vivent, il faut qu'ils mangent, qu'ils s"habillent, qu'ils utilisent les choses. Com-
ment faire dans une ville qui n'a pas pu se développer ?

G-P : Qu’est-ce qui te rend malheureuse ?
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2°EP, pleurant : Me sentir malheurcuse est le centiéme de mes soucis, parce que,
maintenant, il m’est impossible de survivre... Moi, j'ai vécu pendant trente ans [avec
vous). Je suis partie et, pendant huit ans, j’ai vécu dans des locations. Devant les autres,
savez-vous combien de paquet de larmes jai piloyablement versés ?

G-P : Mais, tu U’es conduite comme une idiote, une imbécile.

2°EP, pleurant : C’esl parce que je n’avais plus ce qui m’appartenait que j'ai agi
ainsi. Si je I'avais, vrai... (Pleurs.)

G-P : L’argent, je te 1"ai donné...

G-M, coupant la parole : Puisqu'il est parti, pourquoi vouloir s¢ battre ?

17 B-F d la 2¢ EP : Je vous en prie, contrdlez-vous.

G-P : Tu sembles avoir été dépossédée par quelqu'un.

2¢EP: Je n’ai pas été dépossédée. Je m'élais arrangée jusqu’a une certaine limite.
Vrai, moi, comme ci, comme ¢a...

G-M : Arrttons. Disons de belles paroles.

G-P : Tu dis sculement que je suis mauvais...

2¢EP : Non, je ne dis pas que vous tes mauvais. En vivant, on doit faire ¢a, mais, 2
cette époque-13, j’étais trop impatiente. Il faut aussi manger.

G-P @ la G-M : J'étais bourru et tu as vécu une vie sans intérét avec moi.

G-P a la 17 B-F : Je viens montrer si I'Ame [hon]) existe ou non.

I B-F: Oui.

G-P : Lorsque ta belle-mere avait mal, le médecin t"a-t-il réprimandée en disant que ¢a
n"allait pas ? Oui ou non ?

1 B-F ; Oui,

G-P : Sache seulement cela. Je viens montrer si I’Ame [hon) existe ou non.

1™ B-F : Oui.

G-P: Avant de mourir, on doit préparer son tombeau. J"avais confiance en vous [je
savais que vous alliez m’enterrer et pas m’incinérer] et j’ai tout préparé, le savez-vous ?

G-M : On le sait, on le sait.

G-P a la 2¢ EP : J’avais cru que tu ne viendrais pas, mais je voulais te voir. /I pleure.

2¢EP, pleurant : Moi aussi, j’ai mal. Il n’est pas possible d’&tre aussi inquidte. La vie
pendant trente ans n’a pas €té facile. Maintenant, oubliez tout et partez dans un bon lieu.

G-P, pleurant : Je voulais te voir. Moi aussi, je me suis mis en colre et je me suis
faché. Je voulais te voir.

2¢EP : Bien sr.

G-P, pleurant : Je voulais te voir. Apres que cet homme t’a dépossédée, j'étais sans
force. J'en suis encore tourmenté, comment cela a-t-il pu se produire ?

2¢ EP : Je ne dirai ni ceci ni cela, c’est ce que je vous ai dit 1autre fois. Qubliez tout et
partez dans un bon lieu, n’est-ce pas ?

G-P, pleurant : Ne te fais pas de soucis pour moi. (Au fils afné.) J'ai essayé en vain de
ne pas vous importuner, mais ma mort n’a pas €€ une chose injuste, (pleurant) le papa de
T’angja... [Appellation affectueuse pour un fils de se faire appeler « pire de... ».]

17 B-F d’ une voix détachée : Oui, on le sait, pere.

G-P, pleurant : M&me si vous me dites que vous m’aviez promis de faire tout ¢a, je
dirai que ce n’est pas ¢a. [Le défunt veut dire que sa famille a fait plus qu’elle ne devait.)

1™ B-F &’ une voix détachée : Mais non.

G-P : Par le kut, vous diminuez vos fautes et vous en recevez les bienfaits. [Référence
2 un contexte bouddhique et/ou confucéen d’accumulation des mérites.) Oh | Des bienfaits
vous en avez requ a I'exces. Quand je vivais dans ce monde, est-ce que j"ai mangé comme
les autres ? Est-ce que j’ai vécu comme les autres ? (Pleurant.) Bref, j’ai vécu sans servi-
teur, sans serviteur.

2¢EP : Moi, j'ai vécu comme un cochon... (Pleurs.)

G-P, pleurant : De la vie maintenant, je suis parti, c’est fini.

G-P au fils ainé et @ la 1™ B-F : Pensez que votre mére est malheureuse.

G-P en rapprochant le fils cadet de la 2¢ épouse : Ne vous désintéressez pas de moi
parce que je suis mort. Aujourd’hui, je vais et je viens, le savez-vous ?
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2¢ EP : Crois-u que j'avais quelque chose [contre toi] ? A ce moment-13, c’était déja
trop difficile [de vivre].

G-P a la 2¢ B-F : Tu es venue avec mon petit-fils ? Je I'attends.

2¢ B-F: ll est allé a I'école.

G-P : Tu aurais dd I'amener, me le faire voir et le reconduire. Tu as mal fait

2¢ B-F, pleurant : Oui. Il est allé A I'école.

G-P, pleurani : Croyais-tu que j'étais mort ? Ca ne va pas, ¢a. Il se dirige vers la
17¢ belle-fille.

G-P @ la 1’ B-F : Bien sir, il faut que je régle toutes mes affaires avant de mourir,

n’est-ce pas ? Les choses que tu as décidées, je les ferai. [11 s’en remet A la belle-fille, pasa
son fils 1]

1™ B-F : Oui.

G-P : Toutes les choses difficiles que vous avez 2 faire, vous les faites plus facilement,
avez-vous compris ? [Sous-entendu parce que je vous aide.)

17 B-F : Oui.

G-P 4 ses trois petits-fils : Aujourd’hui, vous &tes tous venus, Je voulais vous voir. Si
j'avais seulement un peu plus vécu, si j’avais seulement vécu quelques années de plus... Je

voulais vous voir. Moi, si la maladic de I'usure n’était pas venue, je serais resté
inébranlable,

1= B-F : Oui. Oui.

G-P : As-tu compris ? Vivez tous bien.

G-P 2 Mme Ko, épouse Mun : Comment es-tu venue toute seule ? Tu es venue seule ?
[Allusion 2 un enfant 7]

Mme KO : Je suis venue seule.

G-P : Pourquoi es-tu venue seule ? Tu es venue seule parce qu’il avait mal ?

Mme KO. pleurant : Oui.

G-P : Je ne peux pas faire autrement. Dis-lui que je pars sans avoir pu le revoir. Ori-
ginellement, notre famille n’est pas nombreuse, le sais-tu ?

G-P a M. Mun : Aujourd™hui, plus qu'un autre jour, je suis heureux [de te revoir]. Ton
corps est toujours faible. (/! se met & pleurer.) Quand on meurt, tout devient inutile. Prends
des médicaments. As-tu compris ?

G-Pd@ Mme Ko : Son corps est toujours faible, il a le vertige, fais-lui prendre des
médicaments. Comme I'eau qui reste sur la terre dure, si I'on se donne 1a peine, on vit.

G-P & une femme de I assistance : Merci d'étre venue. M&me si je vous vois dix fois,
je ne vous détesterai pas. Aujourd’hui, je suis mont, tout est inutile.

G-P a la femme de ménage : Monde ! Aujourd’hui... (Il pleure.) Tu me donnais le
repas du matin et, avec ma belle-fille, tu te donnais de la peine. (La bonne se met & pleu-
rer.) En regardant dans les quatre directions, il n’y a personne qui t’égale. Merci de
m’avoir encore une fois préparé 2 manger. (/1 pleure plus fort.) Je ne peux que partir sur le
chemin. Monde ! comment rendre tous ces bienfaits ? Ne te fais pas de soucis, vis long-
temps, longtemps.

La femme de ménage, pleurant : Allez dans un bon licu.

G-P @ ses petits-fils : Maintenant, je... (Voix normale de Hong Insun :) Ot est-il allé ?
(Elle fait revenir le 3¢ petit-fils, puis elle reprend le ton du kongsu :) je vais vous poser
une question. Vous tous, ne fréquentez plus vos amis. :

G-P au 3¢ petit-fils : Comment faire avec tes amis ? M&me si c’est un mauvais cama-
rade, ne te sépare pas de lui sur-le-champ, mais progressivement. Si tu dois le rencontrer
trois fois, rencontre-le deux fois. Si tu dois le rencontrer deux fois, rencontre-le une fois.
Tu sais de quel ami il s’agit, tu le sais ?

3¢ PETIT-FILS : Oui.

G-P dI'ainé des petits-fils : Ne fais pas comme si tu ne le savais pas, c'est Sinsdl-tong
qui te le dit %,

17 B-F : Oui.

38. Sinsdl-tong est le quartier od habitc Hong Insun. Elle emploie couramment ce terme pour par-
Jer d’clle-méme. Elle n'est donc plus, 3 ce moment-13, le grand-pre.

Liev. . L S e LRI
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G-P au benjamin : Je suis venu, je vais partir.
G-P & M. Mun : Tu auras un corps faible, fais attention.
G-P & la G-M : Moi, je suis venu, je pars.

- Le G-P serre les bras du fils ainé qui se retourne, parce qu'il est trop ému. [Signe de
I'émotion authentique d’un homme, il se cache pour exprimer ses sentiments. Un homme
ne saurait s’exprimer sans retenue, avec des cris et des larmes, comme une femme.] /i fait
de méme au second fils.

G-P a la 2¢ EP : J"ai beaucoup de torts. .

2¢EP : Je suis venue pour que tu me dises ce que tu avais A me dire.

G-P : C’est 1a demnitre fois que nous nous disputons. (Pleurs.)

La 2¢ belle-fille n’ arréte pas de pleurer.

G-P : 1l ne me reste que I’enveloppe.

Les deux fils sont trés émus, mais ne pleurent pas. Le grand-pére revient vers ses
petits-fils, qu’il caresse.

G-P : Faites attention & vous aussi.

18 h 36. Hong Insun pose les habits. Elle donne 1 000 won A chacun des petits-fils
et 2 000 won a chacun des fils et 2 M. Mun. Elle se prosterne devant la table. Elle dit
« Cet homme, pourquoi donne-t-il de 1'argent ? On doit tout donner aux mudang. »
(Hong Insun dit tout haut ce que I’homme est censé penser tout bas.) Le fils ainé
esquisse un sourire. Les trois hommes vont dans 1’escalier de ’ouest fumer une ciga-
rette. Ils fument en se tournant chacun de son c6té ef en regardant au loin, par la fenétre,
18 h 40. L"épouse secondaire raconte I'histoire de sa relation avec le grand-pere. Pen-
dant ce temps, les trois hommes se concertent, discutent.

17. La Princesse Pari

18 h 56. Pari kongju, la Princesse abandonnée ®. Hong Insun met une jupe bleue
—parce qu’on a oubli€ la jupe rouge -, le manteau jaune, le manteau vert avec des
manches ornées de bandes de couleur, la couronne et une ceinture rouge. Elle est habil-
léc comme une princesse de 1'époque Chosdn. Un coupon de coton, déroulé comme un
tapis, part du pied de la tablette, descend de 1'autel, passe sous le paquet d’habits du
défunt posé sur une table basse, longe le tambour, qui est maintenant au milieu de la
pigce, ct se dirige vers la porte paliére. On allume les bougies sur une autre petite table,
ol sont disposés, dans une bassine de riz non cuit, trois bols contenant de I’huile de
sésame ct une méche de papier. On allumera les méches un peu plus tard et on posera
sur le tout un céne de papier (cf. figure 7).

Hong Insun chante le mythe de la Princesse Pari en s’accompagnant elle-méme au
tambour. Le roi, n’écoutant ni les mudang ni les devins, se marie une année fermée au
bonheur. Comme préwvu, il a sept filles. Par dépit, il décide d’abandonner la demiére,
finalement recueillie et élevée par un couple de vieillards. Le roi et la reine tombent
malade. Aucune des six princesses n’accepte d'aller chercher la drogue salvatrice. Ils
font rechercher la Princesse abandonnée qui accepte. Elle acquiert la drogue aprs
quelques péripéties et revient avec un €poux et sept fils. Elle ressuscite ses parents. Son
pere lui propose la moiti€ du royaume. Elle refuse et dit qu’elle souhaite devenir la
patronne des mudang et sauver ceux qui sont dans les enfers pour les conduire « dans
un bon lieu ».

19 h 25. Chaque fois que Hong Insun chante le refrain, elle prend les sonnailles et
dit : « Pari kongju sauve les dmes des morts dans les enfers. » 19 h 30. Elle prend
I’éventail 2 la place des sonnailles quand elle dit que les bateaux emménent les Ames

39. Pari est une variante dialectale de pdrida, abandonner, Jjeter. On I'appelle aussi la Septitme
Princesse, Ch'il kongju. L une des versions de ce chant a 1€ traduite par Park Byeng-sen (1973).



N

En chamanisme coréen

)
d&[@' 1

O,
Q
<,

bool|f, =
ooo
poao '
0o0a
‘0
2 b-i =
(|
" bt c
al» K“
nidee = PRINCESSE
PARL
O
Ll S =]
a
s |
2 p-f
o

18

66

4
1

1. Photo 7. Giteaux cuits A I'huile

2. Tablette 8. Fruits

3. Support de coupe d’alcool 9. Ame de papier

4. Billets de 1 000 won 10. Giteaux de riz

S. Fleurs 11. Habits du défunt

6. Bougic 12. Bassine (3 coupes d’huile)

347

2° fils

Mun

* fils

G=-m

Y &

bonne

. Tambour
. Mailloche
. Sonnailles

Eventail

. Cymbales
. Chaussures du défunt

Figure 7. — L’aire du ks pendant le rite de la Princesse Pari.
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des morts. 19 h 35. Elie demande qu’on allume les trois meéches qui trempent dans
I'huile, fait signe aux cymbales de jouer et redemande I'dge du mort. 19 h 45, Les trois
petits-fils se Ievent et partent. Les autres restent. On apporte du Bacchus 3 Hong Insun,
qui en boit 2 petites gorgées 2 la fin de chaque phrase. 19 h 55. Elle s’adresse 2 Mun :

HIS : Quies-tu ?

MUN : Mun.

HIS : Par rapport au grand-pere.

2¢ EP : C'est lui qui s’occupe de la montagne o est le grand-pere.
HIS : Tu es comme un enfant éduqué par le grand-pere.

Le refrain Amit’ abul est repris par Grand-mére tambour et celle qui joue des cym-
bales. Hong Insun regarde la photo du grand-pére et dit qu’on a tout bien préparé et

qu’il doit tout bien recevoir. 19 h 58. Hong Insun tend le tambour A Grand-mére
tambour.

18. Déambulations

20 h 2. Hong Insun, toujours en habits de princesse, danse en tournant douze fois
autour d’une table d’offrandes, déposée au centre de la pidce, au rythme du tambour et
des percussions. C'est la déambulation (torydng). Elle fait trois pas en avant, deux en
arri¢re, en décrivant virevoltes et voltes (cf. figure 8) d’une maniére apparemment erra-
tique. Elle est suivie par la famille en une procession qui se contente de tourner autour
de la table : le fils ainé, qui porte dans ses bras la bassine de riz ot sont déposés les trois
lampes 2 huile et la photo du défunt, le fils cadet, M. Mun, le 2¢ petit-fils, la 17 belle-
fille, I'épouse secondaire, la femme du neveu, Mme Ko, le 1er petit-fils (tous tiennent

dans leur main une bougie allumée), Pak Sunjon avec les cymbales, et la 2¢ belle-fille
avec le brille-encens.

AUTEL

""'\":_.I_

~d

PORTE

Figure 8. — Déambulations.
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La danse de la mudang est composée de quatre parties : la déambulation du papil-
lon, celles des iansam, de 1'éventail et des coutcaux. Au cours de chacune des parties,
elle tourne trois fois, dans le sens contraire des aiguilles d’'une montre, autour de la
table d’offrandes ot se trouvent I’ame de papier (ndk), des giteaux de riz, des fleurs, les
vétemenlts traditionnels du défunt et devant laquelle est posée une paire de chaussures
pointées vers la porte (cf. figure 8).

Durant les deux premiéres déambulations, chacune des mains de la mudang est
recouverte d’un hansam, soric de manche 2 bandes multicolores cousues en anneaux
formant tube, serrée au poignet. Pendant la déambulation du papillon, elle plie et déplic
ses bras d’'un mouvement lent, harmonicux. Pendant celle des hansam, elle projette
vigourcusement les longues manches qui retombent sur ses épaules ou sur ses bras. En
tournant, les fils (1 000 won) et la 17 belle-fille (5 000 won) déposent des billets sur les
vétements posés sur la table. Aprés avoir quitté les manches multicolores, Hong Insun
prend les sonnailles dans sa main gauche et 1'éventail dans sa main droite."En tournant,
elle déploic et replie 1'éventail sur sa téte et 2 la hauteur de sa taille. Les trois tours
accomplis, elle dépose I’éventail et prend les couteaux de Taesin, qu’elle fait tournoyer
trois fois sur sa téte avant de les lancer trois fois au-dessus de la table 2 Pak Sunjdn, qui
les lui relance. Puis Hong Insun lance 1'éventail au-dessus de la table et termine la
déambulation en tenant les sonnailles de 1a main droite et sa jupe de la main gauche.
20 h 10. Hong Insun quitte les habits de princesse et la jupe. Elle glisse en cachette dans
le corsage de la 1= belle-fille une enveloppe (contenant 100 000 won). Elle tente
d’amorcer ainsi un circuit de dons et de contre-dons pour amener la belle-fille sur le
chemin de son sanctuaire.

Cette déambulation est une mise en scéne de la marche errante (il tourne en rond)
du défunt dans un monde intermédiaire entre ce monde-ci (i siing) et ce monde-13 (chd
sting). Guidé par la Princesse Pari, aidé par la lumiére et les viatiques, le défunt est
conduit vers le « bon lieu ». C'est I'un des rares moments o la plus grande partie de
I'assistance participe au rituel 0,

19. La séparation des chemins

20 h 14. Kil karigi, la séparation des chemins. Hong Insun a gardé le manteau
Jaune et a pos€ les couteaux de Taesin sur.son épaule. Sa poitrine est enveloppée avec
un morceau de chanvre. Sur le coupon de chanvre (dessus) et celui de coton blanc
(dessous)*!, tendus sur toute leur longueur, on fait avancer les sonnailles, 1'éventail, les
coutcaux de Taesin, 1'dme de papier, les vétements du mort ainsi que des viatiques
(argent pour le voyage).

Le chemin des convoyeurs

Hong Insun dit : « Ouvrir le chanvre, c’est trés difficile. C'est le chemin des
convoyeurs [sajae], pas du pere. Le vrai chanvre est trés dur 3 ouvrir. Ne mélangez pas
I’argent des convoyeurs et I'argent de 1’ancétre. » Une assistante tient les deux bouts de
I’extrémité du coupon de chanvre, et deux assistantes I'une des autres extrémités. Hong

Insun déchire le tissu avec sa poitrine, aidée par les deux assistantes, qui tirent en
arriére.

40. On trouvera des descriptions semblables de déambulations dans Huhm (1982 : 97) et Cho
Hingyun (1983 : 140) qui ont eu le méme informateur, Yi Chisan.
41. Ces coupons sont aussi appeks pont (1ari) ; cf. Cho Hiingyun (1983 : 140).
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Le chemin de I' 6me du mort

Hong Insun demande aux membres de la famille de s’approcher du coupon de
coton blanc, qui est maintenant dépli€. En agitant les extrémités du coupon, les assis-
tantes y font glisser les sonnailles d’un bout 2 I’autre. Hong Insun dit : « Le grand-pére
veut vous voir, vous rencontrer. Il faut recevoir les sonnailles. Les sonnailles, ¢’est
I"ame. » Les sonnailles se mettent 2 glisser, sarrétent devant le 1e petit-fils, qui tend un -
pan de sa chemise, elles sautent du coupon de coton, et le 1= petit-fils arrive 2 les rece-
voir dans sa chemise. On recommence, les sonnailles s’arrétent successivement devant
chacun des membres de la famille, qui les regoit plus ou moins habilement. C'est un
moment vécu intensément par chaque participant, qui, 2 I'approche des sonnailles, tend
son vétement. Les voir s arréter devant soi et les recevoir, ¢'est accueillir le grand-pére,
lui faire un demier adieu. Ce langage métaphorique est immédiatement compréhensible
par la famille, méme si aucun des membres n’a Jjamais vu cela (cf. figure 9).

Puis Hong Insun ouvre avec sa poitrine le coupon de coton blanc en chantant Namuy
Amit abul, en jetant du riz et en passant les billets par-dessus sa téte. En chemin, clle se
retourne ¢t pleure en tenant par la main la grand-mére, le 1+ fils et le 1+ petit-fils. Deux
larmes coulent de ses yeux. Le grand-pere dit : « J'ai fait beaucoup de fautes. [A la
2¢b-f :] Occupe-toi bicn de ta mére » (il touche et en désigne 1a 2¢EP). Les femmes
répondent : « Allez dans un bon lieu. » Hong Insun ouvre d’un seul coup le deuxidme
morceau de coton formé par la partie la plus large laissée par la premiére ouverture. Elle
lance les couteaux en direction de la porte. La direction est mauvaise. Elle dit : « II n'a
Pas pu voir quelqu’un qu'il voulait voir. » Elle recommence. C’est bon. Les pointes

sont dans la direction de la porte. Elle prend les brins de coton et de chanvre et les passe
derriére son dos.

20. La porte d’épines

Sur le palier est disposée « 1a porte d’épines » qui a ét€ fabriquée auparavant avec
des branches de rosier, matériaux collectés par Hong Insun sur la terrasse. Hong Insun
met unc jupe bleue et le manteau jaune. Le grand-pere doit passer sous la porte
d’épines. Il ne veut pas y aller, il retourne trois fois chercher de I’argent. 11 laisse
'argent sur le pas de la porte. Hong Insun quitte jupe et manteau jaune. Elle passe
douze fois I"dme en papier (ndk) et les vétements du grand-pére enveloppés dans le
manteau bleu a travers la porte d’€pines avec 1’aide de Pak Sunjdn. Puis on démonte le
tout. 20 h 55. Hong Insun dit qu’on ne peut pas briler les vétements dans I'appartement,
qu’on va seulement les jeter dans le vide-ordures. On garde les chaussures et 1'oreiller.
Chant : « Amit’abul... » Un morceau de coupon de chanvre et un de coupon de coton
sont passés ensemble autour de la nuque des membres de la famille : 1e fils, 1r belle-
fille, 2¢ fils, 2¢ belle-fille, la grand-mere... .

21 h 5. Hong Insun et Pak Sunjdn sont dans le salon de I'appartement du fils ainé
alors que la famille est dans I'appartement du grand-pére. Pak Sunjén m’appelle pour
compter 1'argent avec clles. Il y a au total 501 000 won en billets. Aprés avoir compté
I’argent, Hong Insun me demande de remplir les enveloppes, une pour Grand-mére
tambour (100 000 won), une pour la Mére de Cochon (60 000 won), 200 000 won pour
Pak Sunjén et une autre de plus de 100 000 won pour Hong Insun. Pak Sunjén prend
une grande enveloppe, met son argent dedans et ¢change son enveloppe avec celle de
Hong Insun. Cette demiére change de nouveau les enveloppes. Pak Sunjdn prend des
billets dans I'enveloppe qui contient 100 000 won, en extrait un peu plus de 20 000 won
et dit que Hong Insun en aura besoin pour le voyage en France, puis elle procéde de
nouveau 2 I'échange des enveloppes. Résultat, on ne sait plus qui a quoi. Plus tard, on
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s’apercevra que I'enveloppe contient 222 000 won. Pak Sunjdn a donc gardé 119 000
won.

Figure 9. — Recevoir 1"ame du mort.

Nous revenons dans la pi¢ce du grand-pere. La lampe 2 huile de sésame a laissé€ des
traces de noir de fumée sur le cone de papier qui la recouvrait. On interpréte les traces,
généralement symétriques, censées représenter la forme prise par I'4me du grand-pére.

. 1™ B-F : Un oiseau des deux cOtés,
Mme KO : Un oiseau des deux cOtés.
La femme de ménage : Il est devenu un oiseau.
Toute la famille se rassemble pour regarder les traces.
On examine le tas de riz déposé sur la table.
Mme KO : Regardez le riz. 11 y a trois 2 quatre pattes, c’est le pas d’un oiseau.
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La belle-fille nous interroge et nous avouons notre ignorance.

Hong Insun ne dit rien. Elle ne voit plus trés bien. Elle les laisse se débrouiller.

Une femme : 11 y a la m&me figure de I'autre cOté. Il est avec la grand-mere. [Sens
probable : il est avec sa propre mére.] On range la table de I'offrande rituelle.

21 h 25. La 1" belle-fille dit qu'un service funéraire est organisé tous les 7 jours
jusqu’au 49¢ aprés le décés, dans un monastére de moniales bouddhistes, 1’ermitage
Kwano au mont Tobong. Le service coiitera 200 000 won et, 2 la fin, elle donnera un
peu plus. Elle estime que les frais de funérailles se monteront 2 1 300 000 won pour les
trois rites, confucéen, bouddhique ct chamanique. Elle pense qu’on ne fera le kut qu’une
seule fois. L'autel funéraire restera jusqu’au 100< jour. 21 h 30. Repas pour le groupe
des mudang. La famille prend son repas aprés. Hong Insun dit au fils ainé de ne pas pré-
ter d’argent. On attend le riz pour faire le rite de cl6ture. Il faut d*abord que la famille
mange. La papier noirci a €t€ repli€ en deux et accroché an mur. Sous le rayon de
Ch’ilsdng, par terre, il y a un platcau de giteaux de riz blancs (paeksdlgi), du riz non

" cuit avec deux cuilléres plantées par le manche et un morceau de viande séchée (p’o).

21. Rite de cléture

22 h 6. Pour le rite de cléture (twitchdn), Hong Insun demande trois billets de
1000 won au fils ainé. La table est posée devant 'escalier qui descend 2 I'étage infé-
rieur, comme si les esprits errants, mendiants invités, n’allaient méme pas s’asseoir sur
le palier, mais sur les marches inféricures. Les belles-filles seules sont présentes, cha-
cune d'un cbté du palier. Hong Insun tient dans sa main gauche les merlans secs
(pungd) et les coutcaux de Taesin dans sa main droite. Elle demande 4 Pak Sunjdn de
Jeter des morceaux de giteau. Pak Sunjén jette aussi le contenu des bols de biére de riz
et deux poignées de millet dans I'escalier, elle verse le reste du millet dans un sac. Hong
Insun lance les merlans, les tétes retombent en direction de I'escalier. Elle passe les
couteaux de Taesin derri¢re son dos. Elle les jette, ils retombent, la pointe en direction
de I'escalier. Grand-mére tambour écrase les tétes de merlan. 22 h 13. On défait le tam-
bour. Un papier allumé est promené dans 1escalier, dans toutes les piéces de I’apparte-
ment et au-dessus de tous les gens présents. 22 h 15. Fin. Le groupe des mudang est
resté durant quatorze heures et demie dans la maison.

Nous arrivons 2 22 h 45 dans la maison de Hong Insun. Dans la cour, Hong Insun
s’accroupit, ct la grand-meére, qui gardait la maison, jette en quantité plusicurs poignées
de gros sel sur son dos. Puis Hong Insun jette du gros sel sur tous les fichus qui enve-

“loppent les objets utilisés pendant le kur. La réserve de gros sel est épuisée. Hong Insun,
qui a beaucoup sué, se lave dans la cour et change de vétements. Elle déclare qu’on ne

peut pas entrer dans le sanctuaire, qu’on est impur et qu’elle ne peut pas y déposer
I"argent.

Remarques finales

1. Le caractére exceptionnel de I'exécution de cette séance chamanique dans un
appartement situé au cceur de Seoul tient A plusieurs facteurs. D*abord, le grand-pére
était propriétaire de ce terrain, sur lequel il a bati la fortune de sa famille. La continuité
entre la maison traditionnelle qu’il habitait et I'immeuble de quatre étages qu’il a
construit n'a pas é1€ rompue. Ce-fait pourrait paraitre banal, mais, 2 Seoul, il est rare,
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voire rarissime. Dans cette ville en expansion, la mobilité des familles est trés grande, et
il est exceptionnel de rencontrer une famille n’ayant pas déménagé depuis la guerre de
Corée. D’autre part, les voisins, qui étaient les locataires de la famille, n’étaient pas
dans la position de se plaindre 2 la police des désagréments occasionnés par le kut.
Enfin, le grand-pére semblait respectueux des coutumes relatives aux esprits domes-
tiques et des traditions de sa province d’origine. Il pensait sans doute qu’elles étaient
partic prenante de sa fortune.

2. 1l est difficile de classer la famille Y. parmi les bouddhistes, les confucianistes ou
les chamanistes. Elle appartient aux trois rites 2 la fois. La question de son appartenance
religicuse ne se pose pas pour clle. Son point de vue est essenticllement pratigue, pas
idéologique. Il s’harmonise 2 celui des chamanes qui, dans leurs rituels, ont intégré des
€léments venus tant du confucianisme que du bouddhisme.

3. La formation universitaire (a-chamaniste, quand elle n’est pas anti-chamaniste)
des deux fils ne semble pas avoir influé sur leur attitude pendant le kut. Le type de leur
mariage (par intermédiaire), les aléas de leur profession semblent les avoir amenés
naturellement au pragmatisme des traditions coréennes. A Scoul, il est rare que des
hommes adultes participent 2 un kut. Iis sont généralement au courant, pensent que c'est
I’affaire des femmes et ne viennent pas. La présence des deux fils et de M. Mun doit
€tre appréciée comme un acte de piété filiale envers un pre qui aimait ces pratiques.

4. Le drame familial de la mort est joué essenticllement par les femmes. L’homme
ne doit pas manifester ses sentiments personnels, il doit les canaliser dans des rites
dépourvus d’émotion. Pour exprimer sa tristesse, il se tait, détourne son visage,
s’éloigne pour fumer une cigarette, regarde vers le lointain, Le systéme familial le met
au point le plus haut, mais il est isolé. D’une certaine manire, il est lui aussi une vic-
time, mais sur le mode de I'isolement du pouvoir, du silence du rite. Les femmes, elles.
pleurent, rient, jouent. Elles sont les acteurs, les moteurs du drame : elles regoivent les
ponts de vie (les enfants) ; elles s’amusent avec les Excellences (allusions licen-
cieuses) ; clles s’activent dans la plupart des parties du rite. Elles sont parfois les vic-
times du syst¢me, camme 1'épouse secondaire qui crie sa déréliction, car elle restera
toujours une « épouse secondaire », alors que 1'épouse principale a pris place dans le
lignage en devenant une grand-mére. Prises par le souci des choses et des étres, tout se
passe comme si, pratiquement, c’étaient les femmes qui faisaient la fortune de la
famille. Elles jouent le jeu, mais ce ne sont pas elles qui en établissent les régles. La
régle, c’est la perpétuation du lignage patrilinéaire dans le cadre du scgment de lignage.
Pendant I'offrande rituelle de style confucéen (cf. supra, ne 15), Hong Insun dit aux
femmes : « Ne faites pas la salutation le dos droit [comme les femmes). C’est trop dif-
ficile. Prosternez-vous comme les hommes. » En effet, dans le sanctuaire de Hong
Insun, 2 Sinsél-tong, les clientes se prosternent comme des hommes, en courbant le dos
¢t cn s’appuyant sur les bras, ¢t non comme doivent le faire les femmes (Guillemoz,
1983b : 39). Cependant, donner ce conseil au milicu d’un rite confucéen en présence des
hommes de 1a famille ne manque pas d’impertinence alors que, dans certaines régions,
les femmes ne sont méme pas admises dans la pidce od a lieu I'offrande rituelle aux
ancétres (Guillemoz, 198323 : 161). Dans les autres sanctuaires chamaniques de Seoul, il
cn est de méme, les femmes se prosternent comme les hommes. Ces faits nous aménent
a remarquer que les chamanes réalisent pratiguement I’égalité des sexes 2 I'égard des
prescriptions rituelles et qu'elles manipulent effectivement le rite confucéen dans ce
sens. C’est la force de 1'acte (féminin, chamanique et présent) sur le discours (masculin,
confucéen et pass€). Les femmes égalisent pratiquement une réalité qui, officicllement,
appartient aux hommes.

5. L’analyse des séquences du rituel fait apparaitre un certain nombre de diffé-
rences. La premitre ct la dernigre séquence sont des rites d’ouverture et de cl6ture qui
s'cffectuent sans habits particuliers. Les séquences 1 2 12, semblables 2 celles des kut
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pour la chance, le bonheur, la santé, se distinguent par une prise d’habits correspondant
a la catégorie d’esprits cvoquéc Chacunc de ces séquences mériterait une analyse plus
approfondic et des comparaisons avec d’autres rituels. Les séquences particuliéres au
kur pour un mort commencent aprés la séquence pour les ancétres. Elles concernent le
mort proprement dit (13,15,16) et ceux qui sont censés étre venus le prendre (14). Les
séquences 17 A 20, effectuées par la méme mudang, avec les mémes habits, s’articulent
sans solution de continuité les unes aux autres. Elles actualisent, par le mythe (17), Ia
déambulation (18), la séparation des chemins (19) et les passages par les portes d’épines
(20), le rble psychopompe du chamane, qui, prenant en charge 1’4me du mort, 1a conduit
hors de I'enfer bouddhique et, a travers d'autres péripéties, vers le « bon lieu » de sa
destination.

6. Cependant, la mudang met en scéne, du c6té des vivants, la possession de 1’'un
des membres de 1'assistance par 1'dme du mort. Cette possession s’établit par 1'inter-
médiaire d’habits ayant appartenu au défunt, d’objets chamaniques (sonnailles, éven-
tail...) et par le rythme de toutes les percussions disponibles. Elle est muette, mais c’est
le corps qui s’exprime par des gestes, des déplacements imitant le mort. Elle est contr6-
lée par la mudang, qui suit tous les mouvements et indique, finalement, qu'il faut lui
laisser le mort. La chamane, peu aprés 1'incorporation de 1'dme du mort, commande A la
musique de s’arréter pour pouvoir parler. Par les paroles qu’elle propose, par les dia-
logues qu’elle instaure avec chacun des membres de la famille pris individuellement,
elle permet 2 ces demiers de reconnaitre quelque chose du défunt et de projeter ainsi
leur sentiment, de jouer leur réle sur la scéne du kut, de sublimer leur culpabilité et leur
angoisse, bref de réaliser leur deuil. C’est la mudang qui parle, propose, se risque,
interpréte selon un modele social et psychologique plus ou moins stéréotypé, mais qui
contient aussi, sans qu’elle en soit consciente, une parole vraie qui touche, transforme et
apaise celui qui I'écoute. Elle n’est donc pas seulement la conductrice de 1°4me du mort
dans un bon lieu, elle permel en outre A chacun des vivants de se dégager de son deuil.
Elle les raméne 2 la vie. C’est ce r6le de chef d’orchestre et de metteur en scne qu’elle
accomplit en faisant jouer aux participants un véritable psychodrame ol se révélent, en
demniére analyse, 1'efficacité et la spécificité du kur.

Epilogue

Deux ans plus tard (novembre 1988), nous avons éI€ regus par la famille. Nous nous
interrogions sur la présence des objets chamaniques dans ce que nous considérions
comme I'une des rares familles chamanistes de Seoul ayant su conserver les objets tra-
ditionnels dans un cadre d’habitation nouveau. Le fils ainé et sa femme, en présence de
la grand-mére, ont déclaré qu’ils avaient briil€ les ponts de vie avec les habits du grand-
pere, le 49¢ jour aprés le décés, dans un monastére bouddhique, qu'ils avaient éliminé
tous les objets qui se trouvaient au sous-sol parce qu'ils ne pouvaicnt pas les honorer
comme il faut, qu’ils avaient fait le kur parce que le grand-pere aimait cela, mais
qu’aprés ils n'en avaient pas vu d’effets remarquables, les affaires n’en avaient pas
micux marché. Ce rituel chamanique dans un appartement au cceur de Seoul n’était
donc que le chant du cygne d’une pratique familiale. Cependant, les demitres paroles
du fils au sujet de 1'efficacité relative du rituel md:qucm que la famille n’est pas sur la
voie d’un certain renoncement bouddhique, mais qu’elle juge les faits d'un point de vue
chamanique par excellence, celui de 1'efficacité. Le chamanisme ne serait-il pas comme
le phénix toujours prét 2 renaitre de ses cendres ? Son exigence d’efficacité ne serait-
elle pas le ressort de son renouvellement et de son adaptation ?



B 04

En chamanisme coréen 355

BIBLIOGRAPHIE

ADAMS, Edward B.
1970  Through Gates of Seoul, Trails and Tales of Yi Dynasty, vol. 1, Seoul, Sahm-bo
Publishing Corporation. ’
CHANG, Chugiin ' '
1986  Han’ guk minsok non’ go {Recherches sur le folklore coréen), Seoul, Kyemong-sa.
CHANG, Chugiin, YL, Tuhydn, YL, Kwanggyu
1974  Han’' guk minsokhak kaesl [Manuel de folklore coréen], Seoul, Minjung sdgwan.
CHANG, Samsik
1964  Tae hanhan sajén [Grand dictionnaire chinois-coréen], Seoul, Sdngmun-sa.
CHO, Hung-youn (voir CHO, Hingyun).
CHO, Hiingyun
1980  « Zum Problem der sogenannten Yoltugdri des Ch’6nsin’gut im Koreanischen
Schamanismus », Mitteilungen aus dem Hamburgischen Museum fiir Vélker-
kunde, Neue Folge, Bd. 10, Hamburg, p. 77-10.
1983  Han’gug-ai mu [Le chamanisme coréen), Seoul, Chdngiim-sa.
1992 « Le chamanisme au début de la dynastic Chosdn », Cahiers d’ Exiréme-Asie, 6,
p. 1-20.
CLARK, Charles Allen
1961  Religions of Old Korea, Fac-similé de I'édition de 1932, Seoul.
GALE, James Scarth
1972 History of the Korean People, Seoul, Royal Asiatic Society, Korea Branch.
GUILLEMOZ, Alexandre :
1983*  Les Algues, les anciens, les dieux : la vie et la religion d un village de pécheurs-
agriculteurs coréens, Paris, Léopard d’or.
1983 « Gestes coréens », Geste et Image, 3, Paris, p. 37-50.
1986  « La dernitre rencontre : un rituel chamanique coréen pour une jeune fille
morte », Transe, chamanisme, possession. Actes des Il¢ Rencontres inter-
nationales sur la féte et la communication, Nice, Serre/Nice animation, p. 69-80.
1987  « Divination et chamanisme : I'utilisation des saptques par une chamane »,
Culture coréenne, 15, Paris, p. 26-32.
HAMAYON, Roberte ’
1990  « Pragmatisme et ritualisation dans le chamanisme », in A.-M. Blondeau et
K. Schipper (ed.), Essais sur le rituel 11, Louvain-Paris, Peeters, « Bibliothdque
de I"Ecole des hautes études, Sciences religicuses », XCV, p. 149-169.
HEYMAN, Alan C. .
1966  Dances of the Three Thousand-League Land, Seoul, Dong-a Publishing
Company.
HOWARD, Keith
1990  Bands, Songs, and Shamanistic Rituals : Folk Music in Korean Society, 2¢ed.,
Seoul, Royal Asiatic Society, Korea Branch.
HUHM, Halla Pai
1982 °  Kur : Korean Shamanist Rituals, 3¢ éd., Elisabeth/Seoul, Hollym.

TATea e Tl Ll s et LEE I ]
R



RSP

356 . Alexandre Guillemoz

JANELLI, Roger L., YIM JANELLI, Dawnhee
1982 Ancestor Worship and Korean Society, Stanford, Stanford University Press.
KENDALL, Laurell
1977  « Caught Between Ancestors and Spirits : A Korean Mansin's Healing kws »,
Korea Journal, 17-8, Seoul, p. 8-23.
1985  Shamans, Housewives, and Other Restless Spirits. Women in Korean Ritual Life,
Honolulu, University of Hawaii Press.
1985  « Death and Taxes : A Korean Approach to Hell », Transactions of the Royal
Asiatic Society, Korea Branch, 60, Seoul, p. 1-14,
KIM, Seongnae [Sdngnac)
1989 Chronicle of Violence, Ritual of Mourning : Cheju Shamanism in Korea, Ph. D,
University of Michigan.
KIM, T aegon _
1966  Hwangch'én muga yon'gu [Etude des chants pour l'esprit des morts dans le
chamanisme coréen), Seoul, Ch’angu-sa.
LEE, Jung Young [YI Chéngyong)
1981 Korean Shamanistic Rituals, The Hague/ Paris/ New York, Mouton.
LEE, Kwang-gyu [Y1 Kwanggyu]
1975  « La Famille traditionnelle coréenne », Revue de Corée, 25, p. 3-17.
LEMOINE, Jacques
1979 « Les Han », in Jean Poirier (ed.), Ethnologie régionale 11, Paris, Gallimard,
' Encyclopédie de la Pléiade, p. 445-730.
PAK, Ki-hyuk [Kiydk]
1975  The Changing Korean Village, Seoul, Shin-hung Press / Royal Asiatic Society,
Korea Branch.
PARK, Byeng-sen [PAK Pydngson)
1973 Le Récit de la Princesse abandonnée et les médiums @ travers I histoire de
Corée, Seoul, Yonsei University Museum.
PRUNNER, Gemot
1987 « UnheilsbewuBtsein, Heilsvorstellungen und Heilswege in den Neuen
Religionen Koreas. Koreas Neue Religionen — Zwei Vortrige / Korea’s New
Religions — Two Lectures », Mitteilungen aus dem Museum Jur Volkerkunde
Hamburg, Neve Folge, Bd. 17, Hamburg, p. 21-54.
1989 « Kwansdngyo — A 20th Century Korean Revival of the Ancient Cult of the Chi-
nese God of War », Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde Hamburg,
Neue Folge, Bd. 19, Hamburg, p. 51-108.
ROUGET, Gilbert
1980  La musique et la transe. Esquisse d"une théorie générale des relations de la
musique et de la possession, Paris, Gallimard.
SOOTHILL, W., HODOUS, L.
1937 A Dictionary of Chinese Buddhist Terms (with Sanskrit and English equivalents
and a Sanscrit-Pali Index), London, Kegan Paul.
S0, Taesdk
1988 « Ch’ilsdng p’uri ydn'gu : sinhwa-jok songgydk-kwa sOsasi-jok sdsul kujo »
[Etudes des chants de Ch’ilsdng : caractere mythique et structure épique],
Chindan hakpo, 65, Seoul, p. 81-110.
VOs, Frits
1977 Die Religionen Koreas, Stuttgart/ Berlin/ Kln/ Mainz, W. Kohlhammer.
WALRAVEN, Boudewijn
1985  Muga. The Songs of Korean Shamanism, Dordrecht.
Y1, Kimun
1975 Soktam sajon [Dictionnaire des proverbes), Seoul, Minjung sdgwan.
Y1, Hilisting
1982  Kugé tae sajén [Grand dictionnaire de la langue coréenne), Seoul, Minjung
sdgwan. - :

Sttt

TV ITELU P w



En chamanisme coréen 357

Y1, Nanghwa
1927  « Chosdn musok ko » [Réflexions sur le chamanisme de I'époque de Chosdn),
Kyemyéng, 19, p. 1-85.
Y1. Tuhydn
1974  « Changje-wa kwallydn-doen musok ydn'gu : t"khi ch’obun-gwa ssikkim kut
tachayd » [Etude sur les coutumes chamaniques liées 2 1’enterrement :
particulitrement au sujet des tombes au toit d’herbe et du kur de neltoyage],
Munhwa illyu hak, 6, Seoul, p. 7-44,
YIM, Suk-jae [IM Sdk-chae]
1972 « Introduction au mouisme », Revue de Corée, vol. 1V, 2, Seoul, p. 5-22.
YU, Tongsik ’
1978  Han'guk mugyo-iii ysksa-wa kujo [Histoire et structure de la religion des
mudang], Seoul, Ydnse tachakkyo ch’ulp’anbu.



) T BT T TL Y S AT TS e = e

i
'
4
i
F
!
b
o
t
:
i
!
i
¥

TR TSR] 4 ST ST MW TR Y
oS SRR

358

Alexandre Guillemoz

Glossaire des mots d’origine chinoise

Amitabul  PE)RRIEIR
anjiin pujdng %% 2
changsam  E £
ch'arye  K3%

chesa %5IP
Chiilkongju + 2 F

ot

Chiistng” + 2
ch'injok %8 K%
chinsa {fi *
ch’isdng iR
cho  £]

Ch’oe Y8ng Tf ":5
chom &
ch'dngbae 53 ¥}
chongsin  Fhid
d;b’ngsdng FH iR
Chostn  $A &f
chu f

chudang f ¢
ch'witim  Hg &

hon

Hong Insun 33t {= #E

hongp'ae 4T h%

kasa -%] bYa
Korys 5 ’Eé:—
kuchosang T2 ¥
Kunung ? i
KwanU [fi13
mangja [ 7§
mangnybng (= &
mansin a9
mudang 1% g
munsdf Y g’
Nammyo I"ﬁ ﬁ

Namu Amivabul ) tm P33F pE 13
Ybyang :i_*_.__

bbwang ¥ E

o %

packp'ac B h%

pinso  FEF
Pulgyostngion 184550 42
seengwdn . B

saja 15 &

samil ch’arye = B ’}??%
sangju 38 X

sanso P

sasil $ %

ShuHan {% ‘;%

Sinjang 28 {4

so  FE:

soji  Kx AR

song KX

Stngie B4R

Snjo T %A

Taegam AES

wng ¢

Tongmyc;‘ LT

tsong R

wang I

wilto B 7]

win T

YiChisan % 7
YiStnggye % B 4%
y&nghon f'giﬁ
ydngsil % T

Yupri g

yuk A



