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Résumés

Frangais English

Dans un contexte de sécularisation du droit provoquée par l'influence de I’Europe, puis par la
domination coloniale britannique, les ‘ulama’ égyptiens ont perpétué une représentation
méprisante des chrétiens et maintenu la justification d’'un rapport d’inégalité, en particulier dans
le domaine conjugal. Apres I'indépendance, ils ont fait valoir le modéle d’un régime islamique
intégral comme idéal a atteindre. Les crispations au sein des deux communautés ont suscité des
violences croissantes, face auxquelles les autorités religieuses n’ont pu que lancer des appels a
l'unité nationale. La situation des années 2010 est marquée par une impasse, puisque le principe
de « citoyenneté pour tous les Egyptiens » reste fondé sur des inégalités de droit et de fait,
fondées sur la référence religieuse.

In the framework of a legal secularization based on the European influence and, later, on the
British colonial domination, the Egyptian ‘ulama’ kept teaching a scornful outlook about
Christians and kept also defending inequalities, especially about marital and parental issues.
After the independence, they promoted an Islamic regime — in which nothing is free from religion
rules — as an idealistic goal. Tension between the two communities triggered increasing violence,
and the religious authorities couldn’t do anything but a call to national unity. What is happening
during the 2010s is a dead end, as long as the principle of “citizenship for all Egyptians” is still
based on factual and legal inequalities depending on a religious reference.
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Texte intégral

Les relations entre sunnites et coptes dans ’'Egypte contemporaine sont caractérisées
par une cohabitation au quotidien dont la physionomie peut varier en fonction du cadre
(le labour des terres suit le calendrier copte), du rapport démographique (la ou la part
des coptes est plus forte, la cohabitation est plus difficile), du niveau social (il existe des
expressions d’estime réciproque dans certains milieux aisés). Le dialogue officiel est fait
de rencontres sporadiques mais sans organe permanent de coordination, sinon Bayt
al-‘a’ila al-misriyya [Maison de la famille égyptienne] dont Pactivité reste réduite. Dans
I'horizon de la société égyptienne majoritaire, les coptes sont souvent un non-sujet
(Alastair, 2006)! : ils n’existent quasiment pas dans les manuels d’histoire (Elias, 2018,
p. 56), ils sont quasiment ignorés dans nombre de romans historiques, comme ceux de
Pécrivain Jamal al-Ghitani, ils n’intéressent les sciences sociales et humaines qu’a la
marge?. Dans les jeux de mémoires, deux représentations se font face, alimentées par
I'intérét ou la peur, appuyées sur des témoignages ou relayées par des organisations
comme Middle East Christian Association, Chrétiens d’Orient et Aide a UEglise en
détresse : celle de 'unité des ‘unsuray al-Umma [deux composantes de la Nation]
égyptienne, de « l'alliance de la Croix et du Croissant » pour la construction dune
indépendance au moment de la révolution de 1919, entretenue par des coptes par
conviction ou pour éviter toute accusation de susciter une fitna (a’ifiyya [sédition
confessionnelle] (el-Khawaga, 1994, p. 67-76) ; celle de la persécution, également
véhiculée par des coptes, notamment dans la diaspora, qui servit & nourrir des
interventions diplomatiques étrangeres (Mayeur-Jaouen, 2009, p. 219-254)3.

Pour tenter d’analyser de maniére plus fine une partie de la réalité du terrain, le choix
a été fait de s’intéresser aux rijal al-din [hommes de religion] musulmans. La
citoyenneté égyptienne n’a jamais été liée a d’autres communautés que celles des
musulmans sunnites, des chrétiens relevant de différentes Eglises et des juifs dont la
communauté n’est plus quune butte-témoin apres 1956. Dans les manuels religieux,
tous validés par al-Azhar, chrétiens et juifs relevent de la catégorie des ahl al-dhimma
[gens protégés-dominés] incluant en théorie la nécessité de payer un impot spécifique
et l'interdiction d’étre enr6lés dans I'armée. La sécularisation juridique, entre les
années 1850 et 1950, ne conduisit pas a I'abandon de statuts inégalitaires. Gardiens de
I'expression contemporaine de la shari‘a, les ‘ulama’ transmirent un héritage fondé sur
un rapport asymétrique des droits, teinté de mépris. Dans les fatawa du xxe siecle,
I'une des formules les plus caractéristiques en la matiere est la suivante : 5 & 4l
s Y [L'enfant suit le meilleur des deux parents relativement a la religion4]. Dans un
contexte de crise du monde arabe majoritairement musulman, ce corpus juridico-
religieux quasiment figé depuis les années 1970 a alimenté des relations
interconfessionnelles devenues plus conflictuelles, face auxquelles les savants religieux
n’ont réagi que sur certains effets.

Les ‘ulama’ égyptiens
et I’héritage du mépris pour le dhimmi

Comme lors de la conquéte perse une génération plus tot, les troupes venues de la
péninsule arabique furent relativement bien accueillies par les coptes, dans la mesure
ou elles écarterent la domination byzantine (Valognes, 1994, p. 237-238). Cela
n’empécha pas des résistances (639-641) puis des révoltes contre les nouvelles
autorités, suivies de répressions. Les Arabes s'établirent progressivement, ils
construisirent des quartiers et des cités, ils organiserent le statut de ahl al-dhimma
(Mayeur-Jaouen, 2000, p. 471-508). Sous les Toulounides (868-905), les régles d’'un
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pacte attribué a ‘Umar avaient effacé celles du « document » de Yathrib dit « charte »
de Médine (Fattal, 1958, p. 204 ; Watt, 1959, p. 474-482 ; Prémare, 2002, p. 398-402)
pour orienter de maniére non figée un rapport d’inégalité qui concernait, entre autres,
les manifestations et les lieux de culte, incluant la destruction de tout édifice religieux
non musulman construit aprés la conquéte. Sous les Fatimides, aux persécutions
ordonnées par le calife al-Hakim (r. 996-1021) succéderent des mesures de
réhabilitation d’al-Zahir (r. 1021-1035) et de ses héritiers qui autoriserent la
reconstruction d’églises, réprimerent les émeutes contre des chrétiens, firent entrer des
secrétaires coptes dans I'administration voire autoriserent ’apostasie dans le cas de
retours au christianisme pour motif d’islamisation sous la contrainte. Apres avoir
chassé les membres de cette dynastie chiite, Saladin (1138-1193) ordonna une
application stricte de regles religieuses, suscitant des conversions en nombre
significatif. Cependant, les exactions qui touchérent la vallée du Nil en 1181-1182 le
conduisirent a publier un décret pour dénoncer les manquements a la shari‘a (Eddé,
2008, p. 469-470). Les débuts de la période mamelouke renforcérent le basculement
démographique en faveur des musulmans (Heyberger, 2003), dans un climat d’émeutes
ou de persécutions sporadiques suivies de phases d’apaisement (Loiseau, 2014). Sous
les Ottomans, apres la conquéte de 1517, les relations juridiques et sociétales
inégalitaires se fossilisérent.

Dans I'Egypte de la fin du xvie siécle, les chrétiens supportaient un régime de
subordination, plus ou moins rigoureux selon les dirigeants et le contexte. Au fil de
leurs récits, des auteurs musulmans faisaient état, ici et 13, de la « richesse » et de
I'« orgueil » des chrétiens qu’il était nécessaire de rabattre. Au-dela de la coopération et
de l'entraide au quotidien, la célébration de fétes communes (dont la plus célebre
d’entre elles était celle de Shamm al-Nasim, le lendemain de la féte de Paques pour les
coptes) ou l'existence de lieux de pelerinage communs étaient approuvés par les uns et
rejetés par d’autres. L’affaire du pélerinage des coptes a Jérusalem témoigna de la
sensibilité de la question. En 1753, le shaykh ‘Abd Allah al-Shubrawi (m. 1768) délivra
une fatwa permettant a des coptes d’organiser une caravane. L’'événement fut percu
comme une concurrence du mahmal, la caravane annuelle accompagnant les pelerins
musulmans vers La Mecque et, sous la pression, le méme shaykh autorisa une foule de
musulmans a piller le camp des coptes. Quelques années plus tard, apres avoir restauré
leur autorité contre des chefs mamelouks rebelles, les Ottomans exigerent une
application stricte des termes du pacte attribué a ‘Umar. La conquéte militaire du
général Bonaparte (1769-1821), en juillet 1798, bouleversa ce cadre établi. La
population accepta temporairement I'ordre des vainqueurs qui organisérent un divan
de notables et firent valoir des régles de gouvernance moins arbitraires que celles des
autorités précédentes. Mais I'appel au jihad lancé par le sultan ottoman et les nouvelles
mesures fiscales provoquérent un soulévement au Caire, réprimé par la violence le 21
octobre. Un second divan, composé dune soixantaine de wulama’, commercants,
artisans, mamelouks, incluant des notables coptes ainsi que des Européens, disparut
aprés la convention d’al-‘Arish (janvier 1800) qui sanctionna 1’échec des troupes
d’occupation.

Lors de la premiére insurrection du Caire, des non-musulmans avaient été la cible de
violences ponctuelles. Lors de la seconde, en avril 1800, des quartiers coptes furent
délibérément attaqués. Intendant d’'un mamelouk, recruté par I'armée francaise comme
administrateur et comme soldat, le copte Ya‘qib Hanna (Louca, 1989, p. 63-76) (1745-
1801) soutint victorieusement un siege. Kléber (1753-1800) le nomma général de
brigade d’une Légion copte et le chargea de lever de lourdes amendes. Lors du retrait
francais, le 10 aotit 1801, Ya‘qub s’embarqua avec ses soldats, caressant le projet d’'une
Egypte indépendante, mais il mourut peu aprés dans des circonstances mal établies.
Les ‘ulama’ qui avaient collaboré avec les Frangais tacherent de faire oublier leurs actes
ou de les justifier par I'argument de la contrainte. Le shaykh Hasan al-Jabarti (1754-
v. 1825) était de ceux-la, il considérait les chrétiens comme des « ennemis de [la]
religion » musulmane et le seul qui échappait a la vindicte de I’historiographe était
Jirjis al-Jawhar1 (1769-1821) chef des employés coptes du gouvernement avant d’étre
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démis par Muhammad ‘All (r. 1805-1848) auquel il s’était opposé. L'opinion négative
sur les coptes était partagée par le shaykh Rifa‘a al-Tahtawl (1801-1873), chef de la
premiére mission d’étudiants égyptiens en France. Dans le traité qu’il tira de cette
expérience, une relation établie sur de nombreuses comparaisons, il placa les coptes au
bas de I’échelle :

« Dieu — qu’ll soit glorifié et exalté ! — a infligé aux Coptes d’Egypte autant de
saleté et de crasse qu’Il a donné de propreté aux Francs, méme a bord. [...] Sache
que les Parisiens se distinguent parmi beaucoup de chrétiens par la vivacité de
I'intelligence, la finesse de leur entendement et la pénétration de leur esprit creuse
les questions ardues. Ils ne ressemblent pas aux Chrétiens coptes, qui tendent par
nature a l'ignorance et a I'incurie. Nullement prisonniers de la tradition, ils aiment
toujours connaitre I'origine de toute chose et cherchent a s’en convaincre par des
preuves. [...] Les Egyptiens étaient autrefois, de tous les habitants du monde, les
plus propres, mais leurs descendants, les Coptes, n’ont pas suivi cette tradition
(al-Tahtawi, 1988, p. 81, 118 et 145). »

Forts de ce sentiment de supériorité, parfois teinté de dégofit, les fuqaha’ et les qudat
égyptiens s’attachérent a perpétuer les principes généraux convenus pour régler le
comportement des musulmans a I'’égard des ahl al-dhimma. 1ls appliquérent le Khatt
hamayuni (1854) qui, sous le controle du sultan, rendait difficile la restauration,
Pentretien et la construction d’églises. Dans le contexte de la décision du khédive Sa‘id
(r. 1854-1863) d’abolir la jizya, imp6t qui s’appliquait aux non-musulmans, certains
firent circuler la consigne selon laquelle si un non musulman souhaitait acheter une
maison dans une ville peuplée de musulmans, il fallait le lui refuser et s’il parvenait a
convaincre un propriétaire, il convenait de le forcer a revendre le bien a un musulman
(Delanoue, 1982, p. 180)5. Originaire du Maghreb, affilié a la Shadhiliyya, devenu
maitre azhari en 1829, shaykh du madhhab malikite en 1853 et mufti malikite supréme
d’Egypte, Muhammad ‘Ilish (m. 1882) incarnait cette ligne intransigeante. Il revendiqua
une lecture littérale des recueils de hadith-s. et exigea d’appliquer avec rigueur les
régles qui leur étaient associées, comme en témoigne une fatwa publiée qu'un an apres
son déces :

« Question. — Quelle est votre doctrine concernant les agissements des fideles des
ahl al-dhimma qui cherchent a s’élever au-dessus de la communauté de
Muhammad en célébrant leurs noces, en promenant leurs enfants en corteges
dans les rues des villes, en montant des chevaux équipés de selles de prix ? Quelle
sanction doit frapper le musulman qui témoigne délibérément de la considération
a cette communauté de lerreur ?

Réponse. — Obligation incombe a ’homme a qui Dieu a donné pouvoir et autorité
a la fois sur les musulmans et sur les fideles des religions protégées d’interdire a
ces derniers de tels agissements parce qu’ils impliquent un honneur public rendu
aux ennemis de Dieu, de son Envoyé et des musulmans, une manifestation de leur
puissance, et un renforcement de leur position face aux musulmans ; le chef de
’Etat est tenu de contraindre les dhimmis & manifester toutes les marques de
Thumiliation : ils devront se distinguer des musulmans par leurs habits, célébrer
discretement leurs noces, leurs fétes religieuses, leurs enterrements, leurs
croyances et tous les rites de leur religion ; le chef de I'Etat s’acquiert ainsi aupreés
de Dieu le droit a sa récompense. En effet, il leur est interdit en toutes
circonstances de monter a cheval, de monter des mulets de prix, d’utiliser des
selles de prix, de marcher au milieu de la chaussée, et donc a bien plus forte raison
d’y chevaucher de beaux chevaux richement harnachés. Il leur est interdit de
manifester publiquement leurs rites religieux, et du nombre de ceux-ci sont leurs
mariages, qui sont viciés (fasida). S’ils n’obéissent pas a l'ordre du chef de I'Etat,
ils rompent le pacte de protection ; le chef a alors le choix entre les mettre a mort
ou les réduire en esclavage, etc. Il est interdit au chef de I'Etat de leur permettre
tout acte impliquant pour eux un honneur public. Le musulman qui témoigne, de
propos délibéré, de 'honneur des non-musulmans est pécheur s’il agit ainsi en vue
d’une fin temporelle, et il est alors obligatoire pour lui de faire acte de repentir
sur-le-champ ; s’il agit ainsi dans I'intention de relever et d’honorer leur religion,
c’est un renégat ; on leur demandera par trois fois de faire acte de repentir ; s’il se
repent il sera relaxé, sinon il sera mis a mort. » (Delanoue, 1982, p. 166-167)
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Muhammad al-‘Abbasi al-Mahdi (m. 1897), grand mufti d’Egypte pendant plus d’'un
demi-siécle, inscrit dans le madhhab hanafite, partageait une représentation analogue.
Destitué de sa charge de recteur d’al-Azhar, en décembre 1881, par les partisans de
Pofficier insurgé Ahmad ‘Urabi (1841-1911), il garda celle de grand mufti. Il retrouva sa
double fonction apres la victoire des Britanniques et le retour de Tawfiq Pacha (r. 1879-
1892) au Caire. Mais, deux ans plus tard, le président du Conseil Nubar Pacha (1825-
1899), chrétien de I'Eglise arménienne, réclama sa destitution lorsqu’il s’opposa a la
création des tribunaux indigenes, ce qui impliquait la nécessité pour des femmes
intégralement voilées de montrer leur visage afin de faire connaitre leur identité. Cette
affaire illustra I'unique contentieux entre une autorité politique incarnée par un non-
musulman et une autorité religieuse musulmane. Le shaykh ‘Abbasi donna sa
démission de recteur, en 1886, mais conserva sa fonction de grand mutfti jusqu’a son
déces. Le mouvement d’opposition a 'occupation britannique s’appuya sur un ressort
religieux jusqu’au déces du fondateur du Parti national égyptien Mustafa Kamil (1874-
1908). Le khédive ‘Abbas Hilmi Pacha (r. 1892-1914), paré du titre de kajj en 1909,
manifesta quelques velléités avortées de prétention a la succession califale. En 1908, il
nomma au poste de Premier ministre un copte, Butrus Ghali (m. 1910), mais ce dernier
fut assassiné par un nationaliste musulman au motif d'une trop grande complaisance a
I’égard des occupants. Jamais plus un chrétien n’atteint un tel niveau de responsabilité
en Egypte. En 1911, un congrés copte réuni a Assiout formula une série de
revendications restées sans suite : établissement d’'un repos dominical, changement des
lois électorales et constitution d’un Etat sans différence de « race » ni de « croyance »
qui leur garantirait une meilleure représentation, notamment au sein de
Padministration (Mayeur-Jaouen, 1995, p. 813). Le systeme khédivial resta de nature
autoritaire, la référence aux cadres légaux musulmans continua de primer pour les
aspects principaux de la vie sociale et juridique des personnes vivant en Egypte a
I’'exception notable de celles qui bénéficiaient du régime des tribunaux mixtes.

Les musulmans, tous considérés comme sunnites, représentaient prés de 9o % des
Egyptiens, les coptes orthodoxes entre 7 et 8 %, les juifs autour de 3 %, les coptes
catholiques moins de 1 %. Entre la nation égyptienne et les Européens, les Shawam
venus de la cote méditerranéenne orientale, du Mont-Liban et des régions syriennes, le
plus souvent chrétiens de différentes dénominations, constituaient une minorité
distincte. Opposés au principe de la domination coloniale britannique tout en
s’adaptant a ses modalités, éloignés par le pouvoir politique, menacés dans certaines de
leurs fonctions traditionnelles ot ils avaient bénéficié d'un monopole — 'enseignement
de la langue arabe et l’exercice de la justice —, dépassés par le développement de
métiers liés a la modernisation de la société, les rijal al-din se raidirent. Les lois visant a
des modifications de leur formation n’eurent que des effets limités (Raineau, 2012).
Certains qualifiérent de suspect tout ce qui pouvait préter le flanc a I'accusation de
« paganisme », d’autres s’éleveérent contre la participation de musulmans aux activités
cultuelles juives, comme le mawlid de Damanhiir, ou chrétiennes (Mayeur-Jaouen,
2005). Le shaykh Muhammad ‘Abduh (Aschi, Elias, 2016, p. 31-43 ; Delanoue, 1973,
p. 293-312 ; Michel, Abdel Razik, 1984, p. x-LxxxvI) (1849-1905) président de la
commission d’islah (L’Hopital, 2003, p. 139-152) [réforme], autorisa les musulmans en
contexte minoritaire a consommer de la viande tuée selon les us et les coutumes des
« gens du Livre » (Bergeaud-Blackler, 2015) et il défendit la validité du mariage
contracté entre un musulman et une femme relevant des ahl al-dhimma des bilad
‘urba [pays arabes], sous condition de présence de témoins, méme si ceux-ci
relevaient de la catégorie de I’épouse c’est-a-dire des ahl al-Kitab® [gens du Livre]. Mais
il ne développa pas de doctrine spécifique concernant la relation avec les non-
musulmans. Il interpréta la doctrine du tahrif [falsification] dans le sens général d’une
interprétation malhonnéte ou d'une mécompréhension par des juifs et des chrétiens des
textes considérés comme révélés.
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Les ‘ulama’ égyptiens
et le mythe des deux corps de la nation

Si la révolution de 1919 fut le moment de mobilisation commune de musulmans et de
chrétiens, hommes comme femmes, contre les mesures prises par Londres pour
empécher une participation égyptienne a la conférence de la Paix, la constitution de
1923 inclut le principe selon lequel I'islam était la religion de I'Etat égyptien. Les
citoyens disposaient d’une liberté de doctrine religieuse limitée a I'islam, au judaisme et
au christianisme du fait de 1'usage, dans nombre de décisions juridiques et de discours
religieux ou politiques, de I'expression al-adyan al-samawiyya [les religions célestes].
Les ‘ulama’ intervinrent dans la sphere publique pour peser dans les débats politico-
religieux au moment de l'abolition du califat (1924), pour circonscrire la liberté
d’expression et pour repousser le prosélytisme chrétien. En juin 1933, le grand imam
Mustafa al-Maraghi (1881-1945) fonda al-Lajna li-I-difa‘ ‘an al-islam [Comité pour la
défense de I'islam] contre les missionnaires protestants et catholiques. Ces musulmans
appelérent leurs coreligionnaires a fonder leurs propres écoles, hopitaux et hospices
(Costet-Tardieu, 2005, p. 88-89). Le droit civil, le droit pénal et le droit commercial
échapperent de plus en plus aux hommes de religion. Mais leurs activités dans le champ
des unions ou désunions conjugales?, ainsi que des héritages impliquant des
musulmans, leur garantissait une autorité pour entretenir des droits inégalitaires entre
citoyens, en sus de leurs engagements variés pour participer au faconnement de
P'opinion publique.

Alors que tout mariage était prohibé avec une personne qui ne relevait pas d’une din
samawi [religion céleste], le mariage d'un homme musulman avec une femme
masihiyya [chrétienne] ou miisawiyya [mosaique, juive] était déclaré valide selon al-
shart‘a al-islamiyya sous réserve que lintéressée fat libérée des Dbarrieres
matrimoniales et sous condition. Un tel mariage pouvait étre contracté devant un juge
ou un officier compétent dans un pays européen et, dans ce cas, l'obligation de la
présence de deux témoins musulmans était discutée8. S’il s’agissait pour I’homme
d’épouser une seconde femme et que la premiére était musulmane, il fallait prendre en
considération linfluence de l'enfant sur les pratiques religieuses de la mere
(Hasanayn). Dans le cas d'une femme chrétienne, d’abord mariée a un chrétien puis a
un musulman apres avoir fait une profession de foi musulmane mais sans avoir
demandé la séparation avec son premier mari, le mariage était considéré comme fasid
[corrompu] par le shaykh Muhammad Isma‘ll al-Bardisi (m. 1925), par conséquent elle
ne pouvait pas hériter. Celui qui passait le contrat de mariage était celui qui avait
Pautorité pour le ralag [répudiation, divorce] qui ne dépendait que de la volonté
individuelle de ’'homme?. Selon une fatwa du shaykh ‘Abd al-Rahman Qira‘a (1862-
1939), un musulman égyptien marié en France avec une chrétienne avait le droit de
divorcer devant un fonctionnaire de son pays une fois revenu dans celui-ci. Le
reniement du mariage d’'une chrétienne avec un musulman ne pouvait pas étre
considéré comme une simple annulation de contrat, celui-ci dépendait de la décision de
I’homme ou de la sentence d’un juge, avec des conséquences en matiére de pension
alimentaire notamment. Une autre inégalité relevait du traitement de la dot. Dans le cas
du mariage d'un musulman avec une femme des « gens du Livre », les prescriptions du
mariage en matiere de dot ne s’appliquaient pas a elle'©. La seule maniére de bénéficier
d’un bien dépendait de 'octroi d’'un don en dehors des régles du mariage légal''.

Le mariage d’un chrétien avec une musulmane était déclaré baril [faux] du point de
vue de al-shart‘a al-islamiyya, y compris pour une femme qui n’était pas musulmane
de naissance mais I'était devenue au cours de sa vie et méme si elle cachait son retour a
la foi chrétienne a son nouveau mari (Hasan Ma’'mun). Un tel mariage faisait d’elle une
murtadda [aspostate] (Hasanayn Muhammad Makhlaf). La consommation de leur
union aboutissant a la naissance d’enfants était, de méme, prohibée. Néanmoins, les

-_'._' ' juristes, tel le shaykh Hasan Ma’'mun (1894-1973) ou le shaykh ‘Abd al-Majid Salim
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(1882-1954), prenaient en considération la réalité de ces cas!'?. Parmi les principes qu’ils
affirmaient figuraient les suivants :

o L’enfant était déclaré comme « musulman » du fait de son lien naturel avec sa
mere.

» Sl mourait apres s’étre converti a la religion chrétienne, il était déclaré comme
murtadd [apostat], mais les avis divergeaient quant a la question de la
reconnaissance de maturité de ’enfant ; le ou les enfants chrétiens ne pouvaient
hériter de la meére musulmane, les biens devaient revenir au fréere musulman de
celle-ci ou, a défaut, au Bayt al-Mal c’est-a-dire au Trésor public.

Saisi d’un autre cas, celui d'un musulman marié avec une chrétienne dans une église
et ayant modifié son nom, le shaykh ‘Abd al-Majid Salim déclara que I'apostat devait se
repentir et répudier la religion dans laquelle il était entré. Ce retour a I'islam devait étre
garanti par un double témoignage. Si celui-ci paraissait suspect, il était nécessaire de
faire une nouvelle proclamation afin de le certifier et de manifester le rejet de « toute
religion s’opposant a la religion de I'islam, en particulier celle dans laquelle il était
entré ». S’il avait une premiére femme musulmane, il devait renouveler son mariage
avec elle. Le savant précisa que le contrat de mariage de ce murtadd avec une
musulmane était déclaré fasid [corrompu] et non baril [faux] contrairement au kafir al-
aslt ghayr al-murtadd [mécréant d’origine, non apostat]. Les enfants devaient étre
déclarés musulmans du fait du lien naturel avec la mére musulmane ou méme avec les
deux. Les regles de I'héritage s’appliquaient, a savoir qu'un « apostat » perdait toute
propriété sur ses biens ou possibilité d’en acquérir tant qu’il n’était pas revenu a I'islam.
Quant au cas ot, dans un couple de non-musulmans, 'épouse décidait de se convertir a
I'islam, il n’était pas nécessaire de renouveler le mariage devant un tribunal ou une
personne autorisée si I'époux se convertissait a son tour avant que le juge n’efit
prononcé la séparation entre les conjoints (Hasan Ma’'miin). Pour le shaykh ‘Abd al-
Majid Salim, la conversion a lislam du pére n’entrainait pas légalement celle des
enfants pubéres. Mais la décision des enfants de se convertir a I'islam a partir d'un
certain age, y compris ceux qui étaient handicapés, primait la volonté de leurs parents
non musulmans?s.

Apres la fondation de la République égyptienne (1952-1953), Gamal Abdel-Nasser
(1918-1970) instaura un régime autoritaire et populaire dont furent victimes les Fréres
musulmans, les communistes et les libéraux. L’échec de 'attaque franco-britannico-
israélienne de 1956 ainsi que la politique de nationalisation favoriserent le départ des
Européens, des juifs et des Shawam (Keryell, 2010, p. 126-127). Le rais égyptien
chercha a imposer sa volonté a toutes les autorités religieuses, ce qui provoqua un
contentieux important avec le patriarche copte orthodoxe. Les coptes catholiques, en
revanche, exprimeérent leur espoir de promotion d’une Eglise catholique nationale
(Mayeur-Jaouen, 2016, p. 357-382). La loi 103 de 1961 intégra al-Azhar a 'appareil
éducatif de I'Etat et fonctionnarisa les enseignants (Jomier, 1959-1961, p. 473-484). Les
rijal al-din disposant d’'un rang de classe moyenne supérieure, du fait d’activités de
commerce ou de biens immobiliers ne pouvaient plus cacher un déclin économique
relatif. Mais I’échec du nassérisme leur permit de quitter la marge des champs politique
et culturel, comme dans tous les pays majoritairement musulmans, de 'Indonésie au
monde arabe en passant par le Pakistan. Les ulama’ égyptiens trouverent alors des
débouchés dans les pays du Golfe et ou dans certains pays du Maghreb (Algérie, Libye)
et la réislamisation du droit bénéficia des revenus de la production du pétrole et du gaz
qui décuplérent en moins d’'une décennie. En Egypte, le shaykh Muhammad al-Bahi
(Avon, 2016, p. 45-58) (1905-1982) fut un des acteurs majeurs de ce revirement de
tendance. L’effort se focalisa sur la référence a la shari‘a (Sabanegh, 1980, p. 329-383)
et son introduction comme « source principale de la législation » dans la Constitution
de 1971 révisée en 1980 (Canal-Forgues, 2000, p. 106 et 239 ; Bernard-Maugiron,
2001). Diplémé de la Sorbonne's et puisant son inspiration antimoderne'® dans les
théses guénoniennes'’, le grand imam ‘Abd al-Halim Mahmud (1910-1978), ceuvra en ce
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sens (Jomier, 1980, p. 95), en dépit de fortes tensions avec Anouar al-Sadate (1918-
1981). Il définit la shari‘a comme la totalité du contenu des « livres de figh » (Zeghal,
1996) en vue de lui subordonner I'’économie et les droits individuels. En ce sens, al-
Azhar obtint le vote d'un amendement subordonnant I’acceptation de la Déclaration
Universelle des Droits de 'Homme a la condition que ceux-ci « ne [fuss]ent pas
incompatibles avec la shari‘a »8. Cette orientation et ces mesures suscitérent des
réactions, dont celle du juge de la Cour supréme Muhammad Sa‘id al-‘Ashmawi (1932-
2013), auteur en 1979 de Usul al-Shari‘a (Jomier, 1983, p. 289-292) qui dénonca le
développement de 1'« islam politique » (Anawati, 1989, p. 91-128), ainsi que de
I'Organisation égyptienne des droits de 'homme qui affirma que I’Académie de
recherches islamiques s’alignait sur les gama‘at [groupes dits islamistes] (Botiveau,
1993, p. 133-162).

A linstar de Muhammad al-Ghazali (1917-1996), auteur de ‘Aqidat al-muslim
[Doctrine du musulman] essai visant les sunnites ayant des pratiques considérées
comme non conformes ainsi que les non-musulmans (al-Ghazali, 1951 ; Jomier, 1972,
p. 251-274), ou de Muhammad Sha‘rawi (1911-1998) qui n’hésitait pas a se moquer des
chrétiens dans le programme qu’il animait a la télévision, les ‘ulama’ du régime comme
de la périphérie (Zeghal, 1996, p. 31-33), en Egypte ou en exil, diffusérent une
conception similaire de la place de la religion dans la société, fondée sur un islam
atemporel, pur de toute influence exogene. Ils perpétuérent 'usage du terme de dhimmi
(Ahmad Haridi), devenu péjoratif voire insultant pour une partie de la société civile.
Une these, soutenue au Caire en 1977, indiqua qu’aucun chrétien ne pouvait accéder a
150 postes dans la fonction publique, quelles que fussent ses qualifications, une
discrimination qui venait s’ajouter a d’autres (inégalité salariale, restrictions pour
Poctroi de bourses d’études, de terres et d’appartements populaires) (Aldeeb, 1979,
p. 263-273). Des rijal al-din se mobilisérent pour imposer la fermeture des magasins
distribuant de la nourriture et I'interdiction de la vente d’alcool durant le mois de
Ramadan. Ils interdirent le transport d’alcool ou la consommation de nourriture dans
laquelle de I'alcool était susceptible de se trouver, sauf cas de nécessité vitale, suivant la
regle al-darurat tubthu al-mahzirat [les nécessités permettent ce qui est interdit]. Une
campagne contre l'amitié entre musulmans et chrétiens sur les campus fut
concomitante du processus de prise de voile des étudiantes musulmanes, inexistant a
l'université avant le milieu des années 1970. Le shaykh Muhammad Khatir (1913-2004)
rappela également en 1978 la régle de I'impossibilité pour un musulman de contracter
un mariage avec une chrétienne dans une église. Un musulman qui apostasiait voyait
ainsi son mariage immédiatement annulé et, s’il revenait a l'islam dans les délais
prévus, il lui était nécessaire de passer un nouveau contrat avec son ex-femme en
respectant plusieurs conditions. Le shaykh ‘Abd al-Latif Hamza (1923-1985) mit en
garde contre l'influence d’'une nourrice non musulmane sur des enfants de pere
musulman pour éviter que leur religion assimilée a celle de la fifra [innéité] fit
abandonnée au profit du kufr [mécréance]'9.

Grand imam de 1982 a son déces, le shaykh Jad al-Haqq ‘Ali Jad al-Haqq (1917-1996)
rappela que al-shari‘a al-islamiyya, qualifiée de al-qanun al-‘amm [la loi générale]
pour le statut personnel (Bernard-Maugiron, 2010), laissait aux non-musulmans le soin
de s’organiser selon les exigences de leurs doctrines, sous condition du respect de
celles-ci : ainsi les couples devaient donner des preuves de leur union quand ils allaient
a 'hotel ou dans une pension. Il déclara que le mariage ‘urfi [coutumier, incluant une
dimension temporaire] était 1égal sous condition de respecter les prescriptions et les
délais et qu’il pouvait s’appliquer a des personnes de différentes religions ou
nationalités. Cependant, ce mariage coutumier n’était pas reconnu devant le juge en cas
de conflit relatif aux enfants et un de ses confreres, shaykh Ahmad Haridi, avait, dans
un avis précédent, affirmé que al-nikah al-mi’aqqat [mariage temporaire] était baril
[faux]. En faisant référence a un ijma‘ al-a’imma [consensus des guides], celui qui fut la
plus haute autorité sunnite dans le pays pendant plus de quinze ans rappela des regles
ayant valeur incontestable : 'interdiction de mariage entre un musulman et une non-
croyante ; l'autorisation du mariage d'un musulman avec une femme des « gens du
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Livre » ; linterdiction absolue du mariage d’'une musulmane avec « un non-
musulman », cas qui continuait néanmoins a donner lieu a des fatawa ce qui prouvait
leur réalité, méme ponctuelle, en dépit de la qualification du mariage — baril [caduc,
faux] — et de la menace pesant sur la femme murtadda. En revanche, il indiqua des
discordances entre écoles juridiques concernant ladultére (masculin) vis-a-vis du
caractére inviolable du mariage. Au préalable, il avait indiqué dans une autre fatwa,
que celui qui se servait de la religion comme d’'un simple moyen li-ishba‘ shahwa
[assouvir ses besoins] sans montrer qu’il s’y attachait, « 'émirat des musulmans ne le
considérait pas comme musulman ». Enfin, il précisa qu’il était interdit d’enterrer des
corps musulmans et chrétiens dans une méme tombe, sauf a ne pas pouvoir les
différencier=°.

Au tournant des décennies 1970-1980, le principe méme d’un dialogue interreligieux,
dans un cadre national ou international?!, suscitait de l'hostilité au sein d’al-Azhar.
Dans ce contexte (Jomier, 1978, p. 214-217)22, des affrontements entre musulmans et
chrétiens éclatérent. Le shaykh Jad al-Haqq tenta d’empécher I'extension des violences
du quartier cairote de al-Zawiyya al-Hamra’ en promulguant une fatwa dans laquelle il
indiqua que verser le sang des non-musulmans ou s’en prendre a leurs biens relevaient
du haram [prohibition] au méme titre que verser le sang des musulmans et s’en
prendre a leurs biens. Ni les arrestations massives ordonnées par Sadate, ni la fatwa ne
mirent un terme aux tensions alimentées par des slogans tels que : « Mieux vaut un
Pakistanais musulman quun Egyptien chrétien. » (Jala, 1977, p. 183-188).
L’introduction, en 1981, de l'article 98 du code pénal condamnant izdira’ al-adyan [le
dénigrement des religions] ne les apaisa pas davantage puisqu’elle ne concerna, dans
les faits, que les atteintes a la religion musulmane (‘Allam Nagsar). Outre les mariages
interdits au regard des regles défendues par les savants musulmans, ’entretien ou la
construction des églises restérent des points de focalisation des contentieux. Apres
hésitation, les 1égislateurs n’adoptérent pas de loi impliquant la peine de mort contre
les apostats venus de lislam (Gabriel, 2007). En 1999, a la suite d’émeutes
antichrétiennes ayant fait 25 morts, le gouvernement décida d’instaurer une procédure
de régulation du passage a l'islam, les bureaux de I’état-civil recurent instruction de ne
plus délivrer automatiquement des documents pour les apostats venus du
christianisme. Le recrutement de chrétiens dans la fonction publique et dans I'armée=3
ne s’améliora pas. Certains métiers leur restérent inaccessibles, comme celui de
professeur de langue arabe ou gynécologue. Enfin, des shaykhs appelérent a ne plus
souhaiter des veeux lors des fétes chrétiennes, voire déconseillerent de participer aux
fétes communes, a3 commencer par la plus populaire d’entre elles en Egypte, celle de
Shamm al-Nasim?24.

Les ‘ulama’ égyptiens
et la confessionnalisation des enjeux

Les coptes représentaient 6 % de la population au début du xxie siecle®5. L’état
d’urgence, imposé apres I'assassinat de Sadate, favorisa le renforcement du caractere
autoritaire du régime. Ses représentants adoptérent un traitement sécuritaire de la
problématique confessionnelle, ils individualiserent les faits et, tout a la fois,
instrumentalisérent 'antagonisme (Guirguis, 2012, p. 20) des courants intégraux26, Al-
Azhar, dont le grand imam était nommé par le président de la République, et I'Eglise
copte orthodoxe leur apportérent un soutien régulier. En 2005, le pape Shenouda 11
(1923-2012) s’exprima publiquement en faveur de la réélection de Hosni Moubarak. Ce
geste inédit, en accord avec le synode des évéques mais pas avec 'ensemble de son
clergé, ne changea rien a la marginalisation politique des coptes (deux députés avant les
législatives de 2005, un seul apres) ni a leur incapacité a constituer une force a vocation
électorale, y compris dans les circonscriptions ou leur proportion était importante.
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Officiellement interdits mais tolérés, les Freres musulmans les courtiserent avec la
caution de Rafiq Habib, leur « compagnon de route », mais sans résultat durable.

Loin de cesser, les violences prirent de 'ampleur. En janvier 2000, plus d’une
vingtaine de chrétiens périrent a al-Kushih. Fin 2004, I'affaire Wafa Constantin, du
nom de la femme d’un prétre copte soupconnée de s’étre convertie a 'islam (Botiveau,
2013, p. 125-140), provoqua de nouvelles victimes. En octobre 2005, a Alexandrie, des
émeutes firent trois morts et plus de cent cinquante blessés a la suite de la diffusion
d’'un CD d’une piece intitulée Jétais aveugle et maintenant je vois comportant des
clichés anti-musulmans au travers du récit d'un jeune copte assassiné aprés une
conversion a I'islam puis un retour a la foi chrétienne (Roussillon, 2010, p. 105-106). En
avril 2006, un musulman attaqua des chrétiens dans trois églises d’Alexandrie et de
nouveaux affrontements a caractere confessionnel eurent lieu. Lors du Noé€l orthodoxe
de janvier 2010, un musulman ouvrit le feu sur des chrétiens sortant de I'église de Nag
Hammadi, tuant six fidéles et un policier musulman. En décembre de la méme année,
des musulmans attaquerent un édifice dans le gouvernorat de Gizeh afin que celui-ci ne
fiit pas transformé en église. Dans la nuit du 31 décembre 2010 au 1er janvier 2011, un
attentat contre une église copte a Alexandrie provoqua une vingtaine de morts et quatre
fois plus de blessés??. Al-Azhar dénonca cet attentat visant « l'unité nationale
égyptienne » et appela chrétiens et musulmans au calme, sans pouvoir empécher les
affrontements.

Le soulevement populaire du début de I'année 2011 s’accompagna de manifestations
de fraternisation interconfessionnelle, avec des références explicites a celles de la
révolution de 1919 dont les symboles les plus remarquables furent le brandissement
conjoint de la croix et du croissant ou I'établissement d’un cordon de protection établi
par des jeunes coptes au moment de la priére du vendredi sur la place Tahrir. A la joie
partagée des manifestants s’ajoutérent des revendications en vue d’une véritable égalité
des droits, d’'une législation civile28. Le projet d’édification d’'un « Etat chrétien » sur
une partie du territoire, envisagé par des coptes de la diaspora29, ne suscita pas
d’adhésion. Cependant, entre le 8 mars et la fin mai, des haines rentrées provoquerent
des affrontements violents3° selon un scénario récurrent : rumeurs de séquestrations de
femmes par leurs maris chrétiens pour motif de conversion supposée ou réelle a I'islam,
attaques d’églises ; enterrement des morts et gestes de solidarité interconfessionnels
une fois la fievre tombée. Le 9 octobre 2011, lorsque plus d’'une vingtaine de coptes
périrent sous les balles de 'armée au cours d'une manifestation dans le quartier de
Maspero, le « Conseil de la Famille égyptienne », présidé par le Grand Shaykh de la
mosquée al-Azhar Ahmad al-Tayyib parla de « martyrs », et de nécessité de faire
appliquer le « principe de citoyenneté pour tous les Egyptiens »3!. Cela n’empécha ni de
nouvelles violences interconfessionnelles3?, ni le départ de familles coptes aisées apres
la victoire électorale des Freres musulmans et des salafistes3s.

La « Déclaration sur I’avenir de I'’Egypte » de juin 2011, rédigée par des savants et des
intellectuels a la demande d’al-Azhar, eut le double objectif de réhabiliter une
institution discréditée pour son silence six mois plus t6t et de la poser comme « seule
instance compétente constituant une référence en affaires islamiques », chacun
pouvant exprimer son opinion sous condition de « consensus avec les ‘ulama’ de la
nation »34. En faveur d'un « Etat civil » & définir, contre les partisans d’'un « Etat
religieux »35, le grand imam accueillit tour a tour des libéraux et, avec appréhensions3®,
des représentants des Fréres musulmans et des salafistes (Lacroix, 2012, p. 89-100). La
discussion du principe selon lequel un copte pouvait accéder a la vice-présidence de la
République n’eut pas de conséquence sur la condition des chrétiens3’. Face a la
surenchére en matiere religieuse, dans un contexte de poussée des Freres musulmans,
des salafistes et de leurs avatars, le shaykh al-Tayyib valida une ordonnance sur les
libertés fondamentales (janvier 2012), faisant de la « liberté de croyance a laquelle est
relié le droit de citoyenneté totale [al- muwatana al-kamila] pour tous, basé sur
I’égalité absolue dans les droits et les devoirs [...] la pierre angulaire de I’édifice social
moderne, en accord avec les thawabit al-nusis al-diniyya al-qatiyyas3® » [« principes
immuables des textes religieux catégoriques »]. Vis-a-vis des musulmans, le document
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se présentait comme un rejet des « tentatives de fouiller dans la conscience des
fideles », et une défense du pluralisme interne dans un cadre garanti par une instance
apte a proposer « une compréhension médiane et juste de la religion ». Vis-a-vis des
non-musulmans, le concept de citoyenneté visait a garantir une liberté religieuse
entendue au sens de liberté de culte des individus, non des communautés, mais dans la
limite du « droit de la société de préserver les fois célestes ». C’est cette méme borne de
la « sensibilité d’autrui » liée a la « sacralité des trois religions » qui encadrait la liberté
de créativité artistique et littéraire, comme la liberté de recherche3.

Le 20 mars 2012, feu le patriarche Shenouda 111 eut droit a des funérailles nationales.
Dans le concert d’hommages, la principale note discordante vint du prédicateur
intransigeant Wajdi Ghunaym, qui qualifia le défunt de ra’s al-kufr4® [téte de la
mécréance]. L’annonce de la fondation d'un mouvement des « Freres chrétiens » recut
un accueil réservé4 et ne suscita pas de mobilisation significative de la communauté.
En septembre, les responsables coptes rejeterent un projet d’émigration vers la
Hollande qui leur était proposé+2. Le 4 novembre 2012, dans un climat lourd de
menaces43, Tawadrus 11 fut élu 118e « pape d’Alexandrie, patriarche de toute I'Afrique et
du siége de Saint Marc44 » par un college de 2 500 électeurs, ecclésiastiques et laiques.
En avril 2013, I'Eglise copte se retira du comité de rédaction de la nouvelle
Constitution45 et, peu apres, le nouveau patriarche accusa le président Muhammad
Mursi (1951-2019) de « négligence » face aux affrontements ayant eu lieu devant la
cathédrale Saint-Marc du Caire, a la suite de funérailles de quatre coptes tués deux
jours plus tot, estimant que les tensions avaient atteint un niveau proche du chaos4°. Le
mouvement citoyen Tamarrud [Rébellion], opposé a la gestion du pouvoir par les
Fréres musulmans, prit son essor a la fin du printemps. Le 3 juillet 2013, aprés un
gigantesque soulévement populaire suivi d’'un coup d’Etat militaire, le grand imam al-
Tayyib et le pape Tawadris 11 apporterent leur soutien aux nouveaux dirigeants. Le
patriarche justifia sa position en expliquant qu’il s’agissait d’'une « révolution du peuple
[...] défendue par 'armée »47. Ce discours conjoint puis la répression policiere du
nouveau régime contre les Fréres musulmans provoqua un regain d’attaques contre les
lieux de culte chrétiens et leurs fidéles dés le mois d’aofit, ce que condamna al-Azhar48,

L’exécution par des membres de Daech, dans la Libye voisine, de sept travailleurs
coptes en mars 2014, puis la mise en scene filmée de ’exécution de 21 autres coptes au
début de 'année 2015, incluant la mention du « groupe de la croix qui suit I'Eglise
égyptienne hostile », suscita une réaction d’opprobre générale et d'unité nationale49.
Cependant, la décision du président ‘Abd al-Fattah al-Sis1 de faire construire une église
portant le nom des victimes provoqua de nouveaux affrontements en Egypte méme5°.
En mars 2015, 'attaque de jihadistes contre des coptes dans le Sinai entraina le départ
de familles chrétiennes hors de la péninsule5'. Sans réaction des autorités musulmanes,
de nouvelles violences mortelles éclatérent en mai 2016, a la suite du soupcon d’'une
relation amoureuse entre une musulmane et un chrétien. Durant I’été, le mufti de la
République Mahmud Jum‘a essaya, sans convaincre, de mener une initiative de
pacification dans la région de Mina, a forte proportion chrétienne52. Le 11 décembre
2016, le grand imam qualifia d’« infame » un attentat perpétré lors d'une messe dans
une église du Caire qui fit vingt-cinq morts et des dizaines de blessés53. Le président
prit la décision de décréter trois jours de deuil national, mais son statut de rempart
contre les musulmans intransigeants parut ébranlés4 et ce d’autant plus que de
nouveaux attentats frapperent la communauté copte en application d’une tactique de
« gestion de la sauvagerie » pronée par 'idéologue proche d’al-Qaida, Abu Bakr al-
Naji : quarante-cinq morts apres I'explosion de deux bombes a la sortie de la cathédrale
Saint-Marc d’Alexandrie lors du dimanche des Rameaux conduisant a la proclamation
de I'état d’'urgence55 ; sept morts lors de l'attaque d’'un bus de pélerins chrétiens en
novembre. En décembre 2018, le président Sis1 signa le décret 602/2018 pour former
un Haut Comité destiné a combattre les incidents confessionnels et Dar al-Ifta’ organisa
une campagne de communication pour expliquer que « I'islam protégeait les gens des
autres religions ». Le 6 janvier 2019, a la suite d'une nouvelle tentative d’attentat, al-
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Azhar se déclara solidaire des institutions d’Etat face au « terrorisme » tentant de
saboter les célébrations de Noél des « freres coptes ».

La Constitution de 2014 garantit aux coptes 24 siéges en application d’'un systéme de
quotas rejeté jusqu’alors. Selon l'article 53, les citoyens étaient égaux devant la loi, ils
possédaient les mémes droits et les mémes devoirs. Ce n’était juridiquement pas le
cas®. La plus haute autorité religieuse égyptienne continua a défendre une conception
de la citoyenneté compatible avec celle selon laquelle I'islam était une religion et un
systeme de gouvernement, impliquant la défense de l'article 2 de la Constitution. La
question des lieux de culte non musulmans resta une des sources de conflit. En
décembre 2011, Dar al-Ifta’ publia une déclaration pour affirmer que le Coran et la
Sunna autorisaient la construction de ces édifices, en faisant référence a la « charte »
dite de Médine5”. La position antinomique fut défendue par les promoteurs de I’édition
du traité d’'un ancien Grand Shaykh de la mosquée al-Azhar, Ahmad b. ‘Abd al-Mun‘im
al-Damanhiri (1690-1778), intitulé Etablissement d’'un argument imparable pour la
destruction des églises en Egypte et au Caire, démonstration appuyée sur plus d’'une
vingtaine de traités des premiers siécles de ’hégire58. Durant I’été 2016, le Parlement
égyptien vota a la majorité des deux tiers un projet de loi gouvernemental visant a
ouvrir une procédure administrative simplifiée pour la construction des lieux de culte
qui ne bénéficiaient pas d'une autorisation’9. Le patriarche de I'Eglise copte,
Tawadrus 11 s’en félicita, d’autant plus que le nombre d’églises illégales était estimé
entre 2 000 et 3 000. Son enthousiasme ne fut pas partagé par ceux qui contestaient un
régime qui restait inégalitaire par rapport au droit régissant les affaires musulmanes :
les conditions de la construction étaient subordonnées au nombre de fideles, a la
décision des gouverneurs et au fait qu'elle ne devait pas provoquer de « troubles a
I'ordre public »%°. En juin 2017, le grand imam al-Tayyib prit publiquement position en
faveur de l'autorisation de construction des lieux de culte chrétiens®!, précisant que
ceux qui affirmaient le contraire se référaient a des hadith-s « faibles ». Cette position
consonnait avec la « Déclaration sur la citoyenneté et le vivre ensemble » prononcée en
mars®2, a 'occasion du Congrés international tenu au Caire puis de sa rencontre avec le
pape Francois lors du Congres pour la Paix en avril 2017. En deux années, plus de six
cents lieux de culte obtinrent un statut 1égal, soit un sixieme des demandes formulées,
mais cela n’empécha pas de nouveaux incidents en janvier 201993,

Parmi les dossiers sensibles restait encore celui de l'article 98 du Code pénal relatif a
izdira’ al-adyan [le dénigrement des religions]. Entre 2011 et 2013, vingt-sept
personnes, musulmanes comme chrétiennes, furent condamnées. Le nombre de
saisines pour ce motif diminua apres ’éviction des Fréres musulmans, sans pour autant
disparaitre en dépit de I'engagement des citoyens voulant faire primer les articles 67
(liberté de création artistique et littéraire) et 71 (interdiction de censure des médias
égyptiens) de la Constitution de 2014. En février 2016, la justice condamna a cinq ans
de prison trois coptes mineurs pour avoir diffusé dans une vidéo une scene de
décapitation parodiant celles pratiquées par Daech et incluant une scene de priére
musulmane®4. Quelques mois plus tard, la commission des lois refusa la proposition de
la députée Amna Nussayr, professeure de jurisprudence islamique a I'Université d’al-
Azhar, d’annuler I'article en question®s. Le débat rebondit lors de I'affaire Salim ‘Abd al-
Jalil. En mai 2017, dans son émission diffusée sur une chaine satellitaire, le shaykh
Salim ‘Abd al-Jalil commenta le verset 90 de la sourate Al ‘Imran®6, en expliquant qu’il
fallait continuer a qualifier les juifs et les chrétiens de dalliin [égarés], car c’est bien eux
qui étaient désignés par Dieu sous ce terme. Le propos suscita des réactions®’. Au-dela
de T'usage du terme, considéré comme une injure, a tout le moins une maniére
méprisante de parler du non-musulman, se posait également la question de I’égalité
entre citoyens. Comment, en effet, continuer a affirmer qu’il fallait accorder les mémes
droits a un musulman et a un « mécréant » ou un « égaré » ? Et, s’il n’était plus possible
d’utiliser cette catégorie, selon quel criterium remettre en question des notions du figh,
question d’autant plus délicate quand elles relevaient de références coraniques ? En
application de larticle 98 du Code pénal, le proces, qui devait avoir lieu le
10 octobre 2017, n’avait toujours pas été organisé pres de deux ans plus tard.
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Conclusion

Au cours de la décennie 2000, Tariq al-Bishri, membre du conseil d’Etat, s’est
montré critique a I'égard des coptes en raison de leur attitude victimaire. Dans la
présentation de l'essai intitulé al-Mas’ala al-Qubtiyya wal-shari‘a wal-sahwa al-
islamiyya [Le probléme copte, la shari‘a et le réveil islamique] (2007) de Abu al-‘Ula
Madi, inscrit dans la mouvance bannaite, Bishri écrivit que les « laics » se servaient de
cette question, associée a celle de I'égalité, comme d’'une « arme » contre les islamiyyin
[« musulmans intégraux »] en vue, notamment, de montrer que la sharia ne
garantissait pas I'égalité®s. En agitant le drapeau de la « laicité », assimilée a un
athéisme honni en contexte égyptien, ’historien a ainsi évité de reconnaitre la réalité de
I'inégalité juridique. La plupart des hommes de religion qui disent promouvoir al-Islam
al-mu‘tadil [I'Islam modéré], a mi-chemin entre al-mutatarrifiin [les extrémistes] et
mutamayyi‘un [les laxistes] se situent sur cette ligne. Ils rejettent la notion méme de
aqalliyya [minorité] au profit de celle de muwarana [citoyenneté] sans reconnaitre que
les musulmans et les non musulmans n’ont pas les mémes droits, ce qui n’empéche
nullement d’appeler a développer des relations amicales entre musulmans et
chrétiens®.

Le Conseil national pour les Droits de 'Homme dirigée par Butrus Butrus Ghali
(1922-2016) apres son mandat comme Secrétaire général de 'ONU, s’est tenu dans une
grande réserve sur ce sujet. Les coptes sont eux-mémes divisés, certains étant accusés
de al-ghulu al-qibsi [radicalisme copte]. Derriere la figure magistérielle du patriarche,
au sein du synode des évéques ou du Majlis milli [Conseil communautaire], de méme
quentre les lignes de I'hebdomadaire Warani, 'organe officieux de 1'Eglise, se sont
affrontés différents courants a tel point que, dans la décennie 2010, le parti salafiste al-
Nir a recueilli quelques demandes d’adhésions de coptes immédiatement menacés
d’excommunication”°. A partir du milieu des années 2000, quatre scénarios politiques
ont été discutés : le maintien dans la marginalité avec le repli sur des activités
cultuelles, culturelles et sociales de la communauté a partir des églises ; les quotas, idée
défendue par des coptes de la diaspora et reprise ensuite ; le parti copte (auquel
s’opposerent les intellectuels Milad Hanna, Jamal As‘ad et Georges Ishaq, coordinateur
du mouvement Kifaya) ; une égalité réelle au sens d’une neutralité de I'Etat qui
aboutirait, a terme, a I'abandon de I’article 2 de la Constitution.

Pour les ‘ulama’, cette derniére option est toujours restée une ligne rouge
infranchissable”'. Elle bouleverserait leur représentation du monde plagant d’un c6té le
dar al-islam ou balad islami’? et, de l'autre, le reste de ’humanité. Ils n’ont pas
davantage accepté la seconde craignant d’ouvrir une porte vers un processus de
partition sur le modele du Sud-Soudan (2011) et ce méme si leurs ainés soutinrent, a
Iinverse, la création du Pakistan selon une logique analogue mais en faveur des
musulmans. L'inertie a prévalu. Puisque les coptes eux-mémes ne sont pas parvenus a
s’accorder sur l'intérét ou non dun systéme organisé des quotas, les savants
musulmans se sont satisfaits du premier scénario, a savoir la regle qui a prévalu en
Egypte avant comme apres 2011 ou 2013.
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Notes

1 Il faut mettre a part les recherches érudites des Européens, dans une perspective missionnaire,
catholique et protestante, puis dans une perspective historique ; voir Alastair H. (2006), chap. 5 a
10.

2 Parmi les travaux significatifs, ceux de A. Fahmi auteur de La Religion des harafichs en Egypte,
recherche mentionnée dans « Noél copte : au carrefour des croyances partagées », Al-Ahram
Hebdo, 08/01/2014. On peut également noter la tenue, en 2014, d'un colloque sur 1'ére
chrétienne en Egypte, « Réveil de la mémoire historique égyptienne », al-Nahar, 03/04/2014.

3 Voir la premiére scéne du film de Rami Imam, Hasan wa-Murqus, Egypte, Good News, 2008
dont la réalisation provoqua des attaques contre ‘Adil Imam qui, selon le scénario, doit se
déguiser en prétre copte pour échapper a la vindicte de coreligionnaires violents, tout comme
Omar Sharif doit se faire passer pour un imam. Sa‘d al-Din Ibrahim, co-organisateur avec une
ONG britannique de défense des droits de 'homme d’un colloque & Chypre sur les minorités
confessionnelles et linguistiques dans le monde arabe a, ainsi, été accusé de suppét de la sédition.
Le méme Sa‘d al-Din Ibrahim fut & Dlinitiative d’'une réunion au Congrés des Etats-Unis a
Washington, ayant pour théme : « La démocratie en Egypte doit profiter aux chrétiens comme
aux islamistes » (16-18 novembre 20035).

4 La précision du fait qu’il ne doit pas étre pubére n’est pas systématique. Fatawa du shaykh
Muhammad Isma‘l al-Bardisi, 10 octobre 1920 ; du shaykh Hasan Ma’'mun, 2 juillet 1959 ; du
shaykh Ahmad Haridi, 12 juillet 1965, in Recueil de Fatawa (désormais RF) réunies a la demande
du shaykh Jad al-Haqq ‘Al1 Jad al-Haqq. Version électronique communiquée par Salih Mohamed
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Salih a qui nous adressons notre gratitude pour l'acces a cette base de données qui n’a pas
d’équivalent.

5 Fatwa du 22 du al-qa‘da 1265 (9 octobre 1849) en réponse a une question émanant du diwan
du Kathuda d’Egypte, contenu dans le recueil de Fatdwa du grand mufti Muhammad al-‘Abbasi
al-Mahdi (m. 1897).

6 Fatwa du shaykh Muhammad ‘Abduh, 31 octobre 1900, in RF.
7 Fatwa du shaykh Muhammad Bakhit, 4 mars 1919, in RF.

8 Dans une fatwa de mai 1997, en référence a une autre de 1927, le shaykh ‘Atiyya Saqr considéra
cette présence de deux témoins musulmans comme obligatoire.

9 Principe ultérieurement rappelé dans la fatwa du shaykh Ahmad Haridi, 2 mai 1965, in RF.
10 Fatawa du shaykh ‘Abd al-Majid Salim, 12 septembre 1940, 4 mai 1937, in RF.

11 Fatawa du shaykh Hasanayn Muhammad Makhlaf, 31 mai 1948 ; du shaykh Muhammad
Isma‘l al-Bardisi, 7 octobre 1920 ; du shaykh ‘Abd al-Rahman Qira‘a, 11 janvier 1925, in RF.

12 Fatawa du shaykh Hasan Ma’'mun, 2 octobre 1957, 30 janvier 1960 ; du shaykh Hasanayn
Muhammad Makhlif, 23 janvier 1950, in RF.

13 Fatawa du shaykh ‘Abd al-Majid Salim, 19 novembre 1928, 2 septembre 1940, 12 juillet 1945,
26 juin 1940, 4 septembre 1932 ; du shaykh ‘Hasan Ma’'mun, 12 juillet 1945, in RF.

14
15 A. Mahmoud, Al-Mohasibi. Un mystique musulman religieux et moraliste, thése sous la
direction de Louis Massignon, Paris, Geuthner, 1940.

16 A. Mahmoud, « 23Y!5L 5l », Le Caire, Dar al-Sha‘b, 1972.

17 L’ouvrage a été traduit en francais par J. Abd al-Wadoud Gouraud sous le titre Un soufi
d’Occident : René Guénon (Shaykh ‘Abd al-Wahid Yahya), Le Caire, Al-Bouraq, 2007.

18 M. Sidky-Zakhary, « L’Egypte exsangue. Du printemps de la révolution & I'enfer de la lutte
sectaire », www.oasiscenter.eu, 30/05/2011.

19 Fatawa du shaykh Ahmad Haridi, 3 novembre 1965 ; du shaykh Muhammad Khatir, 5 février
et 26 aolit 1978, 12 mars 1975 ; du shaykh ‘Abd al-Lafif Hamza, 30 aofit 1982, in RF.

20 Fatawa du shaykh Jad al-Haqq ‘Ali Jad al-Haqq, 23 octobre 1979, 19 janvier 1981, 28 mai
1979, 10 février 1981, 15 avril 1983, 30 juillet 1979 ; du shaykh Ahmad Haridi, 19 mars 1962, in
RF. Le cas se pose sur un champ de bataille, par exemple. Il se pose aussi lorsquune femme
chrétienne mariée a un musulman décéde alors qu’elle est enceinte (fatwa du shaykh ‘Atiyya
Saqr, Mai 1997).

21 MIDEO, 1980, no 14, p. 407.
22 « Les chrétiens d’Egypte », Pro Mundi Vita, Dossier Afrique no 21, Bruxelles, 1982, p. 28-29.

23 R. Haydar, « Les coptes, Egyptiens de souche, sont traités comme des étrangers et n’ont pas
acces a 'armée », al-Nahar, 16/10/2011.

24 Fatawa du shaykh Jad al-Haqq ‘Ali Jad al-Haqq, 25 janvier 1981 ; du shaykh ‘Allam Nassar, 23
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