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[Article publié dans La Parola del Passato, 74/1, 2019 [2021], p. 57-79]

La protection du voyage dans les épigrammes de Posidippe de Pella’

Evelyne Prioux

Le theme du voyage prend une résonance particuliere dans 1’ceuvre de Posidippe de Pella,
d’abord parce que ce poete a probablement vendu ses services d'épigrammatiste dans de
nombreuses cités : originaire de Macédoine, il a, selon toute apparence, passé une partie de sa
vie a Alexandrie' ; cette phase alexandrine pourrait faire suite a une existence plus itinérante.
Des décrets de proxénie de Thermon et de Delphes attestent qu’il fut un épigrammatiste
reconnu dés les années 270 av. J.-C? et certains textes du papyrus de Milan pourraient porter
témoignage sur ses voyages en Carie’. On soulignera enfin que différents chercheurs ont
voulu lui attribuer des épigrammes retrouvées par la voie archéologique, par exemple a
Delphes®.

Pour un poéte, le voyage est aussi, bien souvent, un motif métaphorique et métapoétique” : les
métaphores de la conduite du texte (prise comme navigation, errance ou itinéraire), de la
mobilité du poéme qui s'adapte aux circonstances® ou encore du chemin suivi comme image
de l'originalité ou au contraire de I’inscription dans une tradition établie” remontent a 'époque
archaique et sont particuliérement prisées par les poétes de la génération de Posidippe®.

1 Ses épigrammes attestent a plusieurs reprises ses liens avec le pouvoir lagide : voir notamment les sections
des anathematika et des hippika dans le P. Mil. Vogl. VIII, 309, ainsi que 1’apostrophe, au seuil de ce
recueil, dans la section des lithika, a une « souveraine » (mot™ia, 3 A.-B., v. 4). Cet intérét pour les Lagides,
pour leur culte dynastique et pour les monuments dont eux-mémes ou leur entourage sont les
commanditaires est moins perceptible dans les épigrammes transmises par 1’Anthologie palatine ou par
I’Anthologie de Planude, mais se retrouve dans d’autres poémes connus par la tradition indirecte (119 A.-B.
cité par Athénée, Deipnosophistes, VII, 318d) ou par des papyrus (cf. les poemes 113-116 A.-B., qui sont
respectivement issus des papyrus P. Cair. 64445, 1. 140-154, P. Petrie 11 49a et P. Louvre 7172 = «P.
Didot » pour les deux derniers).

2 FdDIII, 3,192 ; IG IX 1%i, 17A.

3 Voir les épigrammes 34 A.-B et 51 A.-B.. Le premier de ces textes associe le site de Telmessos de Carie a
I’image d’une vue panoramique depuis une éminence. Cette remarque ne saurait correspondre aux
identifications anciennes de Telmessos a I’ouest d’Halicarnasse, mais elle s’accorde en revanche avec la
nouvelle identification de I’antique Telmessos avec Alazeytin proposée par R. Descat et K. Konuk (voir R.
Descat, « Tombes de fondateurs dans les villes de Carie : les exemples de Telmessos et de Syangela », dans
O. Henry (dir.), Le Mort dans la ville. Pratiques, contextes et impacts des inhumations intra-muros en
Anatolie, du début de I’Age du Bronze a I’époque romaine, Istanbul, 2013, p. 135-142.

4 Sur ces attributions incertaines et impossibles a prouver que proposerent initialement A. Wilhelm et
Fr. Hiller et, a leur suite, W. Peek, pour deux épigrammes honorifiques pour Xanthippos d’Elatée (273-270
av. J.-C. ; FdD 11, 4, 218 et FdD III, 4, 220-221), voir récemment G. Biard, « La poétique de 1’airain : les
statues honorifiques a épigrammes de la haute époque hellénistique (vers 320-180 av. J.-C.) », dans
P. Linant de Bellefonds, E. Prioux, A. Rouveret (dir.), D’Alexandre a Auguste : dynamiques de la création
dans les arts visuels et la poésie, Rennes, PUR, 2015, p. 83-94, spéc. p. 88 et n. 34-36 (avec la bibliographie
antérieure) ; voir également V. Garulli, « Posidippe, auteur épigraphique », dans L. Foschia, E. Santin (dir.),
L'Epigramme dans tous ses états : épigraphiques, littéraires, historiques, Lyon, 2016
[https://books.openedition.org/enseditions/5621].

5 Voir R. Niinlist, Poetologische Bildersprache in der friihgriechische Dichtung, Stuttgart/Leipzig, 1998,

p. 228-283 ; J.-P. Guez, F. Klein, J. Peigney, E. Prioux (dir.), Dictionnaire des images du poétique, Paris,
Garnier, a paraitre, s. v., « Navigation » et « Route, chemin, sentier ».

6 Voir par exemple Pindare, Olympiques, 1, 109-111 ; 9, 47 ; Pythiques, 4, 247-248.

Voir par exemple Pindare, Paean, 7b, 11-14 ; Néméennes, 6, 53-54.

Callimaque, Aitia I, fr. 1 Pf., v. 21-28 ; Epigrammes, 7 Pf = 57 G.-P ; 28 Pf = 2 G.-P.
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Pour Posidippe, auteur qui s'intéresse a la philosophie, le chemin est aussi, métaphoriquement,
celui de l'existence et du genre de vie, comme on le voit dans 1'épigramme AP IX, 359 qui
s'ouvre sur les mots « moinv tg Protolo tapot tpifov ; » (quel chemin doit-on suivre dans
l'existence ?). L'élégie connue sous le nom moderne de « Sceau » de Posidippe® fait a son tour
une large place au motif du voyage : celui des Muses appelées a quitter leurs montagnes pour
venir entourer le poete et 'assister, celui du poete qui espere rentrer dans sa vieillesse a Pella
et y étre honoré sur 1'agora, celui, enfin, vers 1'au-dela pour l'initié qu'est le poéte'®. Ce dernier
s'exclame, aux v. 24-28 :
Avtap éye
ynpai puctikov oipov émi Paddpaviuy ikoipny
SNpw Kol Aadt tavTi ToBevoc €qv,
ackinwv év moccl kai 6pBoemnrc &v' 6pAov
Kol Aelnwv tékvolc Sdpa kol dABov Epov.

Puissé-je parcourir dans ma vieillesse le chemin mystique et arriver chez
Rhadamanthe, regretté par mon peuple et toute ma communauté, ferme sur
mes jambes sans le secours d'un baton, parlant droit dans I'assemblée et
laissant a mes enfants ma richesse et ma maison !

Dans le recueil de Milan, le theme du voyage est véritablement omniprésent. Pour autant,
cette thématique, qui me parait occuper une place de premier plan dans la logique d’ensemble
du recueil, n’a que fort peut retenu I’attention des chercheurs. Aussi voudrais-je, dans les
pages qui suivent, tenter de mettre en évidence 1’importance de ce théme dans le projet
d’ensemble de Posidippe et essayer, si possible, d’en expliquer les raisons. Si le voyage revét
une telle importance dans les épigrammes de Posidippe, c’est que sa production s’inscrit dans
un contexte historique et social bien particulier : celui de la haute époque hellénistique, ou les
mobilités sont nombreuses, qu’elles répondent a des mouvements forcés, ou au contraire a des
choix raisonnés, certains voyageurs voyant dans le déplacement la possibilité d’améliorer leur
situation. Le voyage touche alors toutes les strates de la société, y compris des intellectuels
qui, a I’instar de Posidippe, sont attirés a Alexandrie par la politique culturelle des premiers
lagides'. Le voyage, synonyme de danger sur les mers ou sur la route, s’accompagne aussi de
présages et divinations, de prieres, voire d’hommages dynastiques et n’a certainement pas,
pour un auteur comme Posidippe, le sens qu’il revétira dans la littérature de la période
moderne. On peut postuler que son recueil, placé sous le signe de mobilités variées, cherche a
la fois a exprimer et légitimer les ambitions géopolitiques des Lagides et leur domination sur
un empire maritime, mais aussi a exalter le rayonnement économique et culturel de la
nouvelle capitale d’Egypte.

Des la premiere section, celle des épigrammes sur les pierres, il est question de voyage,
puisque les pierres et matieres précieuses comme la nacre « voyagent » jusqu’a Alexandrie.
Elles viennent de destinations variées, Arabie, Mysie, mer etc. et sont souvent représentées en
mouvement. C’est le cas, notamment pour un bloc de quartz roulé dans les eaux d’« un torrent
arabe » (16 A.-B.) :

9 Posidippe de Pella 118 A.-B. = SH 705 = tabula cerata « P. » Berol. 14283.

10 Voir Posidippe de Pella, test. 1 A.-B.: une lamelle d’or découverte a Pella (IV® s. av. J.-C.) porte
I’inscription « A Perséphone, de la part de Posidippe le pieux initié). Un ancétre de Posidippe portant le
méme nom que lui, peut-étre son grand-pére, pourrait ainsi avoir été initié et on peut parfaitement envisager
une forme de dévotion et d’initiation partagée par les différents membres de la famille.

11 Voir par exemple L. Capdetrey — J. Zurbach (dir.), Mobilités grecques. Mouvements, réseaux, contacts en
Méditerranée, de I’époque archaique a I’époque hellénistique, Bordeaux : Ausonius, 2012.



TOV TOA10V KpucTaAAov Apa €mi Biva KuAiet
TIOVTIOV Olel CTIQV €€ OPEV O)ETOC

TANBel TOAATV B@dAov: 60oVvVeKa viiot &vopec
TOV AlBov eic ypucéac ovk Gyopev Bacavouc ;

el 8Mv €k yevefic crdvioc, TO Stavyic Gv avtod
Tipov Av dcmep kol Kadoc AEALoc.

Le quartz blanc est sans cesse arraché aux montagnes par un torrent d'Arabie
qui le pousse jusque sur la plage, rejetant ainsi une multitude de vastes
masses. C'est pourquoi, sots que nous sommes, nous n'estimons pas cette
pierre avec la pierre de touche des orfévres™ ; si le filon n'en avait livré qu'un
tout petit nombre, sa transparence n'aurait pas été moins prisée que la beauté
du soleil.

La deuxieme section du papyrus de Milan, les oiénoskopika (épigrammes sur les présages,
particulierement ceux liés au vol des oiseaux), met particulierement en avant le théeme du
voyage™. Au seuil de la section, quatre épigrammes (21-24 A.-B.) concernent la navigation
(deux poémes évoquent des voyages, deux autres la péche)'. Aprés ce préambule, on trouve

12

13

14

La B&oavog est la pierre de touche utilisée en orfévrerie pour éprouver 1’authenticité de 1’or. L’expression €ig
Xpuoéag Baoavoug Gyev n’a pas de paralléle connu, mais doit vouloir dire que le cristal de roche n’est pas
aussi estimé que 1’or. Voir B. Seidensticker, A. Stahli et A. Wessels (dir.), Der Neue Poseidipp. Text —
Ubersetzung — Kommentar, Darmstadt, 2015, ad loc. L’image de la pierre de touche intéressait Posidippe,
car il s’agissait d’une image poétologique attestée dans la lyrique archaique : voir O. Imperio, « Pindaro e la
pietra di paragone : una metafora poetologica », Eikasmos, 11, 2000, p. 59-70.

J’adheére a I’hypothése suivie par les éditeurs du papyrus, puis par la majorité des chercheurs et qui consiste
a attribuer ’ensemble des épigrammes du papyrus de Milan a Posidippe de Pella (voir a ce sujet le tres
convaincant plaidoyer de K. Gutzwiller, « Introduction », dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus: A
Hellenistic Poetry Book, Oxford, 2005, p. 1-16). Les rares travaux qui rejettent cette attribution le font sur
des critéres peu fiables : est par exemple considérée comme un défaut stylistique indigne d’un grand poéte
alexandrin la répétition de mots si fréquente dans ce papyrus (voir ainsi S. Schroder, « Skeptische
Uberlegungen zum Maildnder Epigrammpapyrus », ZPE, 148, 2004, p. 29-73). Or, la répétition de mots
était, aux yeux des Anciens, un procédé d’enargeia (voir infra n. 46), ce qui en fait un effet stylistique que
Posidippe, feru d’arts visuels, devait ardemment rechercher : voir a ce sujet E. Prioux, dans P. Linant de
Bellefonds, E. Prioux, Voir les mythes : poésie hellénistique et arts figurés, Paris, Picard, 2017, chapitre 1.
La présente étude tend en outre a appuyer 1’hypothése selon laquelle le papyrus de Milan refléterait un état
d’édition du recueil poétique trés proche de celui congu par Posidippe lui-méme, hypothése qui a été
magistralement défendue par K. Gutzwiller, notamment dans son article « The Literariness of the Milan
Papyrus, or "What Difference a Book?’ », dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus..., p. 287-319. Sur
le recueil poétique hellénistique et sur le cas particulier de Posidippe, voir le dossier d’articles présenté par
C. Cusset et E. Prioux dans Lalies, 38, 2018. Les organisations savamment réglées qui ont pu étre décelées
par d’autres études dans des cycles tels que les lithika et les andriantopoiika existeraient aussi, sous une
forme plus complexe et moins directement lisible, dans d’autres cycles, tels que les hippika et les
oionoskopika. Pour des analyses de la structure des lithika, voir A. Kuttner, « Cabinet fit for a Queen: The
Lithika as P051d1ppus Gem Museum », dans K. Gutzwiller (dir.), A Hellenistic Poetry Book, Oxford, 2005,
p. 141-163; E. Prioux, Petits musées en vers. Eplgramme et discours sur les collections antiques, Paris,
CTHS/INHA, 2008, p. 159-200 ; Ead., « Visite au cabinet des gemmes : images et idéologie dans un cycle
d'épigrammes hellénistiques », dans E.Prioux, A.Rouveret (dir.), Métamorphoses du regard ancien,
Nanterre, 2010, p. 29-66. Pour ’organisation des andriantopoiika, voir « Posidippus on Statuary », dans
G. Bastianini, A. Casanova (dir.), Il papiro di Posidippo un anno dopo, Florence, 2002, p. 41-59 ; E. Prioux,
Petits musées..., p. 200-252. Pour l'organisation interne des hippika, voir M. Fantuzzi, « The structure of the
Hippika in P. Mil. Vogl. V111, 309 », dans B. Acosta-Hughes, E. Kosmetatou, M. Baumbach (dir.), Labored
in Papyrus Leaves. Perspectives on an Epigram Collection Attributed to Posidippus (P. Mil. Vogl. VIII,
309), Washington DC, 2004, p. 212-224. Pour le cas des oiondskopika, voir M. Baumbach, K. Trampedach,
« "Winged Words: Poetry and Divination in Posidippus’ Oiénoskopika », dans B. Acosta-Hughes,
E. Kosmetatou, M. Baumbach (dir.), Labored in Papyrus Leaves..., p. 123-160.

Sur ces quatre textes, voir D. Sider, « Posidippus on Weather Signs and the Tradition of Didactic Poetry »,
dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus. A Hellenistic Poetry Book, Oxford, 2005, p. 164-182.



trois épigrammes (25-27 A.-B.) se rapportant a des affaires domestiques et a la vie
quotidienne, mais la premiére d’entre elles mentionne, encore une fois, le motif du voyage. La
suite du cycle est composée de six épigrammes (28-33 A.-B.) concernant la guerre mais aussi
les mobilités qui lui sont associées (la mobilité peut aussi étre celle qui permet de partir en
campagne et de rejoindre de le front) et s’acheve avec deux épigrammes (34-35 A.-B.)
célébrant des figures de devins.

L’épigramme 21, premiére du cycle, s’ouvre et se referme sur les mots « vni kaBeAkopévn »
(« au lancement d’un navire ») :

vni koBeAkopévn mévta TAéo<c> ivi aviTe
ipné, aibuvinc ob kabapontépuyoc:

Suvav eic BuBov Bpvic dvdpciloc, GAAG TetécBm
oo ..[.....1.[...]1.[..].@" 6Awc:

otoc amo, Spuoc, wpt Taxfic odxvuntepoc ipné
ipAL, Tipwy, cit vt kaBehkopévn.

Qu’un faucon au meilleur de sa force apparaisse au lancer d’une nef, car le
cormoran n'est pas de bon augure. Un oiseau qui plonge en profondeur est
hostile, mais que (...) vole vraiment depuis les sommets (...). C'est ainsi que
le faucon a l'aile leste s'est élancé du chéne ionien, Timon, au lancer de ta
nef sacrée.

Posidippe oppose ici le présage défavorable que serait 1’apparition d’un oiseau plongeur,
comme le cormoran (?)", sans doute parce que son plongeon est mimétique du naufrage, mais
peut-étre aussi en raison de son plumage noir (?), a celle, favorable, du « faucon » (ipng).
Posidippe illustre cette regle, présentée comme générale, par un exemple particulier, celui du
vol du faucon qui s’élanca au départ de la nef sacrée d’un certain Timon, dont I’identité nous .
L’événement historique dont il s’agit nous échappe, mais on peut présumer que la « nef
sacrée » pouvait jouer un role dans quelque féte alexandrine (peut-étre une cérémonie
dynastique ou une cérémonie liée au culte des dieux égyptiens'®?), ou encore dans une
thédria et peut-étre dans la participation des Lagides a une cérémonie organisée dans 1’un des
sanctuaires du monde grec"’.

Si les dieux qui protégent le navire ne sont pas explicitement mentionnés, ils sont présents de
maniére sous-jacente'®, comme le montre I’insistance sur 1’aspect sacré du faucon, souligné
par la figure étymologique (ipn§, faucon / ipfjt... vni, navire sacré). La mention du « faucon »
peut évoquer, en contexte égyptien, Horus-Apollon' ; celle du « chéne ionien » d’ou I’oiseau
s’élance pourrait rappeler le lien entre le chéne et Zeus, ou plus encore la figure de Déméter-
Isis, la déesse étant volontiers associée au chéne.

15 L’identification de I’aiBuia, désignation poétique, est incertaine et ne correspond pas forcément a un taxon
précis ; les études anciennes ont beaucoup hésité — témoin le Glossary of Greek Birds de D. W. Thompson
qui oscille selon les éditions entre une identification avec une grande mouette (« one of the larger gulls ») ou
avec un puffin (« shearwater »). La mention du plongeon de 1’oiseau justifierait davantage une identification
avec le cormoran, comme le propose W. G. Arnott, Birds in the Ancient World from A to Z, Londres/New
York, 2007, s. v.

16 On pourrait par exemple comparer avec le iepov mAoiov 100 ‘Oceipiog mentionné dans une inscription du 11
s. av. J.-C. (OGI 56, 51) découverte a Canope, ou se trouvait un temple a Osiris édifié sous Ptolémée III
Evergete.

17 Ce deuxiéme aspect est bien illustré dans le cycle des Hippika, plus loin dans le papyrus.

18 Pour cette remarque, cf. K. Gutzwiller, « The Literariness of the Milan Papyrus, or "What Difference a
Book?’ », dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus. A Hellenistic Poetry Book, Oxford, 2005, p. 287-
319, spéc. p. 305-307.

19 Cf. K. Gutzwiller, « The Literariness of the Milan Papyrus... », p. 306.



De plus, Posidippe fait ici allusion a un vers de 1’Iliade qui compare Poséidon a un « faucon a
’aile rapide » (XIIIL, 62 : ipn& oxdmtepog)®. Des divinités sont donc présentes, de maniére
sous-jacente, au début du voyage. Ajoutons que ce voyage peut étre compris au sens propre,
comme I’indique la référence a I’heureux départ de la nef sacrée de Timon, mais qu’il peut
aussi évoquer, par la position liminaire de ce poeme dans le cycle et par le choix, dans
I’incipit de la section, des termes «vni ka@eAkopévny » (au lancement d’un navire), la
métaphore bien connue de la conduite du texte comme navigation®'.

Le poéme 22 poursuit dans la méme veine en opposant deux apparitions d’oiseaux : la
bergeronnette* qui est favorable au paysan, parce qu’elle élimine efficacement les insectes
qui s’attaquent aux plantes, et la grue thrace, présage favorable pour le locuteur du poéme
(« pour nous qui nous apprétons a naviguer sur la mer d’Egypte ») :

Opvic pev BloJukaioc émmpatoc dvépl yeopyat

Nuiv & ‘Aiyortov méAayoc péAlouct SLOKEW
Opnicca KATh TPOTOVGY NYEHOVEDL YEPAVOC

cijpa kuBepvi T KatadéSlov, i 10 péy' [&Opel
KO, 81' fneplav col1fo]pévn nediwv.

Que la bergeronnette apparaisse pour faire la joie du paysan, elle qui est
habile a chasser les insectes jusque dans les plantes. Quant a nous qui
sommes sur le point de voguer sur la mer d'Egypte, puisse la grue thrace
nous guider, en voletant autour des cables d'étai, elle qui est un signe
favorable pour le pilote et qui contemple la vaste mer, tandis qu'elle plane, a
l'abri du danger, dans les étendues du ciel.

Ce « nous » qui n’est pas autrement défini peut faire songer a la figure de 1’auteur, Posidippe
de Pella, originaire de Macédoine, et voisin, en quelque maniere de la grue thrace, oiseau
migrateur dont la vie se partage, comme la sienne, entre les régions situées au Nord de la

20 On peut aussi penser a un souvenir d’Odyssée XIII, 86-87 ou la nef des Phéaciens est présentée comme si
rapide qu’un « faucon » (ipn& / kipkog), qui est pourtant « le plus rapide des oiseaux », ne saurait la suivre.

21 Sur la correspondance entre le début du voyage évoqué dans le poéme et le début du cycle poétique ou
chant, voir, pour le cas précis des oiénoskopika, P. Bing « The Politics and Poetics of Geography in the
Milan Posidippus, Section One: On Stones (AB 1-20) », dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus. A
Hellenistic Poetry Book, Oxford, 2005, p. 118-140, spéc. p. 122, n. 9. Voir aussi le cas remarquable des
Argonautiques d’Apollonios de Rhodes, étudié par exemple par D. Wray (« Apollonius' Masterplot:
Narrative Strategy in Argonautica 1 », dans M. A. Harder, R. F. Regtuit, G. C. Wakker (dir.), Apollonius
Rhodius, Louvain, Peeters, 2000, p. 239-265), ou celui des épigrammes d’Antiphile de Byzance étudié par
R. Hoschele (« The Traveling Reader », TAPhA, 137-2, 2007, p. 333-369, spéc. p. 360-361 (commentaire
d'AP X, 17 d'Antiphile). Dans ces différents exemples, le départ d’un navire est évoqué a I’incipit d’un livre.

22 Pour cette identification, voir par exemple W. G. Arnott, Birds in the Ancient World from A to Z,
Londres/New York, 2007, s. v., qui identifie le foukodog avec le white wagtail.



Méditerranée et I’Egypte?>. Comme le faucon de 21, la grue thrace se caractérise par le fait
qu’elle vole haut, loin de I’agitation des flots.

Contrairement au voyageur, le pécheur (23 A.-B.) peut tenir pour favorable le plongeon du
cormoran (?), qui indique que des poissons sont proches :

nepinv aibuiav idaw[v vm]o kOp[a] Baidc[cnc]
Svopévny, aAed, cii[pa eloAalc]c' ayab[ov-

Kai moAvaykictpov k[abiet] kai BdAAe cay[rvnv]
K]al kOptouc: dypnc ob[not' &]ne[1] keveoc.

Quand tu vois, pécheur, le cormoran fondre du ciel et s'enfoncer sous la
houle marine, considere, pécheur, que c'est un bon signe : plonge ta ligne
chargée de hamecons, ta seine et tes filets et tu ne rentreras jamais
bredouille.

Le pécheur peut aussi se fier (24 A.-B.) a l’apparition de l’aigle pécheur d’Egypte
— identification qui parait la plus probable pour I’« oiseau noir de Thébes » (v. 1)**:

opcleo tov OnPaiov idwv, &[Aed,] péAalv' dpviv:
ai]Bvim mewcBeic ovka.|.... ]..o[.

L L Je0oT
PNXN.¢ Apxoral...]0evenal

elc yap kopatomAny' ax[tnv {]ef' 6 kprto[c] 6p[vic,
c]Jip' edaypeinc ovy té[poic &lkprtov.

Debout, pécheur, si tu vois 1’oiseau noir de Thébes (...) si tu te fies au
cormoran, tu ne (...) I'apre (...) Archytas (...) L'oiseau excellent s'élance vers
la cote battue par la houle, signe d'une bonne péche lisible pour tous.

Suivent trois épigrammes relatives a des affaires domestiques, mais le motif du voyage est
encore une fois placé au seuil de la micro-série :

(25)

npécPuc avnp ayaboc te [kai ev]avintoc 66[oio
Kol mepl vauTiAine: kol yapov gipop[€]v[ot

éctw 81 1epede ctepavneopoc fj Kat' &k[ov]ny
fnraic fjén monct péya gpovéwv:

OC ailcyp@C HVINCE MATAP TE COC Of TE COVALOL,
€0 Sanp T P&V odv, VOHQQ, Kai €0 EKupoc.

23 Comme I’a souligné P. Bing (« The Politics and Poetics of Geography...», p. 122, n.5), I’épigramme
semble évoquer un voyage de la Macédoine/Gréce du Nord vers I’Egypte, plutdt que I’inverse. S. Stephens
(« Battle of the Books », dans K. Gutzwiller (dir.), The New Posidippus. A Hellenistic Poetry Book, Oxford,
2005, p. 229-248, spéc. p. 229-231) remarque avec justesse comme le prologue des Aitia de Callimaque, la
« Réponse aux Telchines », reprend 1’image de la grue thrace et semble ainsi répondre a I’imagerie déployée
par le poete macédonien au seuil des oiénoskopika (1, fr. 1 Pf., v. 13-14) : « que la grue qui se délecte du
sang des Pygmées vole d’Egypte jusqu’en Thrace ». Posidippe faisait sans doute partie des adversaires
littéraires visés par la « Réponse aux Telchines » et il est possible que Callimaque se soit représenté, de
maniére programmatique, sous la métaphore du Pygmée, pour défendre une poésie élaborée en petite
quantité. Dans cette perspective, le critique Posidippe arrivé de Macédoine en Egypte serait ici congédié,
toujours sous la forme d’une grue prenant son envol pour ses migrations saisonniéres, et renvoyé
d’Alexandrie jusqu’en Thrace.

24 Voir D. Sider, « Posidippus on Weather Signs »..., p. 175 et Denys, De aucup. 2.



Un vieillard est un bon signe qu'il est heureux de rencontrer que 1'on prenne
la route ou la mer ; et pour qui s'enquiert au sujet d'un mariage, qu'apparaisse
un prétre coiffé d'une couronne ou connu pour l'orgueil qu'il tire de ses
enfants déja grands. Mais quelle rencontre honteuse serait pour toi, 6 jeune
épousée, la vue de ton pére ou de tes fréres ; favorable serait, au contraire, la
vue de ton beau-frére et favorable celle de ton beau-pére.

(26)

Oixfja ktcacBon épadioc dpvic Gpictoc
neAAOC, Ov Alc]tepin pavric @' ipa KaAel:

o1 ewcBeic Tépay éxt[rlcato Tov pév &' dypod
1oV §' oikaVv ayaBd1 cov odl kndepova.

Pour qui veut acheter un serviteur, le héron cendré est le meilleur des
oiseaux, lui que la prophétesse Astérie convoque pour ses rituels. Hiéron s'y
fia et acheta un intendant pour ses propriétés a la campagne et un autre pour
sa demeure en ville ; tous deux lui ont porté chance.

(27)

TEKVV elp[o]pévar yeveny olmvoc Gpietoc,
envn poaptupiny o08E Beod SéyeTan

008¢ cuvedpedeal pEyav GETOV, AAAX TeAeIn
QXivVeTal: 0lOVAV XPFiHa TEAEIOTATOV,

envn o™ ayayodca Kal év Bhkolc dyopntv
néveni] Brcel kai Boov év ToAEPML.

Excellent présage pour qui s'interroge sur ses enfants a naitre, le vautour ne
souffre pas d'attendre le témoignage concordant d'un dieu ; nul besoin qu'il
partage la vedette avec l'aigle immense : son apparition se suffit a elle-
méme. Présage excellent entre tous, le vautour qui accompagne la naissance
d'un enfant fera de ce dernier un orateur dont les paroles suaves résonneront
dans les assemblées et un agile guerrier.

L’épigramme 25 méle trois types de présages : un présage favorable pour le voyageur sur
terre ou sur mer ; un présage favorable pour celui qui s’interroge sur un mariage ; des
présages défavorables ou favorables pour la jeune épousée. Posidippe déjoue les attentes de
son lecteur, car le premier présage favorable, destiné au voyageur, est la rencontre avec un
« mpécfuc », terme qui peut désigner le vieillard ou un passereau, probablement le troglodyte
mignon® ; quoi qu’il en soit et malgré le titre d’oidnoskopika, 1’ambiguité est immédiatement
levée par le terme é&vrjp. D’ailleurs, les deux autres présages évoqués dans 1’épigramme 25
consistent en des rencontres avec des hommes : un prétre pour celui qui s’interroge sur le
mariage et les hommes de la famille ou de la belle-famille pour la jeune épousée. Les
épigrammes suivantes (26, 27) s’écartent de la thématique du voyage : la premiere concerne le
héron, présage favorable pour I’acquisition d’un esclave ; la seconde le vautour, présage jugé
excellent pour la naissance d’un enfant.

S’ouvre ensuite une série d’épigrammes relatives a la guerre et différentes formes de
mobilités — voyages a la fonction non autrement précisée ou déplacement vers le front (28-
33):

(28)

25 Cf. W. G. Arnott, Birds in the Ancient World..., p. 199 et Aristote, HA, 615a.



fiv &vépoc péAdovtoc én’ Apea drjiov €pmev
avtnen<t> kKAaiwv pécfuc €mi tprodov,

OUKETL vocTrcel Ketvoc Bpotoc: aAA' avabécBm
v 160’ 6801mopiny eic €tepov MOAEpOV:

xai yap Tiporéwv kekhawpévoe RABev 6 Pwkede
€K TIOAE€OU TOVT®L CAHATL PEPPAHEVOC.

Si un homme s'appréte a partir pour une funeste bataille et qu'il rencontre, a
un carrefour, un vieillard gémissant, ce mortel-la ne reviendra plus jamais ;
qu'il repousse son voyage et le remette a une autre guerre, car Timoléon de
Phocide méprisa un tel signe et ne rentra de la guerre que pour étre pleuré
par les siens.

(29)

€xBpov, avrp kopLSouc Kal akavBidac fiv évi xdpwt
aBpricnt- xaAemol covévo eovopevol:

&c EbéNDwV €l8e: kakol 8¢ pv adTov 68itny
KA@Mec Ciénvnt Kteivav év AioAidi.

Si un homme observe dans un méme lieu des alouettes et des
chardonnerets®, c'est un présage funeste : leur double apparition est
dangereuse. C'est ainsi que les a vus Evelthon, et de vils brigands l'ont
assassiné a Sidéné d'Eolie, au cours de son voyage.

(30)

E&cparoc 16paicavtoc Gcoc movoc avopl moAiTL
Kal 60pAtev BCCcoc TPOCPEPETAL VIPETOC:

GAAK TOV 18p[dcalvta kdAel Beov, 6cTic anace[l
Top €mi 6v[cpelvémv adMa kai kKaAdpafc.

Si une statue a transpiré, quelles peines attendent le citoyen ! C'est alors que
les lances s'avancent telles une tempéte de neige ! Mais toi, invoque le dieu
qui a transpiré, afin qu'il éloigne le feu et le détourne contre les demeures et
les moissons des ennemis.

(31

aetoc €k ve[péw]v kal &pa ctepornn Katafd[ca
viknc olwv[oi 8e]&101 éc moAepOV

Apyeadaic Balciie]bev, ABnvain 8¢ mpo vao[D
ixvoc kivn[cev 6g]&10v ék poAvBov-

olov AAe&a[vdplan £pdvn tépac, fvika Mepc[dv
toic Gvap[1BpInToic mdp €kvet ctpaniaifc.

Un aigle descendant des nuées lorsque tombe la foudre est un présage
favorable, qui annonce que les rois Argéades remporteront une victoire a la
guerre. Favorable est aussi I’ Athéna qui, devant son temple, dégage son pied
droit du plomb qui le scelle : tel est le prodige qui apparut a Alexandre,

26 Cette traduction permet de maintenir le lien étymologique entre I’oiseau et le chardon qui existe déja en
grec. Pour autant, « chardonneret » est un nom vernaculaire ambigu et on ne sait pas vraiment a quelle
espéce songe Posidippe. Voir W. G. Arnott, Birds in the Ancient World..., p. 8, qui propose différentes
identifications possibles, dont une avec la linotte.



tandis qu’il concevait le feu qui dévora les armées incommensurables des
Perses”.

(32)

Avupdy[on cr]evdovt tov TAAupikov not[i dijtov]
tevyea Kall (oc]tpac é§€pepev Bepanwv:
apol 8¢ Aaiv[énv] oikov péccaviov oAcOmv
Apuev: Avi[ipdyJov 8’ fTop AVeTpATETO
olwvd Bepdmovtoc, 6c adTiKa TOV BapLy fipw
¢k Siwv OAynv AABev Gywv criodiv.

Comme Antimaque avait grand hate d'aller combattre 1'ennemi illyrien, son
serviteur, qui portait dehors ses armes et ses ceinturons, glissa sur les dalles
de la cour intérieure de la maison. Le cceur d'Antimaque fut bouleversé par
le présage que lui donnait son serviteur et ce dernier ne tarda pas a rentrer du
front ennemi, en portant le corps du lourd héros réduit a un petit tas de
cendres.

(33)

peiCov Apicto&evoc évomnviov fj kab' Emutov
‘QpKac 16wV peyGA®Y VATILOC QPEYETO-

Aet’ ABnvnc yapfpoc OAvpmiov év Aldc oikot
ebdev ypuceimt mavvuyoc v Bardpomt-

fpL 8' dveypopevoc SHwv mpocépicye ahayyy,
wc 1oV ABnvainc év gpevi Bupov €xwv:

TV 8¢ Beolic épicavta péAac Katekoipicev Apnc,
Ayeto 8¢ Peudrc vopopioc gic Aidew.

Aristoxéne d'Arcadie faisait un songe plus grand que lui et formait dans sa
sottise de grandes ambitions : il révait qu'il s'était marié avec Athéna et qu'il
passait la nuit sous les ors d'une chambre nuptiale, dans la maison de Zeus.
Au matin, apres son réveil, il marcha contre une phalange ennemie, comme
si son cceur était plein du courage d'Athéna, mais le noir Arés endormit
celuit qui voulait rivaliser avec les dieux et le faux époux descendit dans
I'Hades.

La premiere épigramme (28) fait écho au poeme 25. Il est cette fois question de la rencontre
entre un « KAaiwv mpécPuc » (un vieillard en pleurs ou un troglodyte chantant sa plainte®) et
un homme qui part pour la guerre. Cette fois, le « mpécfuc » est un présage défavorable, car le
guerrier ne reviendra pas. Dans 1’épigramme 29, il est question de la mort en voyage, et du
présage défavorable que sont, pour le voyageur, les alouettes et les chardonnerets lorsqu’ils

27 On ne sait de quelle Athéna il peut s’agir ici. La déesse semble quitter son temple pour préter main forte a
Alexandre. Logiquement, ce signe favorable a dii intervenir vers le début de la campagne d’Alexandre, ce
qui peut faire songer a Athéna Ilias. Des anecdotes proches avaient été intégrées dans les récits de la geste
d’Alexandre. Voir par exemple Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, 17, 17, qui rapporte un prodige
impliquant une statue devant le temple d’Athéna Ilias : en arrivant devant ce temple, Alexandre s’apercoit
que la statue de 1’ancien satrape, Ariobarzaneés, a été renversée sur le sol et constate plusieurs présages (non
racontés dans le détail) qui Iui font espérer une issue favorable contre le roi des Perses. Sur Athéna Ilias,
William Pillot, « Ilion, Athéna Ilias et les Détroits, d’Alexandre le Grand a Antiochos III. Identité régionale
d’une communauté politique et de son sanctuaire, au carrefour d’influences européennes et asiatiques »,
Dialogues d’histoire ancienne, 15, 2016, p. 133-170.

28 Pour kAaiw appliqué au chant des oiseaux, voir par exemple Od. XVI, 216-217. Sur I’ambiguité de ce
poéme, voir D. Petrain, « [Ipéopuc. A Note on the New Posidippus (v. 6-11) », ZPE, 140, 2002, p. 9-12.



apparaissent dans un méme lieu : témoin Evelthén qui les vit et mourut attaqué par des
brigands a Sidéné en Folie. De maniére satirique, le nom du voyageur peut vouloir dire
« celui qui avance bien »* ! L’épigramme 30 s’éloigne des oiseaux pour évoquer le présage
défavorable qu’est une statue qui transpire pour une ville attaquée. L’épigramme 31
s’intéresse spécifiquement aux Argéades pour qui 1’aigle et la foudre constituent des présages
de victoire. Tout comme Evelthon, Antimaque, personnage de 1’épigramme 32, porte un nom
prédestiné (« qui se bat contre ») : alors qu’il s’appréte a partir pour la guerre, Antimaque est
victime d’un présage qui annonce qu’il ne rentrera pas sain et sauf : son esclave a trébuché
dans la cour alors qu’il s’affairait a porter I’armure de son maitre. L’épigramme 33 referme la
série : il n’est pas question d’un présage précédant ou accompagnant le voyage, mais d’un
réve dans la nuit qui précede la bataille.

L'ensemble du cycle se conclut par deux épigrammes relatives a des devins, et
particulierement a des devins liés d’une maniére ou d’une autre a Alexandre le Grand, puisque
le premier est un devin de Telmessos de Carie, cité dont était originaire Aristandre, le devin
préféré du prince macédonien®, et que le second, Strymon, offre des conseils salutaires a la
veille de la conquéte de I’ Asie :

(34)

€K ToUTOL <TOD> MAVTH TEPLCKEMTOLO0 KOAWVOD.
Adpwv Tehpnccebe €k matépwv ayaboc

olwvockomioc Tekpaipetar: AN’ Tte eripnv kot
Awoc oiwvode B8’ dvamevcopg[vor.

Depuis ce mont qui offre un panorama complet, Damon de Telmessos
descendant d’une lignée excellente fait des prévisions basées sur
I’observation du vol des oiseaux ; or donc, venez ici consulter la parole
prophétique et les présages venus de Zeus®.

(35)

Opni¢ dpvibwv dxpdtatoc Tapinc:
w1 106° AAé€avdpoc cnpnvato, Tpic yoap évika
[Tépcac T@1 TOVTOL XPNCAPEVOC KOPOAKL.

29 Pour d’autres remarques sur le pouvoir des noms et jeux de sonorités dans les oi6noskopika de Posidippe,
voir D. Sider, « Posidippus on Weather Signs »..., p. 168-169 et surtout K. Gutzwiller, « Literariness of the
Milan Papyrus... », p. 308-209, qui commente aussi les cas d’Aristoxénos (33) et d’Astérié (26). Les
personnages de Posidippe sont parfois victimes de 1’ironie du poéte : ainsi pour Sosés de Cos qui, apres
avoir bénéficié d’une guérison miraculeuse en 97 A.-B., meurt en 103 A.-B.

30 Sur ce devin, voir par exemple G. Squillace, « Propaganda macedone e spedizione asiatica : responsi
oracolari e vaticini nella spedizione di Alessandro Magno tra verita e manipolazione (nota a Polyaen., Strat.,
1V, 3, 14) », LEC, 73, 2005, p. 303-318.

31 L’idée d’un présage venu de Zeus peut paraitre inattendue pour Telmessos, ou 1’on connait mieux le role
d’Apollon, pére de Telmessos, 1’éponyme et le héros fondateur de cette cité. Sur le sanctuaire d’Apollon et
I’autel d’Apollon qui était aussi le tombeau du héros-fondateur Telmessos, voir notamment R. Descat,
« Tombes de fondateurs dans les villes de Carie. Les exemples de Telmessos et de Syangela », dans Olivier
Henry (dir.), Le Mort dans la ville. Pratiques, contextes et impacts des inhumations intra-muros en Anatolie,
du début de I’Age du Bronze a I’époque romaine, Istanbul, 2013, p.135-141. En ligne:
[https://books.openedition.org/ifeagd/2164?lang=en]



Strymon, le héros qui git* sous le corbeau, est un prophéte, un Thrace
dispensant avec excellence ses oiseaux, pour lequel Alexandre fit ériger ce
monument. En effet, il vainquit trois fois les Perses apres avoir consulté son
corbeau.

Comme nous I’avons vu, le dernier texte (35) revient sur le theme du voyage lié a une
campagne militaire, puisqu’il s’agit cette fois d’ Alexandre s’apprétant a faire voile vers 1’ Asie
avec son armée rassemblée a Amphipolis, et qui recut, apparemment, un présage offert par un
certain Strymon a I’aide de corbeaux — oiseaux associés a Apollon, ce qui rappelle le motif du
faucon, lié a Horus, dans la premiére épigramme du cycle.

Le theme de la protection du voyage est donc au cceur du discours de Posidippe dans toute
cette série des oibnoskopika. On peut dire que ce théeme sert aussi de fil conducteur liant cette
série aux quatre premieres épigrammes de la série suivante, les anathematika (épigrammes
dédicatoires) qui mettent particulierement en valeur la figure d’Arsinoé II, reine divinisée
sous les noms d’Arsinoé Euploia ou d’Aphrodite-Arsinoé-Zéphyritis dans son sanctuaire du
cap Zéphyrion®.

Faisant écho a I’apparition d’une déesse en sueur dans le cycle précédent (30), c’est cette fois
Arsinoé (36) qui apparait en sueur a une jeune Macédonienne, Hegeso, dont le nom, associé
au commandement, suggere que Posidippe célébre ici une forme de syncrétisme entre
Aphrodite-Arsinoé-Zéphyritis et Athéna-Neith, déesse guerriere également associée au
tissage®. Or Heégesd offre précisément a la reine divinisée une étoffe, un bandeau de lin fin>,
pour qu’elle puisse, en tant que déesse guerriére®, éponger la sueur du combat, mais aussi
pour que « le vent puisse gonfler les plis de ce tissu » (6ix ctoAidwv avepodcBar, v. 1) — ce
qui fait écho au role d’Aphrodite-Arsinoé comme protectrice de la navigation, un role peut-
étre attesté par des intailles au portrait de la reine retrouvées jusqu'en Mer Noire” :

Apcvon, col todTo 81 cToAidwv Gvepodchon
Buccwvov dykerton Bpéyp’ amo Navkpdtioc,
@1 cv, OiAN, Kat'évelpov opopEachal yAuKLV i6p&d

32 Le relecteur anonyme de cet article a suggéré avec justesse qu’il pouvait s’agir d’un jeu de mots, le héros ne
gisant pas seulement sous le corbeau mais étant également « soumis » au corbeau, symbole de la mantique
apollinienne.

33 Sur cette section du papyrus, voir S. Stephens, «For You, Arsinoe», dans B. Acosta-Hughes,
E. Kosmetatou, M. Baumbach (dir.), Labored in Papyrus Leaves. Perspectives on an Epigram Collection
Attributed to Posidippus (P. Mil. Vogl. VIII, 309), Washington DC, 2004, p. 161-176; S. Miiller, Das
hellenistische Kénigspaar in der medialen Reprdsentation : Ptolemaios II. und Arsinoe II., Berlin/New
York, 2009, p.206-246 ; E. Prioux, « Offrandes poétiques : les figures de destinataires dans la poésie
grecque du 111° s. av. J.-C. », dans J.-C. Juhle (dir.), Pratiques latines de la dédicace, Paris, 2014, p. 93-115;
Ead., dans E. Prioux, C. Cusset, « Le recueil poétique a I’époque hellénistique », Lalies, 38, 2018, p. 261-
370, spéc. p. 314-327.

34 Selon Platon, l'identification de Neith, la déesse de Sais, avec Athéna était déja connue du temps de Solon
(Timée, 21e et 23d-e). Hérodote tenait pour acquis que la Dame de Sais était une Athéna (voir par exemple
I1, 28). Les deux déesses sont a la fois liées au travail de la laine (Neith est parfois coiffée d'une navette) et a
la guerre, mais Neith est, a la différence d’Athéna, une déesse archére. Sur le syncrétisme Aphrodite-
Artémis-Athéna-Neith dans la poésie alexandrine, voir P. Linant de Bellefonds, E. Prioux, Voir les mythes...,
chap. 4.

35 1l est difficile de savoir a quelle piéce de tissu pense ici Posidippe : un bandeau royal, des bandes pour régler
les meches de la coiffure (kavoviopa) ou un voile (Bpéypa). Le terme de xavoviopa suggere qu’il s’agit
plut6t d’une piéce de vétement allongée et de forme rectangulaire.

36 Voir aussi Agnieszka Fulifiska, « Arsinoe Hoplismene. Poseidippos 36, Arsinoe Philadelphos and the
Cypriot cult of Aphrodite », Studies in Ancient Art and Civilization, 16, 2012, p. 141-156. L’auteur opére un
rapprochement avec le culte d’une Aphrodite armée a Chypre.

37 Cf. E. Galbois, Images du pouvoir et pouvoir de l'image. Les « médaillons-portraits » miniatures des
Lagides, Bordeaux, 2018, p. 86.
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1 8¢ col aitBeica TO Agvy€avoy Kavovicpa
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C’est a toi, Arsinoé, qu’est dédié ce voile de lin fin venu de Naucratis; ceci
afin qu’il s’enfle au vent parmi tes robes. Dans un réve, tu voulais, chere
reine, t’en servir pour éponger ta douce sueur, aprés avoir mis fin a tes
cuisantes douleurs. C’est ainsi que tu parus, 6 Philadelphe : tu avais, 6
souveraine, une lance dans ta main, et ton bras soutenait un bouclier bombé.
Face a cette requéte, Hégeso, jeune fille d’origine macédonienne, t’a dédié
ce bandeau de tissu blanc.

Arsinoé recoit ensuite (37) une lyre que le dauphin d’Arion aurait apportée a Alexandrie, a la
suite d’un sauvetage en mer miraculeux :

Apcwvon, coi T[v]de Adpnv vno xepl.......].
eBey&ap[€évnv] dehpic fiyay' Apiovio[c:

oVpL €N’ 00 [BAd]ac €k kOpatoc GAAN' &tle cocac
Kevoc avl....]c Aeukd mepdn meAG[yn

— MoAAG To[ €1 IA]OTNTL Kal aidAa — Tijt TavodvpTmt
ewviL [fip' EAJakov kovov andov[idec.
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Arsinoé, c’est pour toi que le dauphin d’Arion a apporté cette lyre qui a
résonné sous les doigts de [...]. C’est avec sa queue qu’il I’a saisie et tirée
des eaux sans 1’endommager; mais quand cet animal, aprés avoir sauvé
I’objet, [...] parcourt les houles blanches — il accomplit en effet des actions
nombreuses et variées du fait de sa gentillesse —, les rossignols ont annoncé
cette aventure inouie de leur voix toute plaintive. Recois comme offrande, 0
déesse Philadelphe, ce [chant?] qu’[Ar?]ion a composé, ce cadeau
propitiatoire de [L]ysos, le gardien de ton temple.

Si I’épigramme fait certainement allusion au réle d’Arsinoé comme protectrice de la poésie,
de la création, mais aussi du patrimoine poétique de la lyrique archaique qui fut préservé, lu,
et imité a la cour d’Alexandrie®, il n’en demeure pas moins que le motif du sauvetage
miraculeux évoque, fiit-ce de maniéere détournée, le role de protectrice de la navigation
qu’Arsinoé II divinisée pouvait également assurer. Que la reine divinisée ait été présentée par
la propagande lagide comme une protectrice de la navigation prolonge d’autres initiatives,
comme la dédicace du Phare d’Alexandrie aux Theoi Sétéres, « Dieux Sauveurs » de la
navigation désignés par une expression qui pouvait tout aussi bien renvoyer aux Dioscures
qu’au couple formé par Ptolémée I et Bérénice I divinisés®.

38 Pour cette interprétation, voir notamment B. Acosta-Hughes, Arion's Lyre. Archaic Lyric into Hellenistic
Poetry, Princeton/Oxford, 2010, p. 1-2.

39 Sur la dédicace du phare d’Alexandrie aux « Dieux Sauveurs », voir Lucien, Sur la maniére d'écrire
I'histoire, 62 ; Strabon, XVI, 1, 6. L’expression, ambigué, peut aussi bien évoquer les Dioscures, fréres
d'Héléne, qui étaient honorés comme protecteurs de la navigation que les nouveaux « Dieux Sauveurs »
d'Alexandrie, les parents divinisés d'Arsinoé II et de Ptolémée II Philadelphe : Ptolémée I* Sotér et son
épouse Bérénice, qui étaient probablement représentés dans les colosses retrouvés dans les fouilles sous-
marines du phare et dont il est établi qu'ils regardaient vers le large. Sur I'ambiguité probablement volontaire
de la dédicace, voir F. Chapouthier, Les Dioscures au service d'une déesse. Etude d'iconographie religieuse,
Paris, 1935, p. 255. Sur les colosses et sur les débats relatifs a l'interprétation de la dédicace, voir par



Dans 1’épigramme 38, Arsinoé est remerciée par une ancienne esclave pour son
affranchissement, mais le motif de la protection de la navigation revient en force dans
1I’épigramme 39. Il s’agit ici de lancer une invocation a Arsinoé Euploia :

Kol HEAA@V GAa vl iepav Kol Telcpa kaBamtely
xepcobev, EvmAoion « xaipe » §0c Apcvon,

mo]Jtviav £k viod kahéwv Bgdv, fiv 6 Boickou
vavapx@v Captoc Bnkato KaAhikpdrnc,

VOUTIAE, col ta paAlca- KaT' ebmAolay &€ SiiKel
thcSe Beod ypriilwv MoAAGY Kaid GAAOC Gvrip:

elveka Kal xepeaia Kal gic &Aa Siav d@relc
€0)AC EDPTICELC TNV EMAKOVCOHEVTV.

Si tu t’apprétes a traverser la mer sur un navire ou a amarrer le bateau a la
cote, dis « Salut » par deux fois a Arsinoé Euploia, en invoquant la déesse
souveraine depuis le temple que le navarque Callicrate de Samos, fils de
Boiskos a dédié, surtout dans ton intérét, 6 marin; mais tout autre homme qui
priera beaucoup cette déesse bénéficiera lui aussi d’une navigation heureuse:
c’est pourquoi, que tu te diriges vers la terre ferme ou vers la divine mer, tu
trouveras une déesse préte a t’écouter.

Cette invocation est, dit Posidippe, appropriée, que 1’on soit sur le point de lancer son navire
sur les mers ou que 1’on touche au port. L’épigramme précise que le temple d’Aphrodite-
Arsinoé-Zéphyritis a avant tout été dédié a I’intention des marins, mais que la déesse protege
aussi bien les voyages sur mer que les voyages sur terre*. On pourrait ajouter qu’elle protége
tant les voyages sur la mer réelle que les pérégrinations sur les mers métaphoriques que sont
I’amour et I’existence, ce qui explique les nombreuses dédicaces féminines qui précedent ce
texte, mais aussi des dédicaces comme celle du nautile — coquillage voyageur par
excellence — offert a Arsinoé par une certaine Sélénaia dans une épigramme de Callimaque®'.
Il est probable, en effet, que le voyage de Sélénaia soit, outre une navigation réelle, un voyage
vers son mariage et vers une nouvelle vie familiale. On devine ainsi que plusieurs poetes
contemporains, peut-étre dans un cadre compétitif, ont fait, en épigrammes, I'éloge d'Arsinoé
Euploia ou d'Arsinoé-Aphrodite-Zéphyritis, protectrice des marins et de l'existence des
femmes, et évoqué les ex-voto qu'elle recevait, pour graces recues, dans son sanctuaire du
Cap Zéphyrion®.

exemple A.-M. Guimier-Sorbets, « L'image de Ptolémée devant Alexandrie », dans F.-H. Massa-Pairault,
G. Sauron (dir.), Images et modernité hellénistiques. Appropriation et représentation du monde d'Alexandre
a César (actes du colloque international, Rome, 13-15 mai 2004), Rome, 2007, p. 163-176.

40 Callicrate de Samos, a I’origine de la construction de ce temple, était I’amiral (navarque) de Ptolémée II.
Cf. P. Bing, « Posidippus and the Admiral: Kallikrates of Samos in the Milan Epigrams », GRBS, 43,
2002/2003, p. 243-266.

41 Callimaque, Epigrammes, 5 Pf. = 14 G.-P ; voir notamment I’analyse de K. Gutzwiller, « The Nautilus, the
Halcyon and Selenaia : Callimachus’s "Epigram’ 5 Pf. = 14 G.-P. », Classical Antiquity, 11-2, 1992, p. 194-
209.

42 Voir, outre les anathematika du P. Mil. Vogl. VIII, 309 et I’épigramme de Callimaque sur la conque de
Sélénaia (Ep. 5 Pf.), Posidippe de Pella 12 et 13 G.-P. (= 116 et 119 A.-B., épigrammes pour I’inauguration
du temple du Cap Zéphyrion), Hédylos de Samos 4 G.-P. (cité par Athénée, Deipnosophistes, XI, 497d :
offrande d’un rhython en forme de dieu Beés). Les textes pertinents ont été rassemblés, parmi d’autres
poémes relatifs a la reine Arsinoé II, par E. Lelli, « Arsinoe II in Callimaco e nelle testimonianze letterarie
alessandrine (Teocrito, Posidippo, Sotade e altro) », ARF, 4, 2002, p. 5-29. A la suite de P.M. Fraser,
E. Lelli fait également 1’hypothése que I’hymne anonyme a Aphrodite-Arsinoé, retrouvé dans le Chic. Lit.
Pap. 10, ferait lui aussi partie des poémes composés pour célébrer le temple du Cap Zéphyrion. Rien
n’indique toutefois explicitement que ce dernier poéme ait été composé pour la dédicace du temple du Cap
Zéphyrion ou pour une féte devant s’y dérouler.



La section suivante, epitumbia (épigrammes funéraires), s'attache principalement a des
femmes qui menérent une existence domestique et casaniére, mais le motif du voyage vers
I'au-dela, présenté comme une route ou un chemin, y apparait toutefois a deux reprises (43,
60)*®.

Les sections des andriantopoiika (épigrammes sur les bronziers) et hippika (épigrammes sur
les concours équestres) n'évoquent pas explicitement de voyage, mais elles créent deux
utopies successives en évoquant des collections statuaires fictives que le poete assemble en
juxtaposant des mentions de statues variées au sein du recueil poétique : dans le premier
ensemble, Posidippe évoque a la suite, comme s'il s'agissait d'une galerie imaginaire, des
sculptures fameuses qui se trouvaient a Athénes, Rhodes, Samos, Alexandrie ou Cos*. Dans
le second, il feint de nous faire parcourir une voie sacrée ornée de monuments représentant
chars et chevaux victorieux, mais certaines des victoires ont eu lieu a Némée, d'autres a
I'Isthme, d'autres encores a Delphes ou Olympie. Posidippe imagine donc un cheminement
impossible, purement imaginaire, sur une voie utopique®.

La section suivante, sur les naufrages (nauagika), forme un étrange contrepoint aux
anathematika ou il était question de la protection accordée par Arsinoé Euploia, mais rappelle
les présages parfois sinistres rencontrés dans la section des oi6noskopika. Ici, il est
principalement question de la mort en voyage. Les lieux de noyade sont ainsi parfois
nommeés : Borée provoque la mort d'un certain Archéanax, a proximité du rivage « rugueux »
(?) (Ae]lmpnrpv) de Scyros (90). L'épigramme 91 invite a méditer devant un cénotaphe pour y
« repenser a quatre fois » (tetpakt PovAevcaio) avant de voyager : il faut « prendre son
temps » (Un tayovc) avant de naviguer sur le Pont-Euxin. L'épigramme 92, en revanche,
évoque un naufragé rescapé et peut étre percue comme l'équivalent verbal d'un pinax votif
représentant la scéne et offert en action de graces. Les répétitions de mots et figures
étymologiques &moAAvpévnc/covanwAeto, vixopé[vat]/vnyxopevov contribuent a I'enargeia de
cette scene ou se joue le destin d'un homme en théorie promis a la mort comme le reste de
'équipage, mais sauvé in extremis par l'action d'un dieu (6aipwv) évoqué dans un vers tres
lacunaire®. Si I'on admet la restitution incertaine de C. Austin®, le dieu aurait « env[eloppé] »
(énap[micxwv]) un homme pour le sauver. L'épigramme 93 invoque Poséidon pour le prier de
déposer ce corps sur le rivage de Cyme. La scene que le locuteur appelle ici de ses veeux peut
rappeler lointainement le mythe de Palémon/Mélicerte dont le corps fut déposé sur le rivage
de Corinthe.

La mort d'un voyageur sur mer peut aussi susciter la pitié d'un autre voyageur, comme dans
I'épigramme 94 ou, dans un renversement des conventions de 1'épigramme, ce n'est pas le
défunt qui est nommé mais celui qui a eu pitié de sa dépouille. Un certain Léophantos aurait
ainsi pleuré et enseveli un naufragé anonyme, bien qu'il ait lui-méme été « en voyage sur une
terre étrangere » (€mi &eivne kai 6doumopoc).

43 Sur I’importance de cette thématique chez Posidippe, qui lui-méme était initié a des Mystéres (peut-étre ceux
de Perséphone, comme 1’un de ses ancétres ?), voir supra p. 59 et n. 10.

44 Voir E. Prioux, Petits musées..., chap. 5, et, derniérement, Ead., dans P. Linant de Bellefonds, E. Prioux,
Voir les mythes..., chap. 1.

45 Sur ce point, voir E. Prioux, « Le sanctuaire, métaphore du recueil poétique dans la poésie hellénistique :
I’exemple de Nossis et des Hippika de Posidippe », dans E. Buchet, P.-A. Caltot, J. Rohman (dir.), Du
paysage quotidien a ’espace poétique : le sanctuaire dans la poésie gréco-latine jusqu'au Ir° s. ap. J.-C., a
paraitre.

46 Le rdle de la dilogia (répétition de mots) et des polyptotes dans les effets d’enargeia est mentionné dans des
traités rhétoriques postérieurs a I’activité de Posidippe (cf. Démétrios, Du Style, 209-220), mais qui peuvent
s’inspirer de théories déja formulées au début de 1’époque hellénistique dans des traités aujourd’hui perdus.

47 Voir ’apparat de I’édition A.-B., ad loc. Pour une discussion du passage, voir M. M. Di Nino, I Fiori
campestri di Posidippo. Ricerche sulla lingua e lo stile di Posidippo di Pella, Goéttingen/Oakville (CT),
2010, p. 141.



Les sections suivantes évoquent occasionnellement des voyageurs. Celle des iamatika ou
cures miraculeuses, introduit un autre type de cheminements, celui qui mene le malade
jusqu'au sanctuaire d'Asclépios. Posidippe représente ainsi avec enargeia (96) la guérison
d'un certain Antichares arrivé au temple apres avoir trainé ses jambes par les sentiers grace a
une paire de béquilles et repartant debout sur ses deux jambes*,

La section des tropoi (caractéres) qui fait parler depuis leur tombe des défunts, sages ou
acariatres, met elle aussi en scene des voyageurs : ainsi, dans 1'épigramme 102, le défunt,
Meénoitios, inverse-t-il tous les topoi de 1'épigramme funéraire en se montrant outré que des
passants s'arrétent pour s'intéresser a lui, l'interroger sur son nom et son origine. Le défunt
finit par lacher qu'il est « sur une terre étrangére » et qu'il est, de surcroit crétois, deux facteurs
qui expliquent son manque de loquacité (6Awyoppripwv). Implicitement, Ménoitios est donc
mort en voyage ou du moins apres avoir quitté sa patrie. Ce personnage met aussi I'accent sur
le mouvement qui caractérise les voyageurs croisant sa tombe sur leur route : « Pourquoi vous
8tes-vous de la sorte arrétés prés de moi ?» (Ti mpoc &p’ &8’ Ecmte ;), « Eloignez vous de ma
tombe ! » (cteiyeté pov mapa cfjpa). Outre l'inversion des codes de 1'épigramme funéraire, ce
sont ici les codes des épigrammes évoquant des loca amoena dans le goiit du paysage du
Phédre de Platon qui sont ici inversés : on connait en effet de nombreuses épigrammes qui
incitent le voyageur a venir se reposer dans un paysage accueillant®. Dans 1'épigramme
suivante, le défunt (103) interpelle au contraire le voyageur qui passe prés de lui
(mapacteiyelc) sans lui accorder d'attention.

Le défunt qui fait suite a ces deux personnages acariatres est autrement plus accueillant et poli
(104) : il s’agit d’un philosophe, éléve de Ménédéme d'Erétrie qui invite le passant a s'arréter
et a s'approcher pour lire tout le texte de 1'épitaphe. Enfin, dans 1'épigramme (107), un défunt
mort en terre étrangere (?) espere un échange amical avec un passant qu'il interpelle sous le
nom, habituel dans les épitaphes, d'étranger (&eive).

La derniére section que I’on peut déchiffrer sur le papyrus ne contient que les traces, par trop
lacunaires, de trois épigrammes ; pour autant qu’il soit possible d’en juger, cette section
devait s'intéresser, tout comme les premiers oionoskopika, a des phénomenes météorologiques
puisque 1’une des rares expressions lisibles nomme le « Zéphyr printanier » (110), autrement
dit un vent favorable a la navigation et associé de pres a Arsinoé-Aphrodite.

On voit ainsi que le théme de la protection du voyage constituait un véritable fil rouge dans
I’ensemble du recueil de Posidippe de Pella. Cette thématique permet non seulement de
percevoir une forme d’unité dans la section des oidénoskopika, mais aussi de relire, sous un
jour nouveau, I’ensemble du papyrus, puisque le voyage, qu’il soit réel ou métaphorique, se
trouve évoqué dans la plupart de ses sections. Les mobilités de biens ou de personnes
qu’évoque Posidippe sont a la fois celles qui convergent vers Alexandrie, comme dans les
lithika ou les premiers anathematika, celles qui s’en éloignent par exemple pour pécher ou
pour échanger des biens, et celles qui se déroulent en d’autres régions du monde
hellénophone. La prégnance du theme du voyage et de la protection divine que le voyageur
doit recevoir s’il ne veut pas périr en route ou dans 1’abysse tend a confirmer que 1’ensemble
du papyrus de Milan reproduit, fiit-ce de maniére inexacte ou incompléte, les contenus d’une
collection de poemes initialement pensée comme un tout cohérent par Posidippe. Sans doute
le livre de poémes perdu que ce papyrus reproduit plus ou moins fidélement était-il destiné, a
I’origine, a étre offert a la reine Arsinoé, qui, vénérée sous les noms d’Euploia ou
d’ Aphrodite-Arsinoé-Zéphyritis, s’imposait comme une protectrice divine présidant au destin

48 Voir le commentaire de M. M. Di Nino, I Fiori campestri..., 2010, p. 216-217.

49 Voir notamment Anyté 16 G.-P. = AP IX, 313. Cette épigramme était peut-étre la premiére d’un recueil
d’Anyté aujourd’hui perdu. Cf. R. Hoschele, « The Traveling Reader... », p. 360 : « On a metapoetic level,
this could be understood as an invitation to relax from everyday chores by reading the poems to follow ».



des femmes et des marins. Si tel était le cas, le livre était lui méme un anathematikon, dédié
par un poete voyageur, une « grue thrace », a une reine peut-étre divinisée de son vivant.
Lorsque Méléagre de Gadara, préfacant sa Couronne, dit avoir, cueilli, pour son anthologie
(AP, VI, 1, 45-46), « Posidippe et Hédyle, ces fleurs sauvages poussant dans les champs, et
les fleurs qui s’épanouissent grace aux vents [= anémones] de Sikélidas [= Asclépiade de
Samos] », on peut se demander s’il n’a pas appliqué a Asclépiade, un auteur admiré et imité
par Posidippe, une métaphore qui aurait pu tout aussi bien qualifier notre auteur macédonien,
dont I’inspiration est souvent a chercher dans les vents favorables que fait souffler Aphrodite-
Arsinoé-Zéphyritis.



Je remercie Valeria Gigante Lanzara pour son aimable invitation a rédiger cet article dont une premiére version a
été présentée a I’Université de Paris Nanterre dans le cadre du projet collectif d’ArScAn sur les Mobilités dans les
mondes anciens animé par C. Moatti et P. Ballet. Je tiens également a remercier le relecteur anonyme de cet article
pour ses tres utiles suggestions.



	Le thème de la protection du voyage est donc au cœur du discours de Posidippe dans toute cette série des oiônoskopika. On peut dire que ce thème sert aussi de fil conducteur liant cette série aux quatre premières épigrammes de la série suivante, les anathematika (épigrammes dédicatoires) qui mettent particulièrement en valeur la figure d’Arsinoé II, reine divinisée sous les noms d’Arsinoé Euploia ou d’Aphrodite-Arsinoé-Zéphyritis dans son sanctuaire du cap Zéphyrion.

