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Resumen

Dentro de la riquisima literatura producida en el circulo del poder abasi entre los siglos VIII y X, el Occidente islamico (es decir,
al-Andalus, el Magreb y las islas del Mediterraneo occidental) ocupa un lugar insignificante, a pesar de las pretensiones univer-
salistas que tenian sus autores. Este silencio afecta a todos los géneros literarios, con excepcion de la geografia, que experimentd
un gran desarrollo en ese periodo. {Coémo puede explicarse esta circunstancia? Contextualizar estos textos permite considerar dos
argumentos. El primero es la ausencia de datos historicos sobre Occidente a disposicion de los autores de Oriente, lo que nos lleva
a poner en cuestion la cronologia de la formacidén de comunidades de sabios en el Occidente islamico, asi como la circulacion del
saber en el mundo islamico. También se puede considerar que este silencio resulta de un desinterés deliberado respecto a Occi-
dente, directamente vinculado con cuestiones politicas y geopoliticas. Desde una perspectiva imperial, invisibilizar el Occidente
islamico —tierra de rebeldia desde mediados del siglo VIII— contribuye a disefiar un mundo ideal, cuya estructura muestra de
manera implicita la centralidad de Bagdad.

Palabras clave: Occidente islamico; abasies; historiografia; literatura imperial; andlisis del discurso.

Abstract

Within the scope of the rich literature produced in the circles of the Abbasid caliphal power, the Muslim West (i.e., al-Andalus
and the Maghrib, including their insular dependencies in the Western Mediterranean) plays a tiny role, although its authors
had a universalist ambition. That silence affects every literary genre, except for geography, which indeed experienced a great
development in those times. How can that situation be explained? Contextualizing those texts makes clear that two reasons can
be considered. The first one is the lack of historical data about the West available to Eastern authors, which questions directly
the formation of Western scholarly communities, as well as the circulation of knowledge at the scale of the whole Islamic world.
Also, it can be seen as the result of an intentional disinterest toward the West, directly linked to political and geopolitical stakes.
From an imperial point of view, to make the Islamic West —a land of political rebellion since the middle of the 2%/8™" century—
invisible contributed to shape an ideal world, whose limits implicitly underscored the centrality of Baghdad.
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2 AURELIEN MONTEL

Introduccion. El Occidente islimico, al fin del
mundo

A primera vista, el silencio de la produccion
literaria e historiogréfica de los dos primeros siglos
de la época abasi (ss. II-IV/VIII-X) en torno al
Occidente islamico' puede resultar desconcertante,
pues contrasta con la gran riqueza y variedad de
la literatura de esta época, pero también con el
papel que tenia esta region en el mundo islamico?.

En esencia, el espacio que llamamos «Occi-
dente islamico» ha sido definido como periférico,
como lo demuestra su etimologia. No se puede
olvidar que, en arabe, el término que designa el
Occidente, Magrib, deriva de garb (‘poniente’,
‘oeste’), que literalmente designa «lo que se
encuentra al oeste». Esta palabra descansa sobre
una representacion imperial: se trata de una pe-
riferia definida desde un centro.

Con el paso de los siglos, los autores arabes
intentaron dar una definicion precisa del término
«Magriby. Asi, Ibn Haldiin (732-808/1332-1406)
da una definicion positiva, diciendo del Magreb
que se trata del conjunto territorial que se extiende
desde el océano Atlantico hasta la orilla occidental
del delta del rio Nilo, al oeste de Alejandria; del
Mediterraneo hasta el desierto’. Siguiendo esta
definicion, la geografia arabe describe el lugar
que tiene el Occidente en el mundo de manera
muy negativa:

Segin ‘Abd Allah b. ‘Amr b. al-‘As b. Wa’il al-
Sahmi*, el mundo se divide en cinco partes: la cabeza
del ave (ra’s al-tayr), las dos alas (ganahayn), el
pecho (al-sadr) y la cola (al-danab). La cabeza del
mundo es China; mas alla de China esta el pueblo
que se llama Waq-wagq, y mas alla de los Wag-wagq,
pueblos cuyo numero solo Dios conoce. El ala

' En su definicion medieval, es decir, al-Andalus, el

Magreb (del océano Atlantico al delta del Nilo) y las islas del
Mediterraneo occidental (Sicilia, islas Baleares, etc.).

2 Dado que la literatura producida en el ambito de los
califas abasies es muy abundante y variada (sobre el adab del
mundo abasi véase la sintesis incluida en el volumen Abbasid
Belles Lettres, editado por Ashtiany et al., de la coleccion
«The Cambridge History of Arabic Literature») he basado
mi andlisis en una muestra de textos de naturaleza histérica
considerados como representativos. Por eso, intentaré proponer
algunas reflexiones de orden metodoldgico y tedrico para justi-
ficar esta realidad documental, asi como algunas perspectivas
de investigacion.

3 Tbn Haldan, al- Ibar, vol. 6, p. 128.

4 Se trata del hijo de ‘Amr b. al-‘As, €l conquistador de
Egipto (m. 65/684). La atribucion de este pasaje a ¢l no puede
ser considerada como cierta, porque a raiz de su reputacion de
hombre de letras muchos autores medievales le atribuyeron
tradiciones apocrifas.

derecha es la India, y, mas alla de la India, el mar;
después no hay nada. El ala izquierda es al-Hazar
y, mas alla de al-Hazar, dos pueblos: el primero es
Mansak y el otro, Masak. Después de ellos [estan]
Yagug y Magag, que son [dos] de los pueblos que
solo Dios conoce. El pecho del mundo es La Meca,
el Higaz, Siria, Iraq y Egipto. La cola se extiende
desde Dat al-Hummam hasta al-Magrib. Y la peor
parte del ave, desde luego, es la cola’.

El gedgrafo Ibn al-Faqth (m. después de
290/902-3) decidié empezar su compendio geo-
grafico con estas palabras, ilustrando de manera
muy clara las representaciones construidas por
la literatura abasi a propoésito del Occidente,
considerado como una periferia. De hecho, no se
puede olvidar que, en el mundo islamico, la ciencia
geografica, aunque basada en legados antiguos,
ha sido definida por André Miquel, especialista
del corpus compuesto hasta el siglo V/XI, como
la «fille du califat abbasside»®, con todas las
implicaciones ideologicas que esto conlleva. Es
decir, se basa en una representacion imperial del
mundo, centralizado en la capital y la corte de los
califas: la produccion escrita de los gedgrafos del
siglo III/IX como Ibn al-Faqth, Ibn Rustah o Ibn
Hurradadbah constata que el Occidente islamico
es considerado la periferia mas lejana del mundo
islamico, separada del corazon del califato (Egip-
to, Siria, al-Higaz, Iraq) por numerosas jornadas
de camino.

La geografia islamica evoluciona de manera
importante en el siglo IV/X: los autores basan sus
escritos mucho mas en observaciones empiricas;
en adelante, los geografos son, ante todo, viajeros.
Sin embargo, aunque sus compendios sean mucho
mas precisos, y en ocasiones ricos en detalles, la
mirada condescendiente se mantiene idéntica.
Al describir la Tierra en los preambulos de sus
obras, tanto al-Istahr1 como Ibn Hawqal siguen
comparando el Magreb con la manga de un vestido
(kumm fi [-tawb), asumiendo una representacion
centralizada del mundo islamico’. De forma mas
precisa, el ultimo subraya que el Magreb puede
ser considerado como una frontera del mundo
islamico, dado que limita con territorio infiel
(hadd ila dar al-kufr)?, y también —prosigue el

5 Tbn al-Faqth, Muhtasar kitab al-buldan, pp. 3-4; Tbn
al-Faqth, Abrégé du livre des pays, pp. 5-6.

¢ Miquel, Géographie humaine, vol. 1, p. 1.
Al-Istabri, al-Masalik wa-I-mamalik, p. 12; Ibn Hawqal,
Sirat al-ard, vol. 1, p. 17; Ibon Hawqal, La Configuration de
la Terre, vol. 1, p. 16.

8 Tbn Hawqal, Sirat al-ard, vol. 1, p. 109; Ibn Hawgqal,
La Configuration de la Terre, vol. 1, p. 108.

7
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geodgrafo— porque no se puede encontrar tierra
alguna del islam ni al norte (reinos cristianos de
la peninsula ibérica) ni al sur (Sahara) de este
territorio. Ademas, en el Magreb no se termina
solamente el mundo isldmico sino también la
ecumene’; se trata de un espacio asimilado a un
verdadero finisterre.

Ademas de la representacion geografica, se
planted también el problema de los habitantes de
Occidente, especialmente del Magreb. A propdsito
de este tema, se ha demostrado que la etnogénesis
de los bereberes fue una creacion de la literatura
imperial del islam medieval'’. De hecho, no existen
«bereberesy en la literatura de la Antigiiedad cla-
sica, sino que los autores griegos y romanos solo
conocen linajes y cabilas; nunca se refieren a un
pueblo tinico —a pesar de la identidad lingtiistica,
cultural y social de los imazighen, que ha sido
bien identificada por Helena de Felipe en varios
trabajos''—. Desconcertados por su resistencia a
la conquista isldmica y después a la dominacion
imperial de los califas omeyas de Damasco, los
autores arabes definieron la «berberidad» segin
criterios politicos: los bereberes estarian incli-
nados por naturaleza a la rebelion, y su identidad
seria asociada a la disidencia, por no decir a la
herejia. En este contexto, la asociacion estrecha
entre el Magreb como territorio y los bereberes,
cuya identidad esta fuera de toda duda, como
pueblo —al Magreb se le llama frecuentemente
la «tierra de los bereberes» (ard al-barbar)'>—
no resulta banal.

Esta representacion del Occidente —y espe-
cialmente del Magreb— como periferia ultima
del mundo islamico sobrevivié durante siglos,
y llevo a los autores de la primera época abasi
a no prestar atencion a Occidente. Aunque, en

De hecho, al oeste, el Garb linda con el océano Atlantico,

el «mar de las Tinieblasy (bahr al-zulumart), a proposito del cual
circulaban muchas leyendas y temores. Sobre este asunto, véase
la sintesis que propuso Christophe Picard en torno al océano
Atlantico islamico (Picard, L’ océan atlantique musulman),
cuyos primeros capitulos exploran las representaciones de este
espacio en la geografia drabe medieval.

10" En torno a este tema, véanse especialmente los trabajos
de Yves Modéran y Ramzi Rouighi (Modéran, Les Maures
et I’Afrique romaine; Modéran, “Des Maures aux Berbéres:
identité et ethnicité en Afrique du Nord”; Rouighi, Inventing
the Berbers), que sostienen la pertinencia de la construccion
erudita y politizada de la identidad bereber.

' Véase especialmente su trabajo sobre los bereberes esta-
blecidos en la peninsula ibérica: Felipe, Identidad y onomastica
de los beréberes de al-Andalus.

12 Rouighi, Inventing the Berbers, especialmente el capitulo
4 (“The Maghrib and the Land of the Berbers”, pp. 105-129),
que estudia la significacion historica de esta expresion.

el siglo IV/X, los geografos que compusieron
obras pertenecientes al género de los masalik
wa-l-mamalik («itinerarios y dominios») eran
también viajeros, este modelo siguié forjando su
concepcion del mundo, centralizada en la ciudad
califal de Bagdad. No obstante, este desinterés
tedrico contrasta enormemente con la riqueza de la
informacion geografica que dan sobre Occidente,
y especialmente sobre el Magreb —entiéndase el
Magreb lejano (al-Agsa), pues la peninsula ibérica
(al-Andalus), se conocia solamente de manera
superficial—. Se observa una gran diferencia con
los cronistas de la misma época, que guardaron
un silencio total sobre el Magreb.

Un silencio historiografico por falta de datos

En primer lugar, este silencio se debe a un
verdadero desconocimiento por parte de los au-
tores orientales de la trayectoria historica de las
provincias del Occidente. En dicha época, la
accesibilidad a los textos y a los datos era dificil
debido a la situacion precisamente periférica
del Occidente, asi como por estar poblada por
una mayoria de personas de origen no arabe y
no musulman. De hecho, con la excepcion de
al-Andalus e Ifriqiya, el Occidente islamico se
caracterizo6 por la tenuidad de los procesos de
arabizacion y de islamizacion'.

Como han demostrado Mahmud ‘Al Makki,
Walter Werkmeister o José Ramirez del Rio'4,
este aislamiento del Occidente cambi6 solo a
lo largo del siglo III/IX, con la llegada de las
fuentes orientales y el saber acumulado en Iraq
gracias a la movilidad de los viajeros andalusies
—especialmente de los ulemas, cuya practica de
la rihla fi talab al-‘ilm («viaje en busqueda del
saber») experiment6 un importante crecimiento y
contribuy6 de manera significativa a la difusion del
saber’>—. Sea como fuere, debido a la construc-

13 Véanse sobre este tema dos obras colectivas: Valérian
(dir.), Islamisation et arabisation de [’Occident musulman
médiéval (vir-xire siecle); Sarr y Navarro Garcia (eds.), Arabi-
zacion, islamizacion y resistencias en al-Andalus y el Magreb,
que ofrecen buenas sintesis sobre ambos procesos, tanto desde
la historia como desde la arqueologia.

4 Makki, Ensayo sobre las aportaciones orientales en
la Espaiia musulmana; Werkmeister, Quellenuntersuchungen
zum Kitab al-‘lqd al-farid des Andalusiers Ibn ‘Abdrabbih
(246/860-328/940); Ramirez del Rio, La orientalizacion de
al-Andalus.

15 Existe una abundante bibliografia sobre la rihla, y
mas generalmente sobre el viaje a Oriente de los sabios del
Occidente islamico. Véase por ejemplo Gellens, “The search
for knowledge in medieval Muslim societies: a comparative
approach”; Roldan Castro, “El viaje en el mundo araboisla-
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cion de las redes de transmision del saber, tanto el
Magreb como al-Andalus tuvieron una produccion
intelectual limitada y, por tanto, desprovista de
interés hasta el siglo I[V/X. La conexion y cohesion
entre las diversas regiones del mundo isldmico
se incrementa en general a partir de este siglo,
lo que resultd en un crecimiento cualitativo de
las estructuras del saber, en la difusion de obras
escritas y, por tanto, en el conocimiento mutuo
de todas las regiones'®.

Asi, el acceso de los autores orientales al saber
historico relativo al Occidente islamico, mediante
la lectura y la utilizacion de obras locales o gra-
cias a la llegada de viajeros, fue escaso, lo que no
significa que fuera inexistente. Por eso, también
podemos suponer que las pocas referencias al
Occidente en la literatura del primer siglo abasi
son el resultado de estrategias discursivas asumi-
das por los autores que tenian objetivos precisos.

Retos politicos: el Occidente islamico como
foco de rebeldia

En la segunda mitad del siglo XX, bajo la in-
fluencia de las reflexiones del posestructuralismo
francés'’, se llevaron a cabo algunos estudios
que deconstruian discursos historiograficos y
geograficos en el contexto del islam medieval
—por ejemplo, el de Maya Shatzmiller sobre
la historiografia de los merinies (1982) y el de
Gabriel Martinez-Gros sobre el discurso histori-
co y geografico del califato omeya de Cordoba
(1992)!*—. Ambos mostraron que estas dinastias

mico durante la edad media: la peregrinacion y la busqueda
del saber”; Dejugnat, “La rikla: une pratique lettrée au coeur
de la mondialisation islamique”. Esta movilidad contribuy6
directamente a la islamizacion del Occidente. Véase Lenker,
The Importance of the Rihla for the Islamization of Spain;
Fierro, “El proceso de islamizacion en el Occidente islamico
visto a través de los ulemas (ss. II/VIII-IV/X)”.

16 Sobre este tema, véanse los resultados del importante
proyecto dirigido por Maribel Fierro y Mayte Penelas Contextos
locales y dinamicas globales: al-Andalus y el Magreb en el
Oriente islamico, precisamente dedicado a esta dinamica (es-
pecialmente, el libro colectivo Fierro y Penelas, The Maghrib
in the Mashriq. Knowledge, Travel and Identity).

17 Fueron especialmente influyentes los trabajos de Michel
Foucault, que caracteriza el discurso como una herramienta de
dominacion creada por el poder (ver especialmente Foucault,
L’Ordre du discours); también los de Roland Barthes, que afirmé
en su lectura inaugural de la catedra de semiologia literaria del
Colegio de Francia que la lengua, por esencia, impone a quien
la utiliza una representacion particular del mundo —resumio
esto diciendo que «la lengua es fascistan»—. Véase Barthes,
Legon inaugurale, p. 5.

18 Shatzmiller, L historiographie mérinide; Martinez-Gros,
L’idéologie omeyyade.

impusieron la formulacion de discursos nuevos
patrocinados, tendentes a la construccion de un
mundo ideal cuya legitimidad nadie podria criticar.

Recientemente, la literatura abasi ha sido objeto
de una investigacion del mismo tipo, especial-
mente por parte del historiador francés Antoine
Borrut. Borrut observo que, después de la caida y
masacre de los omeyas de Damasco (132/750)",
el nuevo poder califal solicito a sus ulemas que
escribieran relatos nuevos para construir una
nueva legitimidad. Dicho de otro modo, esta
produccion es fruto de lo que Borrut llama un
«filtro historiografico», definido como un momento
durante el cual la historia fue reescrita, siguiendo
un proceso de seleccion, adicion y eliminacion,
con el objetivo de proveer al nuevo poder de una
legitimidad incontestable®.

No obstante, la realidad del poder califal abasi
era muy diferente de lo que fue durante el gobierno
de los omeyas. Un siglo y medio después de la
conquista, el mundo islamico estaba debilitado
por movimientos de oposicion, especialmente en
Occidente, lo que llevo a la division del califato y
auna forma de regionalizacion del poder politico.
Los primeros califas abasies tuvieron que adaptar
su programa ideologico a esta realidad geopoli-
tica, lo que se tradujo en la emergencia de una
literatura con vocacion universal, al menos en las
intenciones: su objetivo era subrayar y exaltar la
unidad, ficticia de aqui en adelante, de la umma.

No obstante, este proyecto historiografico
tuvo como consecuencia la invisibilidad del Oc-
cidente islamico en las fuentes anteriores al siglo
X. Obviamente, este silencio tuvo su origen no
tanto en la ausencia de dinamica histoérica como
en la existencia de un programa ideolédgico. Los
grandes prosistas que vivian y escribian en el am-
bito de los abasies desatendieron ostensiblemente
al Occidente islamico. Es el caso, entre otros,
del poligrafo Ibn Qutayba (213-276/828-889).
Gérard Lecomte (1926-1997), que ha editado y
traducido al francés algunos de sus tratados, dice
de este autor que «ha ignorado completamente el
Occidente»?'. En su Kitab al-Ma ‘arif por ejemplo,
que fue concebido como una enciclopedia de adab,
apenas hay referencias al Occidente islamico®.

19 Sobre este acontecimiento, que ha hecho correr rios

de tinta, véase por ejemplo Agha, The revolution that toppled
the Umayyads.

20 Borrut, Entre histoire et mémoire, pp. 61-108.

21 Lecomte, “L’Ifrigiya et ’Occident”, p. 253.

22 Véase, por ejemplo, la enumeracion de las menciones
relativas al Occidente isldmico, muy escasa, incluida en el
mismo articulo (Lecomte, “L’Ifrigiya et I’Occident”, p. 253).
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Los cronistas se inscriben en la misma logica,
como lo demuestra el ejemplo del gran historiador
al-Tabar1 (224-310/839-923), cuyo Ta rih al-rusul
wa-I-muliik puede ser considerada no solo como
un monumento de la historiografia abasi, sino
también como un relato de referencia. De hecho,
se pueden observar las mismas conclusiones, a
veces de manera mas marcada, en otras cronicas,
cuyos autores comparten una situacion en torno
al poder similar a la de al-Tabari, como Halifa
b. Hayyat (160-240/777-854)* o al-Ya'qubi (m.
después del 292/905)*.

En general, la conquista isldmica de Occidente
es tratada de una manera mas satisfactoria, pues
supuso la entrada de la region en la dar al-islam®.
Se escribieron obras dedicadas principalmente
a este tema, pero en su mayoria por juristas que
pretendian determinar el estatuto fiscal de las
tierras conquistadas. Buenos ejemplos de es-
tos objetivos documentales son Kitab al-Futith
de Ibn A‘tam al-Kifi (primera mitad del siglo
HI/IX)* y Futith al-buldan de al-Baladuri (m.
279/892)*", los cuales proponen una vision global
de la expansion islamica, incluyendo el Occidente.
Sobre el Occidente islamico mas precisamente, de
este género poseemos Futith Misr wa-I-Magrib
wa-l-Andalus del egipcio ‘Abd al-Rahman b.
‘Abd al-Hakam (187-257/800-871). Junto a la
tradicion oriental existieron otras, de modo que
Evariste Lévi-Provencal (1894-1956) considerd
que la narracion oriental era solo una tradicion
dentro de otras, pues habia también tradiciones
de Ifrigiya y tradiciones hispano-magrebies®. Asi,

3 Halifa b. Hayyat, T rih.

2 Al-Ya'qubi, Ta rih.

% Véase Coghill, “How the West Was Won”, quien ha
intentado redescubrir la tradicion historiografica del califato
omeya de Damasco a proposito de la conquista del Occidente
—que conocemos exclusivamente por textos compuestos
durante la época abasi.

2 Tbn A ‘tam al-Kufi, Futiih.

27 Al-Baladuri, Futith al-buldan.

2 Ibn ‘Abd al-Hakam, Futith Misr wa-I-Magrib wa-I-An-
dalus. La traduccion espafiola propuesta por Eliseo Vidal Beltran
se centra concretamente en la conquista del Occidente islamico
(Magreb y al-Andalus).

¥ Lévi-Provengal, “Un nouveau récit”, p. 17. Véase tam-
bién Idris, “Examen critique des récits d’al-Maliki et d’Tbn ‘Idari
sur la conquéte de I’Ifriqiya”; Kaegi, Muslim expansion and
Byzantine collapse, pp. 29-40. Recientemente, se ha publicado
una antologia de fuentes arabes relativas a la conquista arabe
del Magreb tardoantiguo, con traducciones al francés (Mkacher
y Benabbeés, La conquéte arabe de I’ Afrique romaine). A pro-
posito de las fuentes sobre la conquista de al-Andalus, véase
Molina, “Un relato de la conquista de al-Andalus”; Manzano
Moreno, “Las fuentes arabes sobre la conquista de Al-Andalus:
una nueva interpretacion”.

debido a la riqueza y a la importancia historio-
gréfica del género de los Futiih, no faltan detalles
en las cronicas en torno a estos acontecimientos,
desde las primeras incursiones contra la Cirenaica
tras la conquista de Egipto (20/640-1), hasta la
conquista de al-Andalus por Misa b. Nusayr y
Tariq b. Ziyad (95/714)%.

Sin embargo, el fin de la conquista de los
territorios del Occidente islamico supuso una
disminucién de las referencias a esta region en
la literatura oriental. Desde este punto de vista,
la gran revuelta bereber del afio 122/740 puede
ser considerada como un verdadero horizonte
temporal®!. Basada en la predicacion de los ja-
riyies, la revuelta afectd al Magreb y después a
al-Andalus de manera muy violenta, producién-
dose un rechazo definitivo a la soberania de los
omeyas de Damasco sobre la mayor parte de la
region. Se consumaba asi la ruptura politica vy,
con ella, la historia comun que unia al Occidente
islamico con el corazon del califato. A modo de
ejemplo, a pesar de que su cronica abarca hasta
el aflo 232/847, Halifa b. Hayyat no dedica una
sola frase al Occidente islamico a partir de me-
diados del siglo n/vi, excepto por una mencion
relativa a Ifrigiya.

Ifrigiya, que fue la base de las conquistas occi-
dentales del islam, tuvo una posicion muy especifica
en la literatura de época abasi: por esa razon, fue la
region mas mencionada de todo el Magreb por los
cronistas hasta la revuelta bereber del afio 122/740.
Estos la mencionaban continuamente, porque seguia
siendo una provincia fiel del califato —es decir,
los califas de Bagdad continuaron nombrando
gobernadores en al-Qayrawan, cuya sucesion fue
muy caotica durante la segunda mitad del siglo II/
VIII*>—. Los aglabies, gobernadores de Ifrigiya
desde el afo 184/800, lograron estabilizar la situa-
cion politica. Aunque gobernaban, oficialmente,
en nombre de los califas abasies de Bagdad, en el
ambito de los cuales escribian los cronistas®, estos

30 Para una sintesis de la conquista del Magreb, véase

Kaegi, Muslim expansion and Byzantine collapse; respecto a
la peninsula ibérica, Chalmeta, /nvasion e islamizacion.

31 Blankinship, The end of the jihdd state, pp. 199, 203-
219; Aillet, L archipel ibadite, pp. 83-134. De manera general,
véase sobre los Estados jariyies del Magreb medieval ‘Abd
al-Raziq, al-Hawarig fi bildd al-Maghrib; E1-Ghali, Les Etats
kharidjites, 1e-1v° siecles/viir-x° siecles.

32 Djait, “La wilaya d’Ifriqiya au n¢/vie siécle”.

Sobre la dinastia aglabi, véase Talbi, L ‘émirat aghlabide
(184-296/808-909); al- ‘US, Monnaies aghlabides; Bahri, Les
hommes du pouvoir et les hommes du savoir; y mas reciente-
mente una obra colectiva sobre la insercion del Estado y de la
sociedad aglabies en el espacio islamico, asi como mediterraneo

33
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sefialan la independencia efectiva con la que gober-
naban. Todos mencionan a los ultimos gobernadores
nombrados por Bagdad, y tanto Halifa b. Hayyat
como al-Ya‘qiibi y al-TabarT concluyen su relato
sobre Ifrigiya mencionando el nombramiento de
Ibrahtm b. al-Aglab como gobernador por Hariin
al-Rasid (170-193/786-809)%*; solo al-Tabari, que
vivio el tiempo necesario, nos informa de la caida
del emirato, sin asociar de ninguna manera este
evento a la proclamacion del califato fatimi, que
no aparece en el relato®.

En su mayor parte, las tierras que se extienden
al oeste de Ifrigiya no aparecen en las cronicas®.
En las décadas que siguieron a la revuelta de me-
diados del siglo II/VIII, la region vio prosperar
diversos movimientos heterodoxos, jariyies en su
mayoria. El mas poderoso fue probablemente el
imanato ibadi de los rustumies de Tahart*’, pero
existié también un emirato sufri en Sigilmasa®.
Sea como fuere, ninguna cronica escrita en Oriente
dice una sola palabra relativa a estas dinastias.
Y es que, como jariyies, rechazaban la teoria
de la soberania califal elaborada después de la
fitna del siglo I/VII. Ademas, estas familias no
pertenecian ni a Qurays ni a linaje arabe alguno.
Llegaban también al Occidente linajes fundados
por rebeldes, que se establecian alli principal-
mente para escapar al poder de los califas. Tras
hablar de la familia de los omeyas, de los califas
de Damasco y de su sustitucion por los abasies,
al-Tabart calla a propdsito del establecimiento de
‘Abd al-Rahman I en al-Andalus®. Las referencias

(Anderson, Fenwick y Rosser-Owen [eds.], The Aghlabids and
their Neighbors. Art and Material Culture in Ninth-Century
North Africa).

3 Halifa b. Hayyat, Ta rih, p. 307; al-Ya'qubi, Ta rih,
vol. 2, pp. 496-497; al-Ya“qubi, History, vol. 3, pp. 1158-1159;
al-Tabard, Ta rih al-rusul wa-I-muliik, vol. 3, pp. 198-199, 272;
al-Tabari, The History of al-Tabari, vol. 30, pp. 28-29, 174.

3 Al-Tabari, Ta rih al-rusul wa-I-mulik, vol. 11, p. 25;
al-Tabari, The History of al-Tabart, vol. 38, pp. 184-185.

3¢ No obstante, al-Ya‘qubi dedico un capitulo completo
al Magreb en su compendio geografico (al-Ya‘qubi, Kitab al-
buldan, pp. 130-151; al-Ya'qubi, Les Pays, pp. 200-227): se
trata de un discurso que difiere mucho del de las cronicas, que
aspira a la universalidad y a la exhaustividad.

37 Sobre este estado, véase Zerouki, L imamat de Tahart,
Bahhaz, al-Dawla al-rustumiyya, 160-296/777-909; Aillet,
L’archipel ibadite, pp. 135-230.

3 Sobre el emirato de Sigilmasa, dirigido por la dinastia
de los midraries, véase Love, “The Suftis of Sijilmasa: toward
a history of the Midrarids”; Capel y Fili, “Sijilmassa au temps
des Midrarides: nouvelles approches historiques et premier
bilan archéologique”.

¥ Sobre este silencio de las fuentes orientales en torno a
al-Andalus, véase Molina, “The integration of al-Andalus in
Islamic historiography”, pp. 572-575.

que hace a este territorio terminan con una noticia
del afio 137/755-6:

En este afo, ‘Abd al-Rahman b. Mu‘awiya b. His$am
b. ‘Abd al-Malik b. Marwan se fue a al-Andalus, cuya
poblacién aceptod su poder y donde su descendencia
sigue gobernando®.

El mismo proceso se puede observar en el caso
de los idrisies*'. La vida de Idris b. ‘Abd Allah
(173-177/787-791) en Oriente es mencionada en
algunas ocasiones por los cronistas, los cuales
subrayan su pertenencia al partido de los alies.
Pero su historia se acaba con la batalla de Fahh
(169/786), que concluye la revuelta de al-Husayn
b. “Ali, un pretendiente al imanato al que habia
apoyado Idris*?. Es decir, su huida a Occidente
aparece solo como la apostilla de una historia
interna del califato abasi. Aunque en su Kitab
al-buldan al-Ya“qubi ofrece varios detalles sobre
los territorios y la estructura de la dinastia idrisi®,
en su 7a rih se contenta con decir inicamente que
salio Idris hacia el Magreb*. Por su parte, al-Ta-
barT informa de la estancia de Idris en Tahart, de
su encuentro con los bereberes y finalmente de
su establecimiento en Volubilis (Walil1), pero no
dice nada de su proyecto politico en al-Magrib al-
Agsa, de inspiracion chii*’; como hacia en el caso
de los omeyas de al-Andalus, concluye diciendo
que la descendencia de Idris sigue gobernando.

El silencio de las cronistas abasies en torno
a este territorio rebelde permite entrever una

4 Al-Tabari, Ta rih al-rusul wa-l-mulik, vol. 7, p. 50,
al-Tabarl, The History of al-Tabart, vol. 28, p. 55. Halifa b.
Hayyat solo menciona la huida del principe ‘Abd al-Rahman I
hasta el Occidente, sin mas detalles (Halifa b. Hayyat,
Ta 'rih, p. 272).

4 La historiografia dedicada a esta dinastia sigue ne-
cesitando una sintesis de referencia. Véase la introduccion
histérica dada por Daniel Eustache al inicio de su catalogo de
las monedas idrisies (Eustache, Etudes sur la numismatique et
I’histoire monétaire du Maroc. Corpus des dirhams idrisites
et contemporains), asi como Isma‘il, Al-Adarisa (172-375).
Haqa'iq gadida.

42 Al-Tabari, Ta ril al-rusul wa-I-mulitk, vol. 8, pp. 198-
199; al-Tabari, The History of al-Tabart, vol. 30, pp. 28-31.

4 Por ejemplo, ofrece la primera descripcion de la ciudad
de Fez (al-Ya'qubi, Kitab al-buldan, pp. 148-149; al-Ya“qubi,
Les Pays, pp. 223-224).

4 Al-Ya'qubi, 7arih, ed. t. 11, p. 488; al-Ya'qubi, His-
tory, vol. 3, pp. 1150-1151. Igualmente, escribi6 en el Kitab
al-buldan una descripcion del imanato rustumi y de su capital
Tahart (al-Ya“qubi, Kitab al-buldan, pp. 143, 149; al-Ya“qubi,
Les Pays, pp. 216-217, 224-225), mientras que no dice nada
de los ibadies del Magreb en su cronica.

4 Debido a la escasez de fuentes, resulta dificil determi-
nar la afiliacion religiosa de la dinastia idrisi (Beck, L image
d’ldris 11, pp. 38-41).
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concepcion centralizada de la escritura histdrica.
La posicion ideologica de los autores se desvela de
manera clara cuando aparecieron en el Occidente
islamico estados competidores con el califato
abasi a comienzos del siglo X. Asi, al-Tabart
pasa completamente por alto la proclamacion,
en el ano 297/909, del califato fatimi —sien-
do un acontecimiento de resonancia universal
para la umma, cuya unidad se rompi6 de manera
oficial—. Al-Tabar1 solo nos informa sobre las
operaciones de los fatimies contra Alejandria en
los afios siguientes, sin usar nunca el lagab del
califa ‘Ubayd Allah al-Mahdi*. El autor termina
su cronica en el afio 302/914-5, pero no parece
muy aventurado conjeturar que tampoco habria
dicho nada de la proclamacion del califato omeya
en Cordoba (317/929).

La reafirmacion documental del Occidente
islamico

Es interesante observar como la literatura abasi
no fue la iinica en presentar las cosas de tal manera.
Aunque no sabemos mucho de la geografia impe-
rial que se desarrolld en el circulo de los califas
fatimies*’, podemos deducir, a partir de ciertos
indicios, una concepcion similar del mundo, al
menos en los primeros afios del califato*. Asi, al
salir de Siria en el afio 289/901-2, el autoprocla-
mado Mahdt ‘Ubayd Allah (g. 297-322/909-934)
habia dicho a sus seguidores que fuesen al Yemen,
donde se podian cosechar los frutos de la revuelta
de los carmatas —no era mas que un engafo para
esconder su verdadero destino, el Magreb, donde
sus misioneros ya habian iniciado la propagacion
de la da ‘wa ismaili®—. Su hagib, Ga far, cuyas
memorias han llegado hasta nosotros, cuenta lo

46

Al-Tabari, Ta rih al-rusul wa-I-muliik, vol. 10, pp. 148-
149; al-Tabari, The History of al-Tabart, vol. 38, pp. 198-206.

47 A proposito de esta cuestion, el descubrimiento y la
publicacion de una geografia universal compuesta en el cir-
culo del poder fatimi de Egipto a principios del siglo V/XI ha
abierto nuevas perspectivas de investigacion. Véase Andénimo,
Kitab Gara’ib al-funiin; Rapoport y Savage-Smith, Lost Maps
of the Caliphs.

#  La historiografia sobre el califato fatimi ha conocido
una importante puesta al dia, especialmente en la estela del
Institute of Ismaili Studies (Londres), fundado por el Aga Khan
en el 1977. Para apuntes generales y recientes sobre la época
magrebi de la dinastia, véase Dachraoui, Le califat fatimide au

Maghreb; Halm, The Empire of the Mahdi; Brett, The Rise of

the Fatimids; Bramoullé, Les Fatimides et la mer.

4 Sobre el destino real del Mahdi, véase Shainool, “The
initial destination of the Fatimid Caliphate”, que estudia la
posibilidad de que hubiera elegido en primer lugar el Yemen
en vez del Magreb.

que sucedi6 cuando anuncio a su séquito la verdad:
«aquello fue penoso de oir para todos los que es-
taban con ¢€l, y la simple mencion del Magreb nos
llenaba de dolor» (gala Ga far fa-Stadda dalika
‘ala kull man kdana ma ‘ahu, wa-Saqqa ‘alayna
dikr al-Magrib)*. Pero al convertir Ifrigiya en la
sede de su poder y autoridad, los califas fatimies
intentaron invertir esta representacion construyen-
do una geografia centrada sobre su territorio, muy
visible tanto en su proyecto politico como en su
corpus ideoldgico: la fundacion de las ciudades
de al-Mahdiyya y de al-Muhammadiyya —Ila
futura al-Masila— tiene una significacion clara.
Asi, algunos afos después, a mediados del siglo
IV/X, cuando ‘Abd al -Rahman IIT (300-350/912-
961) y el califa fatimi al-Mu'izz (341-365/953-
975) mantenian una violenta polémica epistolar,
el segundo insult6 al primero diciendo que su
reino estaba en una «peninsula en los confines
del mundo» (gazira bi-taraf minha)’', burlandose
del caracter excéntrico de su dominio en el marco
general del Islam™.

Los autores coetaneos que vivian en al-Andalus
o el Magreb eran conscientes de este desconoci-
miento por parte de sus homologos de Oriente.
De manera general, su reaccion tom¢ dos formas
diferentes, pero complementarias.

La primera fue que, tras independizarse del
poder califal abasi, reivindicaron el derecho de
componer un discurso histérico que les fuera
propio. Como consecuencia de la division poli-
tica del califato abasi aparecieron monografias
historicas dedicadas a regiones, dinastias o ciu-
dades especificas. Asi, sabemos por Aba Gafar
Ibn al-Gazzar (m. 369/979) e Ibn al-Abbar (595-
658/1199-1260) que un principe aglabi llamado
Abit 1-°Abbas Muhammad b. Ziyadat Allah II,
muerto en 283/896, escribid un Ta rih Bani I-Aglab

0 Muhammad al-Yamani, Sirat Ga ‘far al-hagib, p. 114;
Muhammad al-Yamani, “Autobiographie d’un chambellan du
Mahdi”, p. 292.

1 Al-Qadi al-Nu ‘man, Kitab al-magalis wa-l-musayarat,
p. 174.

52 Su padre y predecesor, el califa al-Manstr (335-341/946-
953) ya escribi6 algo similar, diciendo de al-Andalus que era
una frontera del mundo islamico, estando la otra localizada en
Samarcanda (al-Manstr bi-llah, Tatbit al-imama, ed. p. 79 y
trad. p. 82). No sabemos nada de la representacion del mundo
construida en el &mbito de la dinastia idrisi, pero gracias a la
cronica de Ibn al-Sagir, compuesta en Tahart poco antes de su
toma por los Fatimies (297/909), se puede constatar un modelo
similar, haciendo de la capital del imanato rustumi el centro de
un mundo islamico reducido a la nebulosa ibadi (Ibn al-Sagir,
Ahbar al-a’imma al-rustumiyyin, p. 32). En otras ocasiones,
el iman es representado recibiendo epistolas y presentes de
Oman o de Iraq.
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wa-ayyamihim>. Sin embargo, la desaparicion
de estas tradiciones supone un problema para
los historiadores: no sabemos mucho de lo que
contenian, lo que hace imposible conocer el dis-
curso vehiculado.

El ejemplo mas antiguo que se puede estudiar es
la cronica del poligrafo cordobés “Arib b. Sa‘1d (m.
c.331/942). La historia ocupa un lugar importante
en su obra*. Aunque es conocido principalmente por
el relato que dedico a al-Andalus, escribi6 también
sobre el Magreb. En torno a esta region se pueden
encontrar algunas citas de la obra de “Arib, hoy
perdida, en cronicas compuestas despugs del siglo
V/XI, conmo al-Bayan al-mugrib de Ibn ‘Idart (fl.
s. VIII/XIV)>. Estas cronicas vienen a confirmar
que la historia de “Arib tuvo en cuenta la otra orilla
del Estrecho, y abarcaba el Occidente islamico en
su conjunto. Su objetivo era subsanar las lagunas
del trabajo de al-TabarT en torno a este territorio:
‘Arib intentd reinscribir el Occidente islamico en
la gran historia del mundo islamico, y, al hacerlo,
pretende reafirmar, a contracorriente de la literatura
oriental, la importancia del Occidente, por no decir
su igualdad con el Oriente.

Ademas, basandose en representaciones locales
del vinculo con Oriente, los autores occidentales
construyeron verdaderas contra-narrativas. Asi,
mientras que, tanto para los omeyas como para los
idrisies, los cronistas orientales consideraron el
viaje hasta el Occidente islamico como un punto
final, los historiadores del Occidente islamico,
por el contrario, observaron la gran semejanza
entre el trayecto de ‘Abd al-Rahman [ y el de
Idris, y vieron en el exilio desde Oriente un acto
fundacional®.

La segunda estrategia que desplegaron los
autores occidentales para compensar el silencio

3 Anénimo, Kitab al- Uyan IV, vol. 1, p. 86; Ibn al-Abbar,
al-Hulla al-siyara’, vol. 1, pp. 179-182.

3 Lopez y Lopez, “Vida y obra”.

3 Por ejemplo, Ibn ‘Idari, al-Bayan, vol. 1, pp. 17,67, 77-
78, 108, 167; Tbn ‘Idari, Histoire de I’ Afrique et de I’Espagne,
vol. 1, pp. 11, 74, 89, 138, 234. Ibn ‘IdarT atina sistematica-
mente citas tomadas de la obra de ‘Arib con citas de la gran
cronica de Ibn al-Raqiq al-Qayrawani (m. dp. 420/1028-9), el
Ta rih Ifrigiva wa-I-Magrib. Esta obra tampoco se conserva,
pero era considerada la mejor crénica relativa al Magreb por
los autores medievales, especialmente por Ibn Haldtin. Al
hacerlo, Ibn ‘IdarT subraya la calidad de la cronica de “Arib.
De manera general, un trabajo de recopilacion de las citas de
‘Arib relativas al Magreb permitiria mejorar el conocimiento
que tenemos de esta obra y de su conexion con las tradiciones
historiograficas previas.

% Véase especialmente Martinez-Gros, “Le passage vers
I’Ouest”, que demuestra la semejanza de estos dos relatos y su
relacion con el relato de la Hégira profética.

de los orientales fue poner en escena una supuesta
admiracién del Oriente islamico hacia el Occi-
dente, creada ex nihilo. Los diferentes relatos
que tenemos del gobierno de ‘Abd al-Rahman |
(138-172/756-788), completamente ausente en la
literatura oriental, contienen una anécdota muy
ilustrativa al respecto. Segun la tradicion andalusi,
el emir de Cérdoba habria recibido las alabanzas
del califa abasi de Bagdad, Abii Ga‘far al-Mansiir
(136-158/754-775). Aunque este le habia perse-
guido después de la masacre de los omeyas del
aflo 132/750, los autores andalusies ponen en su
boca palabras elogiosas: al calificar al principe
omeya de «halcon de Qurays» (sagr Qurays),
reconoceria el éxito de su accion politica®’, 1o que
parece inconcebible teniendo en cuenta la rivalidad
entre omeyas y abasies®. Esta anécdota se puede
hallar en muchos textos posteriores escritos en
al-Andalus y el Magreb®, pero no se encuentra en
ninguna fuente compuesta en Oriente. Se trata de
un relato apocrifo, mediante el cual los autores de
al-Andalus voltearon el centro del mundo islami-
co, cuya literatura imperial excluye por principio
las periferias para subrayar la importancia de las
provincias centrales.

Conclusion

La trayectoria historica del Occidente islamico,
que defendid una independencia radical en torno
al poder califal tanto de Damasco como de Bag-
dad, tuvo un importante impacto en la produccion
historiografica. De hecho, el aislamiento del Oc-
cidente islamico retraso la formacion de las elites
culturales locales y, por lo tanto, la elaboracion de
narrativas histéricas que podrian haber circulado
hasta el Oriente —Ilos autores orientales carecieron
de este material—. Por otra parte, se puede también
considerar que el silencio de las fuentes refleja la
realidad politica: tanto para el poder como para
los autores, los margenes geograficos del imperio
tienen interés solamente en tanto que provincias,
interés que dejan de tener cuando reivindican una
forma de iniciativa politica.

La ruptura de las relaciones politicas entre
mediados del siglo II/VIII y principios del III/
IX tiene como consecuencia la eliminacion del

57

Anoénimo, Ahbar magmii ‘a, pp. 107-108 y Early Islamic
Spain, pp. 111-112.

8 Gabrieli, “Omeyyades d’Espagne et Abbassides”.

% Véase por ejemplo en Ibn ‘Idari, al-Bayan, vol. 2, pp.
59-60; Ibn ‘IdarT, Histoire de I’ Afrique et de I’Espagne, vol. 2,
pp. 94-95; Ibn al-Hatib, Kitab A ‘mal al-a ‘lam, p. 9; al-MaqqarT,
Nafh al-tib, vol. 1, pp. 329-330.
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Occidente islamico del discurso historico oficial
elaborado en Oriente, un discurso que segmenta
la dar al-islam y fija el centro simbolico del mun-
do en Bagdad. Desde una perspectiva imperial,
invisibilizar el Occidente —considerado como
un foco de rebeldia desde mediados del siglo
II/VIII— contribuye a dar al lector la imagen
de un mundo ideal, centralizado en la ciudad
de Bagdad.

Hubo que esperar algunos siglos para que el
Occidente islamico adquiriera un papel impor-
tante en la produccion historiografica oriental. De
hecho, el Magreb y al-Andalus se impusieron de
manera creciente en las grandes composiciones
historicas, especialmente las que acompaian al
movimiento enciclopédico nacido en el Egipto
mameluco, como la Nihayat al-arab fi funiin
al-adab de al-Nuwayrt (677-733/1279-1333),
los Masalik al-absar fi mamalik al-amsar de
al-"Umart (700-749/1301-1349) y varias obras
de al-Magqrizi (766-845/1364-1442)%. Este hecho
podria justificarse por el importante crecimiento
que conocid la produccion historiografica del
Occidente desde el siglo IV/X y que se difundi6
de manera importante hasta el Oriente, llegan-
do en forma de obras o gracias a sabios que se
asentaron en las grandes ciudades de Egipto, de
Siria o de Iraq®'.

Ademas, desde hacia algunos siglos, la divi-
sion de la umma habia sido aceptada como una
realidad, el poder abasi habia desaparecido y el
Occidente islamico no solamente habia proclama-
do su independencia, sino también su centralidad
con la experiencia politico-teoldgico de los califas
almohades a mediados del siglo VI/XII. Como
consecuencia de esta evolucion, la literatura del
Occidente islamico, especialmente del Magreb, se
despojo del modelo imperial abasi y progresiva-
mente invirtid esta perspectiva. Asi, la aparicion
y el desarrollo de una literatura que elogiaba la
region y sus habitantes, especialmente los bere-

¢ Molina, “The integration of al-Andalus in Islamic

historiography”, pp. 576-578.

1 Véase por ejemplo la influencia de la obra del poligrafo
granadino Ibn al-Hatib (714-776/1314-1375) en la literatura
mameluca, en De Castro Ledn, “Ibn al-Khatib and His Mamluk
Reception”. Més tarde, este conocimiento del Occidente isla-
mico en Oriente se increment6 debido a la emigracion de los
ulemas andalusies, que enriquecieron el conocimiento de la
zona, hasta llegar a la aparicion de verdaderos profesionales de
la difusion de la cultura andalusi en Oriente, como al-Maqqari
(m. 1042/1632), nacido en Tremecén pero instalado en el Cairo,
cuyo Nafh al-tib fi gusn al-Andalus al-ratib fue precisamente
compuesto a peticion de un lector oriental.

beres®2, tuvo como consecuencia la inversion de
estas representaciones, como se puede ver en una
anécdota contada en los Mafahir al-barbar. Un
«hombre del Magreb» (ragul magribi), que estaba
en la corte de los califas fatimies en El Cairo, se
ofendio al oir la descripcion de Ibn al-Faqih en
la que asimilaba el Occidente a la cola del ave.
Con sagacidad, no pudo resistirse a sugerir al
auditorio que el ave en cuestion... no era sino
un pavo real (tawiis)®.
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